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مرو وهو في تفه واحذ وافلاطن 
يقول ذلك المعنى الذي اثنتهفي العقل 
يجب ان يكون له ثي: يطابقه في 
الخارج فينطبق عليه وذلك هو المثال 


الذي في العقل وهو جوهر لا عرض | 


اذ نصور وجوده لا في موضوع وهو 
منقدم على الاشخاص الجر ية ثقدم 
العقل على امس وهو تقد م ذاني وشرفي 
معا وتلك: المثل مبادي الوجودات 
الحسية منها بدأت‌والیها تعودو يتفرع 
على ذلك ان النفوس الانسانية هي 
متصلة بالابدان! تصال تد بير وتصرف 
وكانت في موجودةةبل‌وحودالابدان 
وکان ما نحومن انحاه الوجود الل 
وقايز بعضها عن بعض قایز الصور 
رده ا پمضها هن بسن 
وخالنه في ذاك‌تامیذه ار- وطالیش 
ومن بعده من المكاء وفالت ارت 
النفوس حدئت مع حدوث الابدان 
وقد رأ يتفي فی كلام ارسطوطالبس 
کا یف حکایته انه رجا بل الى 
مذهب ١‏ افلاطن في کون الفولا 

موجودءقبل وجود الابدان الا آن 
ئقلا خرينما قدمناد؟ مو خالفه 
ايض في حدوث العا م فان افلاطن 
يخيل وجودحواد ثلا اول ذا لانك 
اذا فلت حادث فقد اثت الاولية 
لکل واحد ومٹی ات لکل واحد 
ثنت للکل وفال ان صورها لا بد 
وان تكون حادثة لكن الكلام في 
هيولاها وعنصرەافالنت عنصرا فيل 
وجودھا فظن بعض العقلاء fal‏ 
عليه بالازلية والقدم وهو اذا اثبت 
واجب الوجود لذانه واطلق لفظ 


رف 


- بتارم‎ e 


# الکلام في الرواية ×٭ 

9 قال اہو ممد 26 ذهبت المعتزلة وجهم بن صفوان الى ان اللہ تال 
لا :ری فی الا خرة وقد رو نا هذا القول عن ماهد وعذرہ فی ذلك 
ابر ۸ باغ اليه وروا هذا القول اك عن ا لجسن اليصمري وعكرمةوقد 
روی عن عکرمة وا حسن اجاب الروية له تعالى وذهيت الم ال ان 
لله تعالى ری في الدنيا الا خرة وذهب جمور اهل السنةوامرجئة وضرار 
ابن عرو من العتزلة الى ان الله تعالى بری في الاخرة ولا بری في الدنیا 
اصلا وقال اس ن بن مد اليخار هو جائز ول يقطم به 

# قال ابو محمد 6 اما فول المسمة ففاسد با لقدم من کلامنا في هذا 
الكذاب والجد 7 رب العالمين وعمدة من انکر ان الزوأية المعهوذة عندنا 
لا لقم الا على الالوارت لا على ما عداها الہتة وهذا مبعد عن الباري 
ع وجل وقد اج دن انک ار الرو ب یقعلینا بهذهالحجة ae‏ اوهذا سو؛ دمع 
1 لانا کت ذظ بو یز هذه ۳ كد اري غ, 0 نما قلنا 


بقوة موهو بة من ۳1۷ 5 7 وقد اها بعض القائلين ذا القول 7 
السادسة ویبان ذلك اننا نعل الله عزوجل بقلوبنا ]ا ,حا هذا ما لا 
شك فيه فیضع الله تعالى نی الا بصار و آشاهد ہا الله وتري بها كالتي 
وضم في الدنیا في اله لب ا وضما الله عزوجل فی اذن موسی ول الله 
عليه وسل حتی شاهد اللہ وسیمه مكلا لہ واحتعت كاذه بقول الله 


عز وجل*لا 32 الابصار 
# قال ابو د 6 هذا لا حية لم ذه لان الله تعالى انما ١‏ 


۱ فى الا دراك‎ a 


والادراك 










































































رف 


تسس سس 


والادراك عندنا فی الاغة معنی زائد على النظر والرو'ية وهو معنى الاحاطة 
لاس هذا ااعنی في اانظر والروٰی ية فالادرا ا مني عن ٠‏ الله تعالى ع لی کل 
حال في دنا والا- خرةبرهانذلك قول الله عز وجل *ذ|ا: رای الما انقال 
اصحاب موسی انا لمدرکون قا لکل | ان مي ر بي سیہدین * ففرق الله 
عز وجل بين الا درا وال وايةفرقاجلي] لانهتعالى اثیت الر و ةبقو فلا ترای 
اجعان واخور لارا بعضهم عضا ذ مون منہم الروية لے بی اسرائی 
الله له الادراك بقول موسی عليه یه السلام 1 مكلا ان مد شوش زر ین 
٠‏ دال انه رای اصحاب فرعون بني اسرا ۴ ول يدر کرم و لا ثك في 
أن ما فاه الله عالیء: ز وجلفهوغير الذياتنتهفالادراك غير الرؤيةوالحجة 
لقوانا هوقول الله تعالى* وجوه يومئذ ناضرة الى ر مان أناظرة*واءترض بعض 
حمدبن عبدالوهاب الحبائي فقال ان الى ها هنا ليست 
حرف جر کنیا اسم وفي واحدة الالاه وي النعم فعي نی موضع مفعول 


المعازلة وهو ابو علي 
ومعناہ نعم ر بها منتظرة 
٭ قال او مد € وهذا بعيد اوجهين احدها ان الله تعا ی اخبران تلك 
الوجوه قد حصات ھا الاضر: ة وهي اانعمة والنعمة نعمة فاذا خصات لها 
االعمة فبعيد ان ينتظرما قد حصل فاوافا ینتظر ما يقم ! بعد والثاني تواتر 
ن المراد بالنظر هو الروية 
لا ما تالالا ولون‌وفال بعضہم انمعناها الى واپ ر بها اي منتظرة ناظرة 
قال ابو تمد هذا فاسد جد" لا نه لا يقال في اللة نظرت الى فلان 
معنی انتظرته 

% قال ابو محمد € وحمل الکلام على ظاهره الذي وضع له في اللغة فرض 
لا يجوز تعديه الا بنص او اجماع لان من فعەل غير ذلك افسد الحقائقكابا 
والشرائم کاها والمعقول كله فان قال قائل ان حمل اللفظ على المہود اولى 
من حملہ على غير ا مېود قیل له الاولى في ذلك حمل الامور على مبودها 
في اللغة مال بنع من ذلك نص" او اجماع او ضرورة ول يل و ولا 


الاخبارعن اني صلی الله عليه وسلم پیان ١‏ 











الابداغ علي العنصر فقد اخرجه عن 
الازلبة بذاته بل بكرن وجوده 
بوحود واجب الوجود کسائر اابادي 
التى لوست زءانية ولا وجودها ولا 
حدوغا حدوث زساني 6 6 
حدوغا ابداعي غير زماف وال کیا 
سیا بوسانظ الط جدوث 
زمانی وفال ان العالم لا پفسدفسادا 
کیا و کی عنه. في سوه عر 
طماوس ما ايء دو 
الثيء المادثولس باق وما اسي 
ااوحود بالفعل وهو ابد ! بحال واحد 
ونا يعني بالاول وجود الباري 
الاد الکائنات الفاسدات 
التي لا شت على حالةواحدةو بااٹالٹ 
وجود المبادي والسائط التى لا 
يتغير ومن اسولنہ ما الثيه انان 
ولا وجود له وما ااشیء 9 0 
کون له يعنى بالاول ال ركةامكانية 
والزمان لانه لم یله لاسم الوجود 
د بعی بالثافي الجواهر العقلیة التي 
ي فوق اازمان واطركة والطبيعة 
حق لا اسم الوجود اذطا ااسرمد 
اك والدهر و يك عنه انه فال 
الاسثقسات الم تزل تراد حركة 
مشوهة مضطر بة غير ذات نظم 
وان الباري تعا ی نظمها ورنبہا وكان 
هذا العالم ور با عبر عن الا تة ات 
بالاجزاء اللطيفة وفيل انه عنى بها 
يولي الازلية العارية عن الصور 
حتی اتصات الصور والاشكال بها 
وترتدت وانعظمت ورایت فى رموز 
له انه فال ان الننفوس کانت في عام 
الذكر مغتيطة مبتہجة بعالہا ومافیہ 





من الروح والبهجة والسرور فاھبطت 
الى هذا العالم <نى تدز كارو بات 
وتستفيد ما ایس ها أبذاتها بواسطة 
القوي السیة فسقطت رياستها قبل 
ا مہوط واهبطت حتىإستوي ر یشہا 
وتطير الى عالمها ياخنهة مستفادة من 
هذا العالم وحک ( ارسطوطالیس ) 
عنه ازه اثنت البادي مه اجناس 
ا لجوهر والافاق‌والاخثلاف وال رکه 
والسکون ثم فسر کلامه فقال اما 
الجوهر فیعنی بهالوجود واما الاتفاق 
فلان الاغياء متفقة بانها من الله 
تعالى واما الاختلاف فلانها تغتلفة 
في صورها واما الحركةفان ١‏ شی: 
من الاشیاه فعلا خاصا وذلاث نوم 
من المركة لا حركة النقلة واذا 
غكك و الفمل وفعل فله سکون 
بعد ذلك لا حالة فال واثدت الخت 
ايف سادسا وهو نطق عقلى وناموس 
لطبیعة الكل وفال جرجيس انه فوة 
روحانية مدبرة الكل و بمض‌الناس 
هيه جدا وزع الروافیون انه نظام 
لملل الاشياء وللاشياه المعاولة وزع 
بعضهم ان علل الاشسیاہ ثلاثة 
المذئرى والطبيعة وابجخت وفال 
افلاطن ان في العالم طبيعة عامة 
عم الکل وفي كل واحد مرن 

المركيات ظبیعة خاصة وحد الطبيعة 
نپا بدا اللركة ‏ والسکون في 
الاشياء اي 6 التغیر وهو فوة 
شار في اموجودات بج تکین 
السکنات واطرکات بها فطبیعة الكل 
رکة الكل وا مر الاول یچب ان 
يكون سا كنا والا نسلسل القول فیة 


۴× 








اجماع ولا ضررة قنع م ذکرنا فی معنى اانظر وقد وافقتنا الممتزلة على انه 


لاعالم عندنا الا بض لا الا عماز اة ولا 00 اللا برقة فلب م 
اجمعوا ہکا على ان الله 2 الى عالم ل عا یکل با يكرن لایر و له 5 وجل 5 ال 
بلا فكاناة شع بلا رقة فاى ي فرق بان و 20 ما دکرنا ا و ین جو ذم 
رو َة وھ كارا بقوة غبر القوة اامودة لو لا الحذلان وغ فالفة ام رات واالسنن 
نعود بالله من ذلاك وقد قال مض الممتزلة اخبرونا اذا روي الباري ۱ | کله 
رگا ام بعضه 
# قال ابو محمد ¥ وهذا سوٴال تعلوہ من اللعدین اذ سأ لونا حن والممتزلة 
فقألوا اذا عاتم الباري تعالى | كله تعلونه ام بعضه 
94 قال ابو محمد #6 وهذا سال فاسد مغالط به لانہم اثنتوا كلا و مضا 
حیث لا کل ولا بعض والکل والبعض لا یقعان‌الافی ذي نہایة والباري 
تعالى خالق النهاية والتناهی فرو عز وجل لامتناة ولا نایة فلا کل له 
ولا بعض 
۶ قال ابو محمد ¥ والا بة الزک وره ة والاحادیث ١‏ اصعاح الأثورة في روية 
الله تال يوم القيامة. موجبة القبول لتظاهرها وتباعد دبار ااناقلین ها 
ور ية الله عزوجل يوم القبامة كرامة امومنین لاحرهنا الله ذلك بفضله 
وتال ان تکون مت الروبة رؤية القاب لان مع العارفين 4 تعا لی 
ير ونه في الدنیا بقلو هم وكذلك الکفار فی الاخرة بلاشك فان قال 
تال انم اخبر تعالی بالر وٴیة ۶ ن الوجه فل و بالله تی تعای التوفیق معر وف 
فى اللغة الي بها خوطيئا ان ن تاسب الروية 8 الوحه وا اد r‏ ۱ بها اموي 
: قال بعض الاعراب 
انافس من ناجاك مقدار افظة وتعتادنفسي اننأ تعنك معنا 
وا وجوها يصطيون ننظرة اسك ساك مامت عیونہا 


ف کلام في القران وهو القول في کلام اللہ تعالی 4 


2 و 0 5 ۱ 
6 قال ابو مد #6 واختلفوا فی کلام اللهعز وجل بعد اناجم اهل الاسلام | 














رف 


کلہم ان لله تعالى کلام وعلى ناه تما یکارەوسی علیەالسلام وکذلاٹ 
سائر الکتب المازلة كالتورات والانجيل والز بور والصصف فكل هذا لا 
اختلاف فيه بين احد من اهل الاسلام ثم قالت المتزلة ان کلام الله 
تمالی صنة فمل مخلوق وقالوا إن الله عز وجل كلم موسی بکلام احدثه في 
الشجرة وقال اهل السنة ان كلام اللہ عزوجل هو عله لم زل وانه غير 
لوق وهو قو ل الامام احمد بن حنبل وغيره رهم الله وقالتالاشعر ية 
كلام اللہ تمالی صفة ذات لم تز ل غير مخلوقة وهوغير اللہ تعالى وخلاف 
اله تعالی وهو غير عل الله تعالی وانه لیس لله تعالى الا کلام واحد 

4 قال ابو مد 6 واج اهل السنة ججج منہا انقالوا ان كلاء الله تعالى 
لو كان غير الله کان لا خلوەن ان يكون جما او عرض فلو کان جسم 
ككاذفي مكان واحد ولو كان ذلك لکنا لم بلغ انا کلام الله عن وجل ولا 
كان يكون وع عندنا في كل بلد كذلك وهذا کفر ولو كان عرضا 





۱ لافتفی عامل ولکان كلام الله تعالى الذي هو عندنا هو غير كلامهالذي 


عند غيرنا وهذا مال ولکان ایض یغنی بغناء حامله وهذا لا بقولونه وبالله 
تعالى التوفيق قالوا ولو “مع موسی عليه السلام كلام الله تعالى من غر الله 
تعالى ما كان له عليه السلام في ذلك فضل علينا لاننا نمع كلام الله عن 
وجل من غيره فصح أن موسی عليه السلام مزية على من سواه وهو انه 
عليه السلام “مم کلام الله بخلاف من سواہ وايضا فقد فامت الدلائل 
على ان الله تعالى لا پشیمه شی“ من خلقه بوجه من الوجوه ولا بعنی من 
المانی فلا کان کلامناغبرنا وکان مخلوقا وجب ضرورة ان یکون کلام الله 
تعالی لین عفلوقا ولیس غير الله تعالى کا قلنا في العم سواہ بواہ 

للإقال اوعد واما الاشعرية فیازیم في فوطمان كلام الله غي رال ماالزمنام 
يلم وفيالقدرة سواءسواء ما قد تقصيناه قبل هذا واحمدئه رب المالین 
واما قوهم ليس لله تعالى الاکلام واحد نلاف مهرد لله تعالى ومع اهل 
الاسلام لان الله عزوجل يقول*قل لو کانالبخر مدادا تکلات ربيانفذ 














الى ما لا اة اوح ارسطوطالیس 
في مقالة الالف الكبري من كعات 
ما بعد الظبيعة ان افلاطن کات 
يخداف في حدائلہ الى افراطولض 
فکتب عنه ما روى عن ارفطس ان 
جم الاشیاء الوسوسة فاسدة وان 
امل لا بیط بہا نم اختلف بعدهالى 
سقراط وكان من مذهبهطلب ادود 
دون النظر في طبائع الحسوسات 
وغيرها فظن افلاطنان نظز سقراط 
في غير الاشياء ا حسوسة لان ادود 
ببست اححسوسات لانبا انما لقع على 
اشیاء دائہکلیة اعني الاچساس 
والانواع فعند ذلك ذا مي افلاطن 
الاشیاء الكلية صورً! لانبا واحدة 
ورأى ان الفسوسات لا تکزن. الا 
مارکا الصور اذ کات المور 
روما ومثالات ها منقدبة علیبا 
وانما وضع سقراط الدود مظاقا لا 
باعتبار احسوس وغسیر انوس 
وافلاطن اظن اله وضعربا. لغیر 
الفسوسات فاثنتبا مثلا عامة وفال 
انلاطن في کتاب ‏ النوامس ان 
اشياء لا ينبغي للانسان ان يجبلبا 
منها ان له صانماً وان صانعه يعلم 
افعاله وذکر ان الله تعالى اما يعرف 
بالساب اي لا شبيه له ولا :ال 
وانه ابدع الما من لا نظام الى 
نظام وا ن کل" سكل لبو للاغلال 
وانه لم يسبق العام زمان ول ينيع 
عن شي“ ثم ان الاوائل اختلفوا في 
الابداع والبدع هل ها عبارنان 
عن معبر واحد ام الابذاع نسبة 


الى المبدع ونسبة الى البدع وکذلك 

















في الارادة انها المراد والمر بد على | 


حسب اختلاف مكاي الاسلام 
في الات والغلوق والارادة انها 
خاق ام ؤاوقة ام صفة في اخالق 
قال انکاغورس بذهب فاوطرخیس 
ان الارادة لست هي غير ال اد 
ولا غير المر بد وکذااك الفمل لانما 
لا ضورة فا ذاتية وانما بقومامب 
بغيرها' فالارادة مر مستبطنة في 
ا مر بد ومرة ظاہر فی ااراد وكذلاك 
اافعل واما افلاطن واره طوطالاس 
فلا بقبلون هذا القول وفالا ان 
صورة الارادة وصورة الفعل فامتان 
وها ابسط من صورة المراد کالقاطم 
الشي» هو إاواثر واثرہ سیف الشي* 
والمقطوع هو الور فيه القابل للاثر 
اوھ تا زا نید والا 
انمکی ي بکون المواثر ہو الائر 
والمراثر فی هو الاثر وهو حال فصورة 
الیدع فاعلة وصورة الیدع مفعولة 
وصو رة الابداع متوسطة بین‌الفاعل 
والامول فلافعل صورة 
من <هة المبدع واثره من‌جهة البدع 
والصورة من جهة المبدع ف حق 
الباري تعالى ليشت زائدة على ذانہ 
حتى يقال صورة ارادة وصورة 
تا لر مفارفان ہم فة واحدة 
واما برمیندس الاصغر نقد اجاز 
قوم في الارادة وم يز في الفعل 
وفال إن الارادة يكون بلا توسط 
من الباري تعالى ایزما وضعه الله 
واما الفعل فیکون بتوسط منه ولاس 
ما هو بلاتوسط كالذي بکون بتوسط 
بل الفعل فظ لن شحقق الا بتوسط 


واار فصو ره 


(1 


العرقبل ان تف ذکلات ري + يقول تعالی* ولو ان مافی الارضمن رة 
افلام وال يده من 
7 ال ابو عمد ولا ضلال اضل ولا حياء اعدمولا مجاهرة امولاتكذيب 
۳ ص ن مهمع هذا الکلام الذي لا بشك مسا نه خبر الله تعا ی الذي 
لاب تيه الال ن بون يديه ولامن خلفه بان لله كلات لا نفد ثم بقول 
هومن رأيه الحسیس انه لیس لله تعا لی الا كلام واحد (۱ ) فان ادعوا 





۳ 4 ا 
بوه سوه ار ما لهذت 3 أت الله+ 


انهم فروا من ان یکڈروا مع الله اکذبم وم ان ها هنا خسة عشرشا 
کہا متغايرة وکلہا غير الله وخلاف الله وکلہا لم تزل مع الله تعالي عا بقول 
الظالون علوًا كيرا 
#فال ابو محمدگلاوفاات ايت هذه ااطائفة النتمرة الى الاشعر يةان کلام الله 
تعالى عر وجل لم ینزل به جبر يل عليه السلام على قاب مد صلی الله 
ا تول ع أيه بشيء ا خر هو عبارة ء ن اما تعالى وانالذي 
نقرا في ااصاحف و يكتب فيا لیس شي“ منها کلام اللہ وان كلام الله 
تعالى الذي لم يكن ثم كان ولا يمل لاحد ان يقول انا انا ان لله تعالى 
لا يزايل البارسیت ولا يقوم بغيره ولا يمل في الام اکن ولا ينتقل ولا 
هو حروف موصلة ولابعضه خير من بعض ولا افضل ولا اعظ من×عض 
وقالوا لم زل الله تعالى قاثلا هم هل امتلا تأوقائلا الکنار اخسوافیها 
ولا تکلون ول ,ل تعالى نالا ككل ما اراد تکوینه اکن 
3 فال ابو مدومن اکر مجرد بلا تأو یل وذك انا نام عن الفرآن 
اهوكلام اله ام لا فان قالوا لبس هو وكلام الله كفروا باجساع الامة وان 
اا بل مر اللہ نه ام عن اافران اهو الذي يتلى في ااساجد ویکتب 


۱ ف الع تور في الصدور ۱ م لافان قالوا 1 ذفروا د ماع الانقيان 


)00 فول الا کلام واحد الم هذا ارجل 7 ME‏ غ الکلام و الم كيف 
مله متکترا وهر بقول عل الله لس غیرہ وان نی الاکن الله غير | 
مرا ونهيا وغیر ذلك هرن 


فكيف بنکر علي من يطلقه على صفة تكون | 
الكلام هذا ما لا بظہر له معني 


ان 





فالوا 




















۷% 


قالوا نعم تركوا فوام الفاسد وافروا ان کلام الله تال نی الصاحفوموع 








من القراه وحفوظ في الصدور کا يقول جميع اهل الاسلام 

۴ قال ابو تمد 26 وقال قوم في اللفظ بالقران ونسبوا المماهل السنةانهم 
یقولون ان الصوت غير لوق والخط غير مغلوق 

٭ قال اہو د 26 وهذا باطل وما قال قط سل ان الصوت الذي هو 
المواء غير خلوق وان الط غير حخلوق 

ل قال ابو جد #والذيتقول بهو باللهتعالى التوفيق هو ما قاله اللهعن وجل 
وندنا مد صلی الله عليه وس لانزيد على ذلك شيا وهو ان قول 
القائل القران وقولهكلام لله کلاہما معنى واحد والافظان مختافان والقرا ن 
هوكلام الله عزوجل على الحقيقة بلا مجاز وتكفر من لم يقل ذلاك ونقول 
ان حار بل عليه السلام ل بالقرا ن الذي هو کلام الله تعالی‌علی الحقيقة 
على قاب محمد صلی الله علية وسلم کا قال تعالى*نزل بەالروح الامین‌علی 


| قلبك لتكون من المنذرين* ثم نقول ان قولنا لقن وقولنا كلام الله لفظ 


مشترك يعبربه عن خمسة اشیاه فنبي ااصوت السموع الملفوظ به قرا ت 
وول انه كلام الله تعالى على الحقيقة و برهان ذلك هوقو لاللهعز وجل* 
وان احد من المشركين استمارك فاجرہحتی لهم كلام الله +وقوله:مالى «وقد 
كانفر بق منہم ل#عمون کلام الله و حرفونه من بعد ماعقلوہ ٭ وقولہتعا ی٭ 
فاقرا ما تبسر من القرا ن*وانكر على الكغار وصدق مو مني الجن في فوم 
٭انا معنافراتً ع هدي الى الرشد»*فصم ان السوع وهو الصوت الملفوظ 
به هو القرآن حقیقة وهو کلام الله تعا ی حقیقة من خالف هذا فقد عاند 
الذرآن و“می الفهوم من ذلك الصوت قرا نا وكلام الله على ا حقیقة فاذا 
فسرنا الركاة المذكورة في القرا ن‌والصلاة والحج وغير ذلك فلنا فی کل هذا 
کلام ام القرا نو سی العص كله فرانا وكلام الله و برهاننا عل‌ذلاك 
قول الله عروجل * انه لفران کرم في کتاب مکنون * وقول رسول 
الله صلی الله عليه وس اذ نھی ان پسافر بالقرانالى ارض ا رپ اثلايناله 


ااا 
سس 











الارادۂ ولا يلمك فاما الاوادن 
مثل الیس وانبدفلس فالوا الارادة 
من جهة المبدع ي المبدع ومن جهة 
امبدع في البدع وفسروا هذا بان 
الارادة من جهة الصورة هي .المبدع 
ومن جہة الاثر في البدع ولا جوز 
ان يقال انها من جهة الصورة هي 
المبدع لان صورة الارادة عند 


ا بدع قبل ان ببدع فغير جايز ان 


يكون ذات صورة الثيء الفاعل هي 
الفعول بل مرن جهة اثر ذات 
الصورة هي المفعول ومذهب افلاطن 
وارسطوطاليس هذا بعينه وفيالفصل 
انغلاق المكماء الاصول الذين مم 
من القدما٭الا انا ربا ند رای 
في المسائل اذ کو رة غير حکم مرسلة 
حلیة اوردناها اثلا نشذ مذاهبهم 
عن القسمة ولا بخاوالکتاب عن 
تلك الفوائد فنهم الشعراء الذين 
پستداون بشعرم ولیس شعرم على 
وزن وفافیة ولا الوزن والقافية ركن 
في الشعر عندم بل الركن في الشعر 
ايراد المقدمات الخيلة سب تمیکون 
الوزن والقافية معينين في انیل فان 
کانٹ المقدمة التى يوردها يِه 
القياس الشعري مخيلة فقط يحض 
القياس شعریا وان انغم اليما قول 
افناعي ترکبت المقدمة من معيئين 
شعري وافناعي وان كان الفعيم 
اليه فولا یقینا ر کت المقدمة . من 
شعري و برهانيومنهم النساك ونسكهم 
وعبادتهم عقلية لاشرعية و يقتصر 
ذاكعلی تيب النفىعن الاغلاق 
الذممة وسياسة المدینة الناضلة الي 








هي اللفة الانسانية ورعا وجدنا 
E E‏ ان 
لم كورة عن ا بدع والابداع وانه 
عالم وان اول ما ابدعه ماذا وارٹژك 
البادي کم هي وان الماد كيف 
بکون‌وصاحب الرا ي موافق للاوائل 
ال ذکورین او ردنا امه وذکر نامقاا 

وان كانت كالكررة ونتدي ہم 
ونجمل اس ادا اخر رأي 
( فلوطر خېس )قل انه اول من شور 
بالفلسنة ونسبت اليه الحکة ‏ فاسف 
بمصر ثم سار الى ملطية وافام بها وقد 
يعد من الاساطين فال ان الباري 
تعالى لم یزل بالازلیة التي هي ازلية 
الازلياتوهو مبدع فقط وكل مبدع 
ظبرث صورته في جد الابداع فقد 
کی رته عنده اي كنك معارلة 
له والصور عنده بلا نما اي 
المعلومات بلا نهابة قال ولو لم تكن 
الصور عنده ومعه لما کان ابداعولا 
بقاء الدع ولو تكن 
لکانت ندثر بدئور اولي ولوکان 
کذاك لارافع الرجاء والموف ولكن 
ما كانت الصور بافية دائة وا الرجاء 
واوف كان دليلا على انها لاندثر 
ولا عدل عنها الد ثور ول یکن له فوة 
عليها کان ذلك د ليلا علي ان المور 
ازلية في عله تعا لی قال ولا وجه 
الا القول باحد الافوال اما اف 
يقال الباري تعالى لا بعل شیا الب 
وهذا من ا حال الشنيع واما ان يقال 
يملل بعض ااصور دون بعض وهذا 
من النقصن الذي لا بایی بکال 
الجلال وانا ان يقال يعم جي 


رافیة فة 


6 


المدو 7 تعالى »1 يكن الذی نکفروا من اهل الکتاب‌وااش کین منفکین 

حتى تأ تم الینڈرسولمر الله يتلو صما مطبرة فا کتب َة * وکتاب 
الله تعالى ھوالقران با جاع ا الامة فقد ”مى رسول الله صلی الله عليه وسلم 
المصون فان ۳ مد ران كلام الله تەالى اجاع الامة فا اصی كلام اللہ : تال 
حقیقة لا از و سی المستقر في الصدور فراتا ونقول انه کلام الله تعالى 
770 صل اف علیسه رد انو 
القران وقال عليه السسلام انه اشد تقصیا من صدور الرجال من النعم من 
عقلہا وقال الله تا ی٭ بل هو ایات ببنات فی صدور الذين اوتوا امل *فالذي 
في الصدور هو القران وهو کلام الله على الحقيقة لا اا ونقول کا قال 
رسول اللہ صلی الله عليه وسل ان ایة الكرسي اعظ اية في القزان وان ام 
القران فانحة الكتابل ينزل في القران‌ولا في التوراء ولا في وی | 
وان قل هو الله احد تعدل ثلث القران وقال الله عز وجل *مانا 3 من ا 

او ننسہا نأت مخ ما اومٹلہا٭فان قالوا انما یتفاضل الاجر على فراءة ذلاك 
ف لم نم ولا شك في ذلاك ولا ارت التفاضل فی فی شي“ ما ایکون فیس 4 


التفاضل الا فی الصفات ت الى شي اءراض فی ا موصوف مهأ | واما فی الذوات 


فلا وقول ایض ان القران ہوکلام ٦‏ ا غیر 
الباري تعالى برهان ذلاك قول الله 2 وجل دو وکا 4 سبقت من‌ربك الى 
اجل مسیی لقضي ينهم *وقال تعالیل٭وق ت کات ر بك صقا وعدلاً لا 
مدل ل أنه+و بالیقین يدري كل ذي فهم انه تعالى انها عنى سایق عله 
الذي سلف با ينفذه ويقضيه 

× قال ابو عمد 26 فہذہ خمسة معان يعبر عن كل معنی منہا بانه فران وانه 
کلام الله وخبر عن كل واحد منبا الخبارًا صميحا بانه القرآن وانه کلام 
الله تعا ی دص ااقران واأسنة للذ؛ن اجمع علیها جم الامة واما الصوت 


فهو هوا" مندفم من ا وااصدر والنك والاسان والاسنان والشفتين 


الى اذان الساممين ‏ وهو حروفا4حاه وا مواء وحروف ا محاء والمواء كل 











ذلك 


























ذلك لوق بلا خلاف قال الله عن وجل *وها ارسانامن‌رسول الا ہاسان 
قومه ایہین‌هم٭وفال تعا ی٭ :اسان عر ی دبين *والاسان ااەر نی ولسان كل 
قوم قي لغم والاسان والاغات کل ذاك لوق بلا شك والمەانی نی اامبر 


نا بالكلام او لف من امروف الوا لفة فا هي اللہ تما ی و الکو دیون 
وات ا را ا وزکاة وذ کر امم خالية 
۶ء EES EE‏ 
وحدەلا شريك لهخالق کلادونہ واماا اصحف فانماہو ورقمن جلود الحيوان 
وم رکب منهاومن‌مداد مولض‌من مغ وزاجوعذص وه اء وکل ذلاكک خلوق 
وكذاك حركة اليد فيخطه وحركة اللسان في قرا نه واستفرار کل ذاك 
في انوس هذ هک اعراض ماو ات عسی عليه السلام هو كلة 
الله وهو مخلوقبلا شك قال الله تعالی*کلة منهامعه ااضیچ٭واما عل الله 
تعالی فلم بزل وه وکلاءاللہ:ہ ایور القرا ن‌وهوغبر »خلوق ولبس‌هو ےنا 
الله تعالى اصلا ومن قال ان شب غير الله تعالى لم يزل )ان وجل 
فقد جعل لله عز ٦‏ وو نقول ان لله عز وجل کلام حقیقة وانه 
ا م وسی ومن کلم مر الانبياء والملالکۃ علیہم السلام تكلياً 
حقيقة لا حاز را ولا ون 7 ا اة أن الله تعا لی متکام لا 4 ١‏ لدم 
بذاك نفسه ومن قال ان الله تعالی مکام‌موسی ل ننکره لانه مخبر عن‌فعله 
۳ لی الذي ۸ يك ۰ ت0 کان ولا ےل کت ان يقول انما فلنا ان لله تعالى 
کلام نی الحرس عنه لا ذکرنا قبل من 
فاله فانہ لا يني الا با الکلام اامهود الذي هو < رکه الاسان والشغتین وان 
کان انما نی خرساً غير معھود فهذا لا يعقل اصلا ولا یفہم وايضافيازمه 
إن انال تما فا لی الثم ءنه وم رکا لننی الخدر وهذا كله الاد 
فیاسمالہ عز وجل لکن ما قال الله تعالى | اله كلاما قاناه واقررنا به ولو 
۱ يقله عز وجل لم يحل لاحد ان يقوله و بالله تعالى التوفيق 
96 قال ابو دملاو با کان ام القران بقع على فس ةاشياء وقوعامسةو یاصحرح] 


×٢ 


أنه ان کان يعي ارس الم ود 





) اصل - اث‎ ١ 








الصور والمهلومات وهذا هو الر"ي 
ااصحي ثم فال ان اصل اارکیات 
هو الماء فاذا تخلخل صافيا وجدالنار 
واذا تخلخل وفيه'بعض الثقل صار 
هواء واذا تکانف تکانفا مسوطا 
صار ارضًا وح فلو طرخیس ات 
ابرفلیطسز: عم ان‌الاشیاه انا اشغعت 
بالبخت وحوھر البخت هو نطق 
عقلى يننذ في ا ومرالکلی ( رای 
ا ) كان بقول ان المبدع 
الأول هواية ازلية وائة اأديوفية 
القدم لا ندرك بنوع صنة منطقية 
ولا عقلية مبدع كل صفة وكل نعت 
نطق وعقلي اذا کان هذا هكذا 
فقولا ان صورنا فيهذا الما المبدعة 
م نکن عندهاوكانت ا وکیف ابدع 
محال فان العقل مبدع و البدع ا 
بالبدع والسبوق لا يدرك ااسابق 
ابد | فلا جوز ان بصف المسبوق 
السابق بل بقول ان اابدع ابدع 
کت مااحن و کیب فا غاب 
هو ولا شىء معه وهذهالكلمة اعنى 
ا زو ی 
وهو مجع کل ما بطلبه‌من العل لان 
اذا قات ولا شی' معه فقد نفيتعنه 
ازلية الصورة وامیوی وكل مبدع 
من صورة وهيولى وکل عیبر رین 
صورة فقط ومن قال ان الصور ازلية 
هو فقط بل هو 


مم انشه لیس 


واشياء کخیر: ة فليسهو مبدع للصوز 
ب لکل صورة انما ظہرت اتا فعند 
اظپارها ذاتا ظهرت هذه الموالم 
وهذا اشنم ما بكون هن القول وكان 











هرهس وعاذيمون بقول ليست اوائل 
البتة ولا معقول قبل الحسوس محال 
بل مثل بدعة الاشياء مثل. الذي 
يفرج من ذاته بلا حدث ولا نل 
ظہر فلا يزال يخرجه من القوة إلى 
النەل حی بوجد فيكل هسه 
و ید رکه ولبس شيء معقول البتة 
والعالمدائم لا.يزول ولا یفنی فان 
الیدع لا يخوز ان يفعل فعلا يدثر 
الا وهو داثر مع دور فعله وذلك 
مال ( رای ز ينون الا كبر )كان 
يقول ان المبدع الاول كان في عله 
صورة ابداع كل جور وصورة د ثور 
كل جوەر فان عله غيرمتناهوالصور 
التي فيه من حد الابداع غير 
متناهية وكذلك صور الذثورغ-ير 
متناهية فالعوالم في كل حين ودھر 
فاكان نما مشا کل لنا ادرکنا 
حدود وجوده ود ثوره با حواس والعقل 
وما كان غیرمشا كل لنا لم ندركه 
الا انه ذکر وجہ النحسدد فقال ان 
الموجودات باقية داثرة فاما بقاؤها 
فبتدد صورها واما دثورها فبدثور 
الصورة الاولى عند تجدد الاخری 
ارن الدثور فد يازم الصور 
والميولى وفال ایض ان الشمس والقمر 
والکواکب ستقد القوة من جوهر 
الماء فاذاتغيرت السماه نغیرتاجوم 
ايفام هذه الصور كلما بقاڑھا 
ودثورها في عم الباري تعالى وا 
بقتفی بقاڑھا دا وكذلك الحكة 
قتفی ذلك؛ لان بقاوها على هذا 
الحال افضل والباري تعالی قادر على 


ان یغنی العوالم وها ما ان اراد وهذا |" 


(1 


سس سس سس "> تحت" 


منہاار بعةمخلوقة وواحدغير مخلوقے زااہتةلاحدانیقول ان الف یبد لا 
ان یقال ان كلاءالله مخلوق لان‌قا لهذا كاذباذ ذ أوع صفةا لحلق ع لی ما لا 
يقم عليه ما يفم عليه ام قران واء م كلام الله عز وجل ووجب ضرورة 
ان يقال أن القرآن لا خالق له ولا خلوق وانكلاءالله تعالى لا خالق ولا 
تخلوق لان الار بعة الممميات منه ليست خالقة ولا حوز ان تطلق على 
القران ولا على کلام الله تعالى اسم خالق ولان ا لعنی الخامس غير مخلوق 
ولا جوز ان توضع صفة البعض على الكل الذي لانعمه تلك الصفة بل 
واجب ان يطلق نی تلك الصفة التي للبعض على الكل وكذاك لوقال 
فائل ان الاشياء كلها مخلوقة او قال نی مخلوق او قال كل موجود مخلوق 
اقال الباطل لان الله تعالى شي موجود حق لیس مخلوقا تا لکن اذا قال الله 
تعالى خالق كل شي* جاز ذاك لانه قد اخرج ہذکر الله تعالی ان المخلوق في 
كلامه الاشكال ومثال ذلك فما بننا ان ثيابا خسة الاربعة منها حمر 
والحامس غير احمر ككان من قال هذه الثياب حمر كاذبا ولکان من قال 
هذه اباب لبست حمر صادقًا وكذلك من قال الانسان طييب يمن یکل 
انسان لكان کاذبا ولو فال ليس الانسان طبیباً يعني کل انسان ككارف 
صادقًا وکذلاك لا يجوز ان يطلق ان الحق مخلوق ولا ان الەلم مغلوق لان 
اسم ان يقع على الله تعالى وعلى كل موجود واسم العم بقع على كل عم 
وعلى عل الله عز وجل وهو غير مخلوق لکن يقال الاق غير مخلوق والعلم 


غير مخلوق هكذا جملةفاذ! بین فقيل كل حق دون اللهتعالى فو خلوق و کل 
م درن انال نبو مخلوق ف کلام تيح وهمكذا لاوز ان يقال ان کلام 
اللهمخلوق ولا أن القران ٭خلوق ولكن يقال لم الله غير مخلوق وكلام الله 


غبر مخلوق وااقران غيزا هتلوق ولو آن قاتلا قال أن اللہ مخلوق وهو 


يعني صوته اسموع او الالف واللام والماٴ او ابر التي کتت مت 
الككلة به لكان في ظاهرةوله عند جميع الامة کافرا ما 1 بين فقول صوتي 


| اوهذا اط ماوق 








قال 





7 تس تست وت و سس 
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# قال ابوممد € فہذہ حقيقة البيان في هذه المسألة الذي ل تمده فيه 
ما قاله الله عر وجل ورسوله صلی الله عليه وسار واحمءعت الام کہا على 


جاته واوجبته الضرورة وا هد لله رب المالین فان سأل سائل عن الافظ 
بالقران فانا له سولاک هذا يقتضي ان اللفظ السعوع هو غير القرن‌وهذا 
باطل بل اللفظ !“مع هو القرا ن‌نفسہ وه وكلام الله عزوجل نذسہ کا 
فال نمی حتی يسع کلام الله #وكلاء الله تعالی غیر مخلوق لا دکرنا وامامن 
افرد ااسوال عن اأص وت وحروف الاجا والحبر فككل ذللك «خلوق بلاششك 
× قال اہو محمد ٭ ونقول ان اللہ تعا لی فد قال ما اخبرنا انه فاله وانه 
تعالى لم يقل بعدما اخبرنا انه سیقول فيااستا نف ولکن سيقوله ومن‌تعدی 
هذا فقد كذاب اللہ چہلا واما منقالان اللہ تعالي لم بزل فائلا كن لكل 
ما کونه او يريد تكوينه فان هذا قولفاشموجبان اءالم لم بزل لان 
الله تعالي اخبرنا انه تعالی٭اذا اراد شا فاغا امه ان يقولله كن فيكون * 
فمنع ان کل مكوّن فہوکائن اثر قول الله تعالى لکن بلا مبلة فلو کان 
الله تعالى لم بزل فائلا كن اکان كل مکون ل بزل وهذا قولەن قال انااەا م 
م بزل وله مد.ر خالق لم ,زل وهكذا كفر جرد نەوذ بالله منه وقول الله 
تعالى هو غبر لکایہ لان تکام الله تعالی من کلم فضبا یه 

۴ قال ابو يمد 96 قال الله تعالى*منهم من كلم الله*واما فوله فقد يكون 
خملا قال تعالى انه فال لاهل النار*الخسئُوا فیهاولاتکلون*وفاللا بلیس 


*مأمنعك ان تېد ماخ لقت ېدي »قال اخر جمنما ولابچوز ان يقال ابلیس كيم ۱ 
الله ولا ان اهل النا رکلاه اللہ فقول الله عز وجل محدث بالنص وبرهان أ 


ذلك ايضا فول اللہ تعالی٭ان الذ ین یشتر ون بعھد الله وایانہم مت فليا 


اوائك لا خلاق لم في الا خرة ولا بكليم الله ولا بنظر اليهم يوم القیامة أ 


ولا ركيم ولم عذاب ليم ال تعال انەقال لم *«اخسئوا في اولاتكلون» 
وقال تعالى انهم فالو ٭ر ہنا هولاء اضلونا فام عذابا ضمفاً من‌النار قال 


بكل ضعف ولكن لا تعلون*فنص تعالی على انه لا يكلم ونه يقول لم 





الراي فد مال اليه اکاء المنطقيون 
واجدايوكف ذو الافیین وحکی 
فاوطرخاس ان ز پنون کان زم ان 
الاصول ہو الله تعا ی وااعنصر فقط 
فالله تعالى ہو العلة الفاعلة والمنص 
هو النعل حککه قال كارا من 
الاخوان فا بقاء النفوس بہقاہ 
الاخوا نکا انشفا*الابدان بالادوية 
درل رأي ز بدون فی علي داطي" 
الجر جرونا ,دایب على الدنيا فقال له 
با نی ما بلينك على الدنیا لوکات 
في غاية الغنی وانت را کب في لة 
الہحر فد انكرت السفيئة واشرفت 
علي الغرق كانت غاية مالو بك الفا 
و یفوت کل ما في يدك فال نم قال 
لو کنت ملک على الدنیا واحاط بك 
من بر بد فلات كان مرادك الام 
من بده قال نم قال فانت الفني وانت 
ا ماك الان نتسلي الي وفال "اذہ 
كن با بای من ایر مرورا و با 
#ننب من الشر بور وقول له اي 
الاوك افضل ملاك الوونانوون امہ لاۓ 
افر س قال من ہلک شهوته وغضہہ 
وسال بعد ان هرم ما حالف قال 
امیز الصوت فليلاً قليلا على مبل 
وقيل له اذا مت من بدفنك فال‌من 
یواذیہ نان جیفتي وسئل ما الذى 
یرم قال الفضب وا سد وابلغ من 
الغ وفال الفلاك حت تدببری ونعى 
اليه ابنه فقال ما ذهب ذلاث على انما 
ولدت ولدا يوت وما ولات ولدا لا 
يموت وفال لاتچفءوت البدن وفال 
ولكن يجب عليك ان تخاف موت‌اللفس 
فقيل له لم فلت خف موت النفس 











والنفس الناطقة عندك لا موت فقال ا 


اذا انتقات الافس الناطقة من حد 
النطق الى حد البپيمية وان كان 
جوفرها لا بطل نقد مانت من 
اميش المقلي وفال اعط الحق من 
نفسك فان الق يخصمك ان لم 
نعطه حقه وفال عبة الال وند الشر 
لان سائر الافات يتعلق بها وحبة 
ادرف وند العيوب لانسائرالعيوب 
متعاقة بها وفال احسن محاورۃ الم 
فلنم ولا اسي بها نتسو؟ بك وقال 
1 امار تا 
جرحته واذا ادركها الطالب فا 
فثلئه وفیل له وکان لايقتني الافوت 
بومه ان اللاك ببغضك فقال وکیف 
مب ا اك من هو اغنى منه وسئل 
بای شى“ ت حالف الناس في هذا 
الزمان الببائم فال بالشرازة قال وما 
راینا المقل فط الا خادما للجول وفي 
روابة لاسغجرى الا خادما لد واافرق 
پینما ظاهر فان الطبيعة ولوازءہا اذا 
كانت مسئولية على المقل اسقزد مه 
الجهل واذا کان ۰ قسم الانسانمن 
ایر والشر فوق تدبیره العقلي کان 
الجر ندم للمقل ویعظم جد 
الانسان بالعقل ولیس يعظ المقل 
بالمد ولذا خيف على صاحب الجد 
ما لم خف على صاحب العقل والجد 
امم اخرس لا يفقه ولا قه وانما 
هو ريج تہب و برق ألم ونار تلوح 
وهو بعرض وحل ينع وهذا الافظ 
اولي فانه عم الک فقال ما رانا 
المقل قط وقد يعرض المةل ان بری 
ولا بسند مه الول وذلكەو الا کثر 


¥ ۷ 


فثبت ييا ان قول الله تعالی هو غب رکلامه وغير تكايمه لکن یقول کل 
کلام وتکام فهافول ویس کل قول منه تعالى کلام ولا تكاماً بنص 
القرآن ثم تقول وبالله تعالى التوفرق ان الله عالي اخبرنا انه كلم موسی وکا 
اللائکۃ عليهم السلام وثبت یقینً انه كلم مدا صلی الله عليه وسام لل 
الاسراء وقال تعالى* تلك الرسل فضانا بعضہم على بعض منہم من كلم الله* 
کا" تعالی بتکلیمه بعضهم دو 0 ترىوقال تعالى*وما كان لبشر 








ان يكلمه اللہ الا وحبا او من وراء حهاب او برسل رسولاً فیوجی باذنه 
ما بشاء ٭فیھذہ الابات والمد لاه اکر اص على توح كلما قاناءنی 
هده ات لد وما توفیقنا الا بالاه واخبرنا آمای في هده الاية اله لا كم 
شرا الا باحد هذه الوجوه |اثلاثةفقط فنظرنا فيا فوجدناه تعالى قد می 
ما تأتينا به الرسل علیہم السلام تكاياً انتغل منه اشر فصح بذلات ان 
الذي انتنا به رسله «le‏ السلام هو کلام الله وانه تمالی قد کا بوحیسه 


الذي اتنا به رسله عل م السلام واننا فد “معنا کلام الله عز وجل الذي | 


هو القران الوحی الى انی بلا شك والمد لله رب العالین ووجدناه تعالي 
قل ی وحبه ال انیائه عم السلام تكلا لم ووجدناه عز وچل قد 
دکر وجا الا وهو التکاے الذي یکون من ورا“ خباب وهو الذي فضل 
به بعض النببين على بعض وهو الذي يطلق عليه تکام الله عز وجل دون 
صلة کا كلم موسي عليه السلام *من شاط" الوادي الاين في البقعة 
المباركة من الم و اما القسيان الاولان فافٹا يظلق عليعا ككلم الله 
عز وجل بصلة لا مجرد ا فنقول کلم الله جميع الانہیاہ بالوجي الیہم ونقول 
في القسم الثاني كلنا الله تعالی في القران على اسان بيه عليه السلام بوحیه 
اليه ونقول قال لنا الله عز وجل * افیوا الصلاة وانو الزكاة ٭ونق-ول 
اخبرنا الله تعالى عن موسی وعيسى وعن ا نة والنار في القران وفها اوحی 
الله الى رسوله صلی الله عليه وسلم ولوقال فائل حد ثنا الله تعالى عن الام 
السالفة وعن الجنة والنار في القران على اسان رسوله صلی الله عليه وسلم 








لکان 
























لكان قولا صما لا مدفع ل لان الله تعالى يقول * ومن اصدق من 

الله حديتا+ وكذلات يقول قص الله علينا اخبار الام فی القرا ن قالتعالى 
٭ يمن نقص عليك اخسن|اقصص یا اوحينااليكهذا القران*ونقو ل ”مهنا 
كلام الله تی في القران على التحقیق لا محازا وفضل علينا املائکه 
والانبياء علهم السلام فيهذا بالوجه الثاني الذي ہونکلئہم بالوحي الم 
في النوم وابقظة دون وسيطة وبتوسط الملك ایض وفضل جيم الاک 
و بمض ار سل على جرم م عام السلامبالو جهالثااث الذي‌هو تکلم فياليظة 


من وراء ماب دون وس طة ملاك لکن کلام وع بالاذان معلوم بالقاب ` 













زائد على الوحي الذي ہو معلوم بالقاب فقط او سعوع من الماك عن الله 
تعالى وهذا هو الوجه الذي خص به مومى عليه السلام من الشتجرة وغهد 
صلی الله عليه وس لا الاسراہ من ا مستوا الذي مم فيه صر يف الاثلام 
وسائر م نکام الله تعالى كذلاك من النببين والملائكة علیهم الالام قال 
تعالى * نلك الرسل فضانا بعضہم على بعض منہم من کا الله ورفع بعضهم 
درجات٭وقال تعالی٭واذ قال ربك لملا که اني جاعل*ولامجوز ان یکون 


هذا بصوت اصلا لانه کان يكون حيامذٍ يفيد بوسيطة مک غير الله 














يمن 
تعا یی وکان ذلاك الصوت عنزلة الرعد الحادث فی ا و والقرئع الحادث في 








الاجدام والوحي اعلى من هذه مازلة والتکلم من وراء حجاپ اعلى من 
ساثرالوجي بنص” القران لان اللہ تعالى “می ذلك لفضیلا کا تلونا وکل 
ما دکرنا وان كان می تكايآفالتكايم المطلق اعلی في الفضيلة من التكايم 
الموصول کا ان كل روح فهو روح الله تعالی على اللاك لکن اذا قلنا روح 
الله على الاطلاق يعني بذلك جبر يل اوعیسی عليهم السلام كان ذلك 
فضيلة عظية لا : 
« فال ابو مد که واذا قرا نا القران فان ا کلامنا هذا ه وکلام الله نعال 
حقیقة لا از ولا بچل حینئذ لاحد أن يفول لیس کلامي هذا كلام 
لله تعالی وقد أنکر اللہ عز وجل هسذا على من قاله اذ يقو ل تعالمي*سارهقه 
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وفال ز ينون في الجرادة خاقة سبعة 
حبابرة راسا رأ س فرس, وعنقہا 
عذق ثور وصد رهاصدر اسد وجناحاها 
جناحا مر ورجلاها رجل حم لوذايها 
ذنب حیة(را یا ذیقراطیس وشيعته) 
فانه کان بقول في البدع الاول انه 
لبس هو العنصر فقط ولا العقل فقط 
بلالاخلاط الار بعڈوی الأستقسات 
اوائل الموجودات كلما دفعة واحدة 
واما المركبة فانها كانت دائمة دائرة 
الا ان دیومتھا بنوع ودثورها بنوع م 
ان العالم بجملتہ باق غير داثر لانه 
ذكر ان هذا العالم متصل بذاك العام 
الاعلي کا ان عناصر هذه الاغسیاء 
ممل بلطیف ارواحهاالسا کنة فیها 
والعناصر وا نكانت تدثر في الظاهر 
فان صفوفما من الروح البسیط الذي 
فيها فاذا کان کذلك فلس ید ٹر الا 
من جهة الواس فاما من غر العقل 
فانه لبس پدثر فلا يدثر هذا العام 
اذا كان صفوها فيه وصفوه متصل 
بالعوالم البسيطةوانما شنع عليه ا لاء 
من جبة فوله ان اول مب‌دع هو 
العناصر و بعدها ابد عت السائط 
الروحانية فهو برلتی من الاسفل الى 
الاعلى ومن الا كدر الى الاصنی ومن 
شيعثه ( فلوخوس ) الا انه خالفه في 
البدع الاول وفال بقول سائر ا کا 
غير انه فال ان اابدع الاول هو 
مبدع الصور فقط دون ال یولی فانها 
م تزل مع المبدع فانکروا عليه وقالوا 
ان الميولى لوکانت از لية فدية لما 
قبلت الصور ولا تفیرث من حال الى 
حال ولا فبلت فعل غيرها اذ الازلي 








لا بنغیر وھذا الرأي ۶ا کان بەزي 
الى افلاطون الا هی والراي في نفسه 
ءز يف والعزوة اليه غير ص- یك وعا 
نقلعن(3 عقراطاس‌وز ينون الأكبر 
انه کانوا پقولون ان 
الباري تعالی ترك رکه فوق هذه 
المركة الزمانية وفداشنرنا الی‌الذهبین 
و با ات الراد باضافة اطرکة 
وااسکزن اله تعالی ونزیده شرحا 
من ا جا کل فر بق على صاحبه 
قال عات السکون لاوک د 
لا تکون الا ضد السکون واط رکه 
لا تکون الابنوع زءان اما ماض واما 
مسنقبل واط رکه 8 تكون اللا مكانية 
منتقلة واما ەستو ية ومن ا ستو ية 
يكون اطرکة ااسثقتة: والمنفزجة 
والمکانیة تکون هم الزەان فلو کان 
الباري تعالى رکا لكان داخلاً 
ف ٦‏ والزمان‌قال اصحاب الرکة 
ان حر کته اعلى منج ا 
وهو ید الدھر 0 وابداعه 
بالح وم والله 
اعم( رای فلاسفة و ميا ) فا 
کانوا بقولون ان کل عركب 2 
ولا جوز ان بكرن کر کمن چاه بن 
متفقین في جيع الجهات والا فلس 
برکب فاذا ع هذا عکذا فلا 
حالة اه اذا ال ار كب دخ لکل 
جوهر فاتصل بالاصل الذي منه 
كانفاكانءنها سيط روحانيالحق 
بعالمه الروحانی السیط والعالمااروحافي 
باق غبر داثروما کان منها جاسب 
غلیظاً لحق بعاله ايضا وکل جامي 
اذا تمل فان يرجع حی بمل ال 


وفیٹاغورس ) 


ذلاك هو الذي يعني 


ق 


صمود | انز ار وقدر فقتل كيف قدرهالى قولهتعالى فقال *ان هذا اللات EERE‏ 
بوك ان هذا الا فو ل الشر سا اص به سقر* 

# قال ابو مد که وکذلاک بقول احدنا دبني دين حمدصلى الله علیەوسل 
واذا عمل عمل عد 
وسام ولا ل لاحد من امسلین ان وا دی غير دن رسول الله صلی 
الله عليه وسام ولوقال ذلك لوجب قتله بالردة ة وکذلات ل 10 
اذا عمل علا لا جات به اأسئة 4 عن‌رسول اللةصلى الله ءايه وسلرهذا غير 


تمل ردول الله انا | الاه ءا به وسلم ولو قاله لادب وككان کاذبا وكذلاك 


ملی هذا عمل رسول شال الله عليه 


2 احدنا درنی هو در ن الله ء: وج ید الذي اءر 4 3 وج ولو 
:2 ر 7 9 2 





قال دبنىغير دين الله عز وجل لوجب قئلهبالردة وكذاك يقول اذاحدث 
احدنا جد عن ردول الله صلی الله عليه وسام هرید با كلاي هذا هو 

4 س کلام رسول الاه علبه وسلم ولو قال ان كلاي هدا هو غور کلام 
رسول الله صلی الله ءا سه وسلم لکان کاذبا وهذه امماه أوحِيما مل الله 
ءزوجل و اجم علیہا اهل الاسلام و ۸ خف علينا ولا على من سلاف من 

السلین ان حركة اسان ردول الله صلی الله عليه وسل غير حركة الساتنا 
وکذلاک حركة اجسامنا في الل 99 ما توصف به النفوس من العلم 
نا انمأ هي لله تعالى ولرسولهصلى الله‌علبه 
2 اف هذا كان كن ن قال فرعون‌وابو جھل مومنان وموسى محمد 
كافران فاذا قبل له في ذلك قال او لیس ابو جهل وفرعوت مومنین 
بالکفر ومد وموسی کافران بالطاغوت فہذا وان کان آکلامه مرج فهو 


|| ولکن امس عة ف اشر e‏ 4 لاست‌ال 


عند اهل الاسلامكافر لتعديه ما اوجبته الشريعة من اللسعية وقد شہدت 
العقول بوجوب الوقوف عند ما اوجبه‌الله تعالى فی دینەڈن ن عد عن ذلك 
وذم اله مع دلیل عم في خلاف ذلك فليم انه فارق قضية ة العقل 


ااصادفة الموحبة الوفوف غدل > ااشر ن ع4 ة وخالف الوام: نین واتبع غير 


يام قال تعالی *ومن ن ِشافق الرسو له من بعد ما تبينله المدى ديلبع غير 








سبيل 








6۰ 


سببل الموأمنين اولەما تولى ونصلة جهن وساءتءصیرا*نعوذ بالله من ذلك 
# قال ابو مد #قال بعضهمفاذا “معنانحن کلاماللہ تعا ی و“معەمومی عليه 








السلام اي فرق ینەویننا ۳۳ لعل الفرق وهو e‏ 


السلام معوا الله تعالى كليم ونن سمعنا کلام اله تعالی من غيره وقد 
فال رسول الله صلی الله ء ليه وسل لابن مسعود اذ اسه ا اخ عليسه 
القرآن فقال لابن مسعود يارسول الله اقرأه عليك وعليك أنزل قال اني 
احب ان امععه من غيري دمم تا ان القران الذي انزله الله تعالى نفسه 
ممہ من غيره وقالوا کلام الله تعالی اذا يحل فنا قلنا هذا تو یل بارد 
ونم اذا سی الله تعالی لا کلامنا اذا فرانا کلام 1 | له تعالی فنحن نقول بذلات 
ونقول‌ان كلام الله في صدورناوجار على الستنا ومستقر فيمصاحفئاونيراً 
من انكر ذلك بقوله الفاسد الخرج لەعن الاسلام ونموذ بالله من الخذلان 
۷ في اعجازالقران 96 
٭ قال ابو مد ¥ قد ذکرناة 


ل ام 


ام البرهان عن أن القران معيز قد اعبز الله 
3 موز رسول الله صلى 
عن .ان ۳ 527 | مغل نکمم بذاك في حاف er‏ 
: ع المساون علىذاك ¢ اختلافت 
اهل الکلام في خی الاه من هذه السا لة فالغو الاول قول روی عن 
الاشعري وهوان المعوز الذي عد ی الناس باممي* بثلہ هو الذي لم يزل 
م الله تعالى و بمارفه قط ولا 0 الا ولا “عمناہ وهذا کلام في غاية 
اانقصان والبطلاناذ من امال ان یکاف احد ان بج و 9 ی» ءثل ا | يعرفه 
قط ولا “عمه وایضا ف امہ ولا بد بل هو نار اله اذالم یکن ہز 

الا ذلك فان اسموع اتل عددنا لیس معو بل e‏ على مثلہ وها 
کفر عورد لا خلاف فيه لاحد فانه خلاف للقران لان الله تعالى الزمهم 
(سورة او عشر سور منه وذلاك الکلام الذي هو عند الاشعري هو المعز 


عن مث ا 7 لانن وا جن 


الله ءا به وسلم مھ 


وهذا امرلا 2 احد مو ۷ كافر واھ 


یک له‌سور | را ولاكغيرًا ١‏ بل‌هو واحدفسقط هذا القول وا مد )رب لبن | ا 


۱ 





| الطف من گل لطیف .ناذا پنیٴ 


من اللطافة شي“ اتجد باللطیف 
الاول ا ور به فيكونان دين الى 
الابد واذا اتحدت الاواخر بالاوائل 
وکان الابدع هو اول ود لق 


بينه و بينهبدعه جواهر | خر متوسط 


۱ ذلا محالة ان ذلك البدع الاطت 


متعلق بنور میدعه فيبق خالد دهر 
الدهور وهذا الفصل قد نقل وهو 
بتعاتی بالمادلابالیدا ومولا مون 
مشائین اقاذامیاً واما (المشائورت) 
ا مطلق ہم اهل لوقین وکان افلاطون 
يلقن الحكة ما شيا تعظياً ها وتابعه 
علي ذلك ارسطوطالیس" سمي هو 
واسحابہ المشائين واسحاب الرواق 
م اهل الظلال وکان لافلاطون 
تعلهان احدها تعلیم کلیس وهو 
الروحافي الذي لا يدرك بالبصر ولکن 
بالف ة اللطيفة وتعلیم كليس وهو 
افیولانیات(رای هرفلی الک )وانه 
كان بقول ان اول الاوائل النور 
الحق لا يدرك من جهة عقوانا لاما 
ابدعت من ذلك 0 الاولى الق 
وهو الله قا وهو اسم اللہ بالیونائیة 
انما يدل على انه مبدع الكل وهذا 
الاسم عندم شريف جدا وكان 
بول ان بدو اظحلق واول شيء ابدع 
والذي هو اول لهذه العام هو الحبة 
والمنازءة ووافق في هذا الراي انبذ 
فلس حیث فال الاول الذي ابدع 
هو الحبة والغلبة وفال هرقل السهاه 
رکه من ذاتہا والارض مستديرة 
سا كنة جامدة بذائها والشعبى حللتِ : 
بن زارطوبة فاجقعت 


۱ فد 














۷3 


اللا يي سج سے س 





فصار الجر والذي حجرت امس 
وتفذت فيه حی ( تذر فيه شينًا من ]| ولەقول اخر کقول جیما“ لین‌ان‌ھذا ا1ت لوهوا لعز والعوالناني هل الا مجاز 
الرطوبة صار منه ای والحارة متام ام قد ارتقع بام قيام الحجة به في حياة رسول الله صلی الله عاء-4 
الال .ال بنفددفته لفاس ۱ 
اکر ول بازع عنه الرطو ب ة کلہافہو 
7 وکان بقول ان السیاء في معارض:ه ولو عورض‌الان ۸ تبطل بذاك الحجة التي فد صعت کا انعدى 
۰سا الاخری تصززابلا کرلک 


وسلم فقال بعض اهل الكلام ان الجحة قد وت جوز ج ااعرب 


موسی اذ قامت خته بانقلابها حية ل بضرہ ولا اسقط ححته عودها ءصا 
E ۰‏ بنا 4 کا كانت وكذلاث خروج يده بیضاہ من جیب ثمعودها کیا كانت وكذلك 
يط با لارض وتاتبب فیصیر متصلا 
بعضما بمعض‌حتی تکون لد ار ة حول سائر الايات وقال جہور اهل الاسلامان الا یاز باق ال لی‌بوم ال ۔امةوالایة 
الارض وا ما هبط مها ماکان من بذاك باقية ابد اکا كانت 

ِ ادا یق سز 3 x‏ ی و دوالحق الذيلا عل القول ہغیرہ لانه نص قول 
رجا شون اي الله تعالى اذ يقول * فل لأن اجقعت الانس والجز ن على ان با توا بل هذا 
احاط به النار الى الابد في عقاب || القران لا 1 نون له ولو كان بعضہم بعض ظهبر اج 
ل قال ابو محمد € فہذا ن ص جری على انه لا ی تون ناه بافظ الاستقبال 


فنصم یقینا ان ذلك على ابید وفي ااستا نف ابد ا ومن ادعی ان المراد 





ااسرمد وتصعد النفوس 'الشريفة 

الحالصة الطيبة الى العالم الذي خض 
نو را وهاه وحن في ا ارهد 
وتاك ااصور اسان لذات ا اذاف الا في فقد كذب لانه لا جوز ان تحال اللغة فينقل لفظ المستقبل 
والالحان الشحية لذات‌السع ولانما 


الى معنی الاضي الا , دص مك ر جلي وارد بذلك او باح جماع مو ن انا را اد 
ابدعث بلا توسط مادة E‏ 


۴ 3 به غير ظاهره او ضرورة ولا سيل في هذه اس ال ال فی من قب ذه 
اس :قداث ث فهي جواهر شر فة روحانية 


فان ية وقال ان الباري ع حم نلاك الوحوہ و وكذلاك ک قوله تعالى *قل لأن ا حەت الانروالج نعلىان 0 زوا موم 
الانفس في كل دهر حور تج دا ككل اند وحن ابد + لا جوز مور( ص شي * من ذلاك اصلا بغير ضرورة 
یی ننظر الى نوره یں الخارج ولا اجاع 

من جوہرہ الحق ینئذر يسستاد 3 

عشقہا وشوقها ومجدھا فلا يزال ذلك ٭ قال ابو مد ا ومن قال بالوفف وانه لا س لوم صیفة ولا لاظاهر 
دا ابدالابد(راىايقورس)خااف || فلا حوة هاهنا 5 له على ااطا ف 5 all‏ ورة فص سم ان اع از اافران ا ق ال 
الاوائل في الاوائل قال البادي 
اثنان ا لاہ والصور وام االلاءة ان ۳ 3 8 
فارغ واما الصور فهى فوق انکان نصه من الانذار بالغيوب فقال بعض اهل اكلام ان نمه لبس معيزاواما 
والخلاء ومنا ابدعت الوحودات || اتجازه ما فيه من‌الاخبار ب ااغیوب‌وقال سائر اهل الاسلام بلكلا الاعردن 
وکل ما کون منہا فانہ غل الما 
يها ادا واليها الماد ور ءا بقول 


يوم اأقيامة وال مد 7 رب اله اين والنحو 4 ۳۹ م4 انثلمه ام ف 





مەحز نظمەوما فية من الاخا ر الغیوب وهذا ہوا لحق الذي 7 ؤالفه ۵و 1 


سس سح 





تا سس ید تا وه e‏ رو یه 














وک 


ضلال وبرهان ذلك قول اللہ تعالىنأتوا دورة من مله« قص تما ی | 
على انهم لا يأنون عثل سورة من سوره وأ کثر سوره ليس فها | 
أخبار بغيب فکان من جمل المجز الأخبار الذي فيه باانیوب عالت | 





ترتع اه تال طلم انه مببز من تاج ال نمی هیده القاویل | 
افاسدة والجد لته رب المالین « والتدو الراہم ما وجه اعبازه نقات | 
طائفة وجه اعبازه کونه في أعلى مراتب البلاغة وقات طوائف انما وجه | 
اتجازه ان الله من انللق من القدرة على معارضه فقط فأما الطائفة ای ۱ 
قالت انما اجازه لا نہ في أعلى درج ابلاغة فالہم ثخبوا في ذاك پات | 
ذ کروا ايات منهمثل قولہتمالیل٭ ولک فيالتصاص حياة»ونحو هذا وموه | 


ہنم بان قال لو کان کا تفولون من ان الله تعالى منع من مدارفته‌فقط | 


لوجب ان يكون أغث ما یمکن ان یکون من الكلام فکانت کون | 
المحجة بذلك بغ 
۵ قل أبو عمد ) ما ذل لهم فآ غير هذين وکلاها لا حجة لام فيه | 
اما قولحم لوكان کیا لا لوجب ان يكون أغث ما >كن ان یکون »ن 
الکلام فكانت تکوت ااجة أبلغ نذا هو الكلام النث حت 
لوجوہ أحدها اله قول بلا برهان لاله يكس علیہ قوله بنفسه فیتال 
له بل لو كان اجازہ لکونه في أعلى درج البلاغة لکان لا حجة 
فيه لان هذا یکون في كل من كان في أدلى بتة وأما یات الأ یاه 
غارجة عن المعهود فہذا أقوى من شخبهم وثانيها اله لا أل اللہ تال 
عما غعل ولا بقال له جرت ذا انم دون غيره و ارات هذا 
ارول دون غیرہ ول قلبت عصا موسی خية دونان تقابها أ داوھذا 
كله حمق من جاه به لم بوجبه قط عقل وح سالا بة ان تکون خارجة 
عن الهود فقط وثالئها امم حين طردوا سوام رم مدا الؤال 
افاسد لز مہم ان قولوا هلا کان هذا الاعاز فی کلام جم الانات 


(افصل -ثالك) ۲۳۲ 












الكل وشيد ولس سند الفراق 
| حساب‌ولاتضا» ولا كافاة وجزاه 


بل کاپا تضبحل وتدثر والاندان 
كالميوان عرسل »ل في هذا 
الال واخالات التي ترد على 
الانفس في هذا الما م كا .ركف 
تلقائما على قدر حركاته! وأفاعياها 
فان عات جرا وحسنا ورد عایا 
سرور وأرح وان فعات شرا و قمع 
فيرد عليها حزن وترح واعغا سرور 
كل نفس الانفین الاخری وكذا 
حزما ہم ریا الاخری بقدر 
ما بظهر طا من أفاعيلها وتبعه جماعة 


| من التناعخية على هذا الرأي ( جک 


سولون الشاعى )وكان عند الفلاسةة 
من لئ اط العظام بعد هرس 
وقبل ستراط وأجهوا على لقدیہ 
والقول بأضائله قال سولوناتامہذہ 
تزود من ایر وع مقبل خيرات 
من ان تتزود وأنت مدبر وقالمن 
فمل خیرا فل#تنب »اخالنه والا 
دعي شر یرا وقال أن ای الدننا 
حق وقضا٭ فنأ لف فایقض وەن 
قذى فقد وفى وقال اذا عرضت 
لك فكرة سوه فادفمها عن اسك 
ولا ترجع باللائمة علي غيرك انکریج 
رأبك عا أحدث عليك وقال ان 
فل الجاهل في خطائه أن یذم 
غيره وفەل طالب الادب أن یذم 
نفسه وفمل الادي ب أنلايذم نفسه 














ولاغيره وقال اذا انصب الدهن 
وأريق الشراب وآتكسر الاناء فلا 
عم بلقل کا ان الار باحللایکون 
الا فیا باع وشتره کذاك 
الحسرانلا یکون‌الافي الوجودات 
والخسارة عذ ےك فان 
لكل ناولس يجي* اجان وسئل 
اما أحمد في الصبا ا لیا أمالمذوف 
قال ا لیا لات ا لیا يدل على 
لی والخوف يدل على المقة 
والشهوة وقال لابنه 3 الزاح 


فانف ال 


فان الزاح لقاح الضغائن 5 
رجل ۶ قال هل ترى ١‏ 0 أو 
أدع قال ي الامر ينف ات ندمت 
عليه E‏ 01 
الانسان قال 2 لا مرف ع 

نفسه وأن سك عا لا يلب ان 
تک ورأى رجلا ار فقال له 
كر برجلاخیرەن ان تعثر بساك 
وسل ما الکرم فقال النزاهة عن 
الساوي وقیل له ما المياة قال 
انك بای اش تال ول 
ما النومفقالالاوم ون خفیفتوالوت 
نومةطو يلة وقال لیکن اختبارك من 
الاشیا* جديدها ومن الاخوان 
أنفعهم وقال أنفع الم ما أصابته 
الشکة وأقلة نذما ماقله بلسانگ 
وقال ينبغي أن یکون الره حسن 
الشکل في صغره وعفيمًا عند ادرا که 
وعدلا فيشبابه وذا رأي نی کونه 








| فستوی في مغرفة اتجازه العرب وال 

الترانالا باخبار اامرب‌فقط فبطل‌هذا 1 
بو قال أنو محمد که واما ذكر وك في اتا َاءهونًا كان محوها 
من الآآيات فلا حجة 4م فيها وتقال مم ان کان کا تقولوت ومعاذ 


۱ اللہ من ذلك فا المعجز من على قو لم 


(u 





م لان العجم لا بەر فون اجاز 
شغ الغث والمدلّر بالعالين 


مه الا أذ E‏ وا ساره 
فلا وهذا کثر لا وله مسا م فان قلوا جيع الترآن مثل هذه الا یات 
نی الاتجاز بر 0 بالدکر هذه الا ات دون IEE‏ 
الا امام لأهل ا چھل ان من 


وهل هذا مت ن القرآن معجزا وغیر 


ویعةوب والاسباط وعسى وأبوب وونس وهارون وسلمان 37 
داود زبورا أمعجز هو على شر وع فيكونه في أعلى درج البلاغة أم 
لبس معجزا فان قالوا لیس معجزا کفروا وان قلوا انه معجز صدقوا 
وسٹلوا هل على شر ومک في أعلى درج البلاغة فان قالوا نم كابروا 
وکنوا مؤتهم لانہا أسماء رجال فقط لیس على شروطم في ابلاغة 
وأضاً فلوكان اجاز القرآن لانہ في أعلى درج ابلاغة لكان عنزله کلام 
ا لسن وسهل بن هرون وا لحاحظ وشعر امری اليس ومعاذ الله من 
هذا لا نکل ما يسبق في طبقته لم یؤمن ان بأني من عائله ضرووة فلا 
ال يت هده اططه ارط ال الو اک ا سل تم سی 

معارضته فعط وا فلوکان اتجازەمن انهفي ي أعلى درج البلاغة الممهودة 
لوجب ان یکون ذلك الا ية ولا هو اقل من انة وهذا نقض قولحم ان 
السجز منه ثلاث آنات لا اقل فان قالوا فتولوا ان هل القرانموصوف 
أنه في اعلى درج البلاغة ام لا قانا وہاللہ تعالى التوفیق انکنم تریدون 
ان الله قد باغ به ما اراد فنعم هو فی هذا المنى في الغاية الي لا ئی 

ب ميا وال كنم دوت هل هو في ال درج بلاق في کلام 


ا خاو تین 




















الخاوقین فلا لانه لیس من نوع کلام الخلوقين لا من اعلاه ولا من 
آدناه ولا من اوسطه وبرهان هذا ان ااا لو ادخل في:رالة له او 
002 او موعظة حروف الهجاء المقطعة لكان خارجاً عن 
البلاغة المعهودة جلة بلاشك فصح انه لیس من وع بلاغةااناس اصلا 
وان اللہ تعا ی منع الاق من مثله وكساه الاتجاز وسابه چیم كلام الاق 
برهان ذلك ان الحی عن قوم مناه ل النارانہم بق ولو ناذا سثاواعن 
سیب دخولهم الثار ٭م نك من الصلین ول نك نطعم المسكين وکنا 
رفن مع اللائضين وکنا تکذب يوم الدین حتی اتنا تین » وحكى 
تعالى عن كافر قال٭ان هذا الاسحريؤثر ان هذا الاقول الیشر+وحکی 


عن آخرین امهم قالوا * ان نؤمن لك حتى تفجر لنا من‌الارض لطبوعا | 


او تکون لك جنة من نخیل وعنب فتجر الانهار اونا تفجیرا او 
لمنقط السماءکا زیمت علينا كسفاً او تأني بالل واللاگکة قبيلا او یکون 
للك بت من زخرف او نرتقي فی السماء وان نؤمن ارتيك حتی تنزل 
عابتا ناب نتزاء م كان هذاکله اذ قاله یا عز وجل غیرمسجز با 
خلافاذ لم بقل احد من اهل الاسلام ان کلام غير اللہ 7 
کن لا قاله اللہ تعالى وجمله کلام له اصاره‌ممجز | ومنع من ماه وهذا 
برها نكاف لا حتاج الى غيره والجد لله ٭ والنحو انامس ما مقدار 
المجز منه فقالت الاشریة ومن وافقهم ان السجز انما هو متدار اقل 
سورة منه وهو انا اعطیناك الكوثر فصاعدا وان ما دون ذلك لیس 
معجزاوا<تجوا في ذلك بقول اللتعالی قل فأتوا سورة من مثله قالوا 
وم بتحد تعالی باقل من ذلك وذهب سائر اهل الاسلام الى ان القرآن 
كله قله وكثيره مہجز وهذا هو ا مق الذي لا جوز خلافه ولا حجة 
ذم في قوله تعالى نوا بسورة من مثله لانہ تعالی لم بقل ان ما دون 
السورة لیس معجزا بل قد قال تعالى على ان يأنوا ثل هذا اران 








وحافظاً ادان عند الفناء حتى 
لابلدقه اندامة وقال ينبغى الشاب 
أن يتمد شیفوخته مثل مایستمد 
الا نساناشتاه ٭ن البردالذيهجم 
عليه وقال یابفی احفظ الامانة 
تحفظك وصنها حتی تصان وقال 
جوعوا الى الحکمة واءطشوا الى 
عبادة اللہ تعالی قبل أن يأ 

امام منہاوقال اتلاءذتہ لا تکرموا 
الجاهل فيستين 8 ولا تصلوا 
بالاشراف فتمد وا فم ولا عقدوا 
الفنى ا نكنم تلامذة الصدق ولا 
تملا ن‌آشک li‏ ولایک 
ولا نوا باس اکر في جميع 
أوقانم وكتب اليه بعض الیکا 
بستوصفہ امس عالي العقل والس 
فقال اما عالم اامقل فدار بات 
وثواب واماعالم الس فدار بوار 
وغرور وسٹل ما فصل عاك علىء 

غيرك تال »عرفتي بأن علي قل 
وقال أخلاق #ودة وجدغا في 
الناس الا انها انما توجد في قلبل 
صديق حب صدرته غاب کته 
حاضر ا وکر م یکرم الفقراء ها بكرم 
الاغنیاء ومقر بیوبه اذا د 
وذا کر يوم تیه في روم بواساو یوم 
وژسه في يوم ايه وحافظا لسانه 
عند غضب ( f‏ أوميرس الشاعر) 
وهو ەن التدءا۰ انکبار الذي یجر یہ 
أفلاطون وارسطوطاليس في أعلى 

















الراثب ویستدل بشعرہ ماکان 
يجمع فيه من القان المعرفة ومتانة 
ا حکة وجودة الرأي وجزالة الفظ 
فن ذلك قوله لاخير في کارة 
الگا وهذه کلة وجبزة شما 
معان شر یة لا في كثرة الرؤسا 
من الاختلاف الذي يأقيعل حكة 
الرئاسة بالا بطال وستدل بها في 
التوحيد ایض لما في كثرة الا مة 
من الخالفات التي تمكر على حقينة 
الا بلافساد و بالجلة: لو کان 
أهل بلد کاہمرڑسا: ما كان رئيس 
ألبتة ولو کان أهل بلد كلهم رعیة 
لاکان رعة أبثة ومن عکه قال 
انی لاعجب من الداس اذ كان 
>كنهم الاقتدا بالله فیدعون ذلك 
الی الاقتداء بالیہائم ثم تالنلیده 
مل هذا ا يكون لانم قد رأوا 
انهم عرون کا مرت البہائم فال 


من قبل انهم يحسبون بأنہملا بسون | 


بدا مین ولا بسہون ان في ذلاك 
الہدن کیا غير ميتة وقال من + 

ان اياة لنا مستعيدة والموت 
معتق مطلق 1" ثر الموت عل الحياة 
وقال المقل تحوان ن طبیمي وتجر بی 
وها .كل الا؛ والارض وکا ان 
النار دیب کل صامت وتخاصه 
وتكن من العمل فیه کذاك الەقل 
يذيب الامور ويخاصها و ینصاہا 





ولا ختلف انان في ان کل شيه من القران فرآن کنل رکم امن 
ال ران مسجز ثم تمارضم في حدیدم المجز سورة فصاعدا فنتول 
أخبزونا مادا تعنون قو ان السزمندارتتووة اسو رة كان لذافل 
ام مقدار الكوثر في الآيات ام مقدارها في الكهات ام مقدارها في 
اروف ولا سبل الى وجه خامس فان قالوا الەجز سورة تامقلا اقل 
لزمہم ان سورة البقرة حاشا انة واحدة اوكلة واحدة من آخرها او 
من ونا لست معجزة وهكذا كل سورة وهذا كفر جرد لا خفاء به 
|ذ جعلوا کل سورة في الران سو یکلة من وا او من وسطبا اومن 
آخرها فقدور علیمثلہا وان قالوا ہل مقدارھا من الا بات PE‏ 
اله الان البنت مجزة لانها لیست ثلاث ابات وازمہم مع 
ان والفجر وايال عشر والشفع والوتر معجن حكاية ٢‏ 
وانتان اليها لانہا ثلاث آیات وهذا غير وم ومکابرۃ ایا ان کون 
هذه اکا ت اة عایبا کا غ مجر ول مم ایضاً ات کی 
وافحروالعر هذه الکلات الثلاث 'فقظ معجزات لان ثلاث آبات 
فان قالوا هن متفرقات غير متصلات لزمہم اسقاط الاعجاز عن الف 
ان متفر قة وامکان الي عثلبا ومن جمل هذا ممکنا فقد کابر المیان 
وخرج عن الاسلام وابطل الاعجاز عن القران وفي هذا كفاة ان 


نسح نفسه وازسم ایا ان ولك فى التصاص حياة لیس ممبزاوھذا 
نقض لقوطمم في انه نی اعلى درج البلاغة وكذلك کل ثلاث آیات غير 
کلة وهذا روج عن الاسلام وعن المقول وان قالوا بل في عدد 
الكايات او قالوا عدد الحروف لزمہم *یثان مسقطان لولحم احدهها 
ابطال احتجاجہم شوله تعالى بسورة من مثله لانہم جما امعجز امالس 
سورة ول بقل تعا ی بمقدارسورة فلاحتمويهمم الثاني ان صورةالكوثر 
غش رکلات اثنان وارموت حر 1 وقد قال تعالى»وأوحينا الى براهيم 





واسماعيل 














واسماعیل واسحق ویمقوب والاسباط وعیسی وا وب وونس وهارون | 


وسلمان انتا عشرق كلة ا نان وسیعون حرفاً وان اقتصرنا أعل الاےاء 


من سورة الكوثر فينبني ان یکون هذا معجزا عندك ویکون ول 
في القصاص حياة غير معجز فان قالوا ان هذا غير معجز تركوا قولحم 


لو بل هو معجز ترکوا قولهم في انه في أعلى درج ج البلاغة وبلزمہم 


احثنمث ثلاث كنات صارت غير مەدور علا قيل لهم هذا غیرفولم 
ان اعجازه انما هو من طريق البلاغة لان طریق البلاغة في الا مه كبو 


الانس وان على ان بأتوا ثل هذا القرآن لا يأنون عثله وا نكلكلة 
قائمة النی بعلم اذا تليت انما من القرآن فانها معجزة لا بقدر احد على 





کالفا ان لته ال لقع خی هم ا بت از 
به الب حا ال هم و و 


الایات وان التكلمة ال ذکورة انها می ذکرت في خبر عل انها ست 


| قرانا فهي غير معجزة وهذا هو الذي جاء به النص والذي عجز عئه 1 


اهل الارض مذ اربمابة عام واربعين عاماً وحن نجد في الترآن ادخال 
معنی بین ممنیین لیس بینم كقوله تعالل٭وما تتنزل الا باص رىك له 


ما بين ابدينا وما خلفنا وما بين ذلك*و لیس هذا من بلاغةالنا س نی ورد 








اواضحة نم 
لا عشي فها احد غيري ابدآاو مدة یسمیہا فہذا اعظہ ما یکورن من || الوجودات دون فلك القمر قال 
و 3 | باه هلاك التضاد من هذا الما 








ويعدها للعمل ومن يكن طذين 


انحوین فيه موضع فان خیر آموره 


| له قصر العمر وقال ان الانسان 

7 سے سس | ۰ 
فق كانت عش ركلات اثنين وستين حرفا فهذا اکثر کلات وحروفا || الخير أفضل مرن جميع ماعلى 
| لارض والانسان الشر بر آخس 
2 وأوضع ۴ يع م على الارض 
| وال آن تل وا<ل تمز ولا نک 
في اعجاز مقدار اقل سورة في عدد الکلیات وعدد ا حروفِ زار کات 7 ٰ 3 8 


مما متهن واقر شهونك فان 


۱ ا| النقير من انحط الى شهواته وقال 
١‏ اا اننا ان اسمّطنا من هده الااباء اسمين ری لات ۱ 


ان کون ذيء من ذلك معجزا ا م وتخليطه وفسادہ 1 عنها الخسارة وقال الامراضثااثة 


ا یلان اجار امن و ال ان خی سس سا ۱ ال 1 ءال ا 
EOD‏ ارال يسنا 


مثلبا واذاكان ذلك فكله مقدور على مثله وهذا كفر فات قالوا اذا || بر" واناقص فی الا لوب 


| وشفاء ما پیجہ الاحزا كلام 


الدنیا دار تجارۃ والو پل أن تزژد 


0 


أشياء الزيادة والنقصان في الطہائم 


الحکا: والاخوان وقال العمي خير 


في اثلاث ولا فرق والمق من‌هذا هو ما قاله الله تعالی ةل لان تحت أ من الجول لان أصعب مایخاف‌من 


الس التورر ق رتد متسد 


۱ والجهل يتوقم منه هلاك الابد وقال 
| مقدءة الحمودات الیاء ومقدمة 


ال هىء مثلبا ادا لان اله تعالى حال بين الناس وبين ذلك كن قال ان | 


الذمومات القوة وق 


ل برقليطس 


ان آومیرس الشاعی لا رای تضاد 


لاس والسادة بی انجوم 
ا اها 


واراد بذك 


| أن پطل التضاد والاختلاف حتی 


یکو هذا الا امرك النتقل 
داخلا في الما م ااساکن القائم 
الدائم ومن مذهبه أن بهرام واقع 














ازهرة فنولدت من بينها طبیمتھذا 
المالم وقال ان الزهرة هي علة التوحد 
والاجتاع وہہرام علق اللقرقق 
والاختلاف والتوحد ضد التفرق 
فإذلك صارتالطبيعة کروی راو 
وتنقص وتوحد وتفرق وقال الط 
شيء أظهره المقل بوساطة اقلم 
فلا قابل النفس عشةته بالعنصر 
SENA EE‏ 
قال ينبغي للانسان أن يفم الامور 
الانسانیة٠‏ انالادب للانسان ذ خر 
لایساب٠‏ ادفعەن تمرك مايجريك . 
ان أمور الما تعللك الل ٠‏ ات 
گت لات فان عير 
من لاءرت کی بختار في وقته 
و ٠‏ ان الزمان ہین الق 
٠‏ اذ کر نفسك أبدًا انك 
3 اند نت انسانا فافهمكيف 
بط عضك دا تك مضرع 
نام انك كنت أهلبا . 
رض یکل أحد ا 
ان الوك في غير وقته دو انم 
اليكاء . انالارض تل کل شي+ ثم 
٠ 13‏ انالرأي من الجبان جبان ٠‏ 
ن الاعداء نقمة لاتضرك . 
3 ماج ن الراة ولا تکی 
1 “أن كنت می فلا تذهب 


مذهب من لا ءرت ان أردتأن 


تی فلا تعمل عملا يوج بالمؤت٠‏ 


عداوة 


ان الطبيغة كؤنت الاشياء بارادة || 


ملیف 














ولا نی صدر ومثل هذا في القرآ نکثبر وا جد لله رب المالین 
یو[ الکلام في القدر 6م 

ہے قال او محمد که اختاف الناس في هذا الباب فذهبت طالة الى ان 
الانسان حبر على افماله وانه لا استطاعة له أصلا وهو قول جهم بن 
صفوان وطلفة من الازارقة وذهبت طالّة اخرى الىا نلا نسان ليس 
برا انوا له قوة واستطاعة مها فعل ما اختار فله ثم افترقت هذه 
الطائّة على فر ۃتین فقالت احداہا الاستطاعة انی يكون بها الفعل لا 
تکون الا مع الفعل ولا قدمه البتة وه ذا قول طوائف من أهل 
الكلام ومن وافتهم كالنجار والاشعري ومد بن عسى برعوت" 
الکانب وشر بن غياث الرسي وابی عبد الرحمن العطوي وجاعة من 
الرجثة وا موارج وهشام بن الم وسلمان بن جر ر وا مھا بہا وقالت 
الاخری ان الاستطاعة التي یکون ما الفعل هي قبل النعل موجودة 
في الانسان وهو قول المنتزلة وطوائف من ار ئة'کسدان: شید 
ومؤنس بن عمران وصاغ قبة والناسي وجاعة من الوارج والذیعةنم 
افترق برش على فرق فقالت طاقة ان الاستطاعة قبل الفعل ومع 
الفمل أيضاً للفمل ولترکه وهو قول دشر ن‌المتهرالبندادي‌وضرار بن 
عرو الكوفي وعبد الله بن غطفان ومسر بن مرو المطار البصري 
وغيرثم من المتزلة وقال اہو امذیل محمد بن اليل العبدي البصري 
الملاف لا تکون الاستطاعة مع الفعل البنة ولاتکون الال ولا 
بد وتفنى مم أول وجود الفعل وقال أبو اسحق بن ابراهيم بن -یار 
النظام وعلى الاسو اري واو بكر بن عبد الرحمن بن كيسان الاصم 
ليست الاستطاعة شیر نفس المستطيع وكذلك أي قلوا في المجز ۱ 
أنه لس شيا خر الماجز الا النظام فانه قال‌هو افة دخات ت على الى تيع 

قال و عمدب امن قل الا فانهم احتجوا زارت 





تما 














غيره وقالوا ایضاً مى اضافة الفمل الى الانسان انما ه وکا نقول مات 
زيد وان امانہ اللہ تعالى وقام البناء وانا اقامه الله تعالی 

بإ قال اہو محمد که وخطأ هذه المقالة ظاهر بالمس والنص وباللغة التي 
ها خاطبنا اللہ تمالی وہہا تفا فاما اص فان اللہ عز وجل قال فيغير 
موضع منالقرآن٭ہجزاء کشم تعماون لم تفولون مالا تفعلون وعملوا 
الصالحات٭فتص تمالى على اننا تعمل ونفعل ونصتع واما اس نا 
بالحواس وبضرورة لمقل وببديهة علدنا قيتعلا لا غا فيه الك 
ان بين السحیح ا وارح وين میلاصنجةجوارحه تالا حا وار حه 


لان الصحیح الجوارح بفعل التیام والقعود وسار المركات تارا لا | 


دون مانم والذي لا صحة +وارحه لو رام ذلك جهده ۸ شماه اصلا 
ولا بان ابين من هذا القرق والجبر في اللغة هو الذي ت شم الفعل منه 
مخلاف اختبارہ وقصده فاما من وتم فعله باختياره وقصده فلا سی 
في اللغة میراواجاع الام ةكلبا على لاحول ولا قوة الا بالل مبطل 
قول الجبرة ووجب ان لنا حولا وفوة ولكن لم يكن لنا ذلك الا بالله 
تعالى ولوكان ما ذهب اليه المهدية لكان القول لا حول ولا قوة الا 
إلقہ لا معنى له وكذاك قوله تعالىه لمنشاء مت ان ستقم ومانثاؤن 
الا ان شاء اللہ رب الما من٭ فنص تعالى على ان انا مشیئةالاانہالانکون 
منا الا ان دشاء ا کونها وهذا نص قولنا وا مد لله وب العا میق 

ہے قال ابو #د » ومن عرف عناصر الاشیاء من الواجب والعتنع 
والمکن ابقن بالفرق بين صحبح الموارح وغير صحيحها لان رک 
الاختبارية باول الحس هي غير الاضطرازية وان الفمل الاختياري 
من ذي الموارح اللإوفة متنع وهو من ذي الموارح الضحيحة مکن 
وان بالضرورة نم ان اللقعد لو رام انا م جهده ما امكنه ونقطم یتین 


تعالی فعالا وکان لا دشېه شی من خلقه وجب ان لا یکون احد فعالا 









ارب تعالي٠‏ من لا يذعل شب من 
الشرفبو ای ٠‏ امن باللفانك توفق 
فى أمروك ٠‏ ان مساعدة الاشرار 
علي فا کنر الله ٠‏ انالمغلوب من 
قا وا ت٠‏ أعرف الله والامور 
الا سائية ٠١‏ اذا أراد الله خلاصك 
عبرت العر على البادية ٠‏ ان المقل 
لذي بناطقلله لشر يف ٠‏ انوا 






السنة باريس ان لفیف|اناس وآن 
کانت لم وہ فایس لهم عقل٠‏ ان 
السنة توجب کرامة الوالدین۰مثل 
کرامة الاله ۰ رأی ان والدرك 
لاك ان الاب من هو ری 
لامن اد ان الكلام في غير وقته 
بذسد المثر كله .اذا خضر الت 
| ت‌الامور. ان سان الطبيعةلا یت ۰ 
انالد تسل اليد والاصيع الاصیم ٠‏ 
ولیکن فرحك با ندخره لةك 
دون‌ما ندخره لغبرك . ٠‏ يعني الم خر 

لنے الم والحمكة والدخ لثبره 
الال والکرم يخمل ثلاثة عناقید 
عنةود الالنذاذوعنقودالشكروعنقود 
الشمخيرً مور العام الحسي أوساطها 
وخير أمور الم اي أفضلها وقيل 
ان وجودالشعر في أمةاليونا ن كان 
قبل الفاسفة وما أبدعه أوميرس 
والیس کان بعده ثلامائة وائنین 
وڈانین سنة وأول فیلسوف کان 
























متهم في ننة تسمائة" واحدي 
وين من وفاۃەوسی عليه السلام 














وهذا ماخبر به كورفس في كتابه 
وذ 5 فرفوربوس ان الیس ظرر 
في سنة ثلاث وعشر ين ومائة «ن 
ملك بختنص حم ( بقراط ) واضع 
الطب الذي قال بفضلہ الاواش 
والاواخر کان اکثر کته فی 
الطب وشپرنه به فباغ خبره بہمن 
این اسفندیار بن کدنا وکتب 
الى فیلاطس ماك قوة وهو بلد 
من بلاد الیونازین یاس بتوجيه 
بقراط اليه وا مله بقناطيرمن الذهب 
فأبى ذلك ونلکا عن ا روج اليه 
ضنا بوطنه وقوەہ و کان لا يأخذ على 
الال جة أجرة من الفقرا؛ وأوساط 
الناس وقد شرط أن يأخذ من 
الاغنياء أحد ثلاثة أشياء طوقا أو 
اکیلا آو سوارا من ذهب فن 
حكه ان قال استرینوا بالموت فان 
خير قال الاەن مع الفتر خير من 
الغنى .م الخوف وقال امبطان 
والبروج لا تحفظ الدن وڪن 
حفظہا آراء الرجال وتد ير ا اء 
وقال یداوي. كل علبل بمقافير 
أرضه فان الطبيعة متطلةالى ہوا ا 
ونازعة الى غذان ہا ولاحضرته 
الوفاة قال خذوا جا.م الم نی 
پک نومه ولانت طبيءته وندیت 
جلدته طال عره وقال الاقلال 
من الضار خير من الا کثار من 






انه لا یقوم وان المنخیح الموارح لا ندري اذا رأيناه اعدا قوم م 





و 





شی ام تادى على قموده‌وکل ذلك منه ممکن واما من طريق اللضة 
فان الاجبان والاکراه والاضطرار والثلية ماه مترادفةوكلباواقع على 
مەنی واحد لا ختلف وقوع الفعل من لا يؤئره ولا شتاره ولا توم 
منه خلانه البتة واما من اثر ما بظبر مندمن ا لرکات والاتنادو ختاره 
وعيل اليه هواه فلا بقع عليه اسم اجبارولااضعارار ل کنه‌ختار والفعل 
منه صراد متسد مقصود ومحو هذه العبارات عن هذا المعنى في اللغة 
الەر بیة الي تنام ما فان قال قائل فم ايم هاهنا من اطلاق فة 
الاضدارار واطلتتموها في المعارف فقاتم انها باضدارار وكلذلك عندك 
خلق الله تال في الانسان فالمواب ان بين الاصرين فرقا بنا وهو ان 
الفاعل متوعم منه ترك فعله وممکن ذلك منه ولیس کذلك ما فا 
يرهان لاله لا یتوم أابنة انصرانه عنه ولا عکنه ذلك اصلا فصممانه 
مضعار ابا وایضا فقد ای الله عز وجل على قومدعوه فتالواه ولاتحمانا 
مالا طاقة انا به ٭ وقد علمنا ان الطاقة والاستطاعة والقدرة والاوۃ في 
الاخة المر بية الفاظ مترادفة كلها واقم على معنا واحد وهذه صفة من 
عکن عنه التعل باختیاره او رکه باختياره ولاشك في ان هؤلاء الوم 
الذن دعوا هذا الدعاء قد کلٹوا شا من الطاعات والاعال واجتتاب 
المعاصي فلولا ان هاهنا اشياء لحم بها طاقة لكان هذا الدعاء حتَلانہم 
كانوا بصیرون داعین اللہ عز وجل في ان لا يكافهم مالا طاقة مم به 
وم لا طاقة لهم شيء من الاشياء فیصیر دعاؤغ في ان لا یکلفوا ماقد 
کنوه وهذا محال من الکلام وا تعالى لا بشني على امحال فصح 
ذا ان هاهنا طاقة موجودة على الافسال وبالله تعالی التوفیق«واما 
احتجاجهم بان اللہ تعالى !| کان فعالا وجب ان لا يكون فسال غيره 
لغطا من الول لوجوه احدها ان اللض قد ورد بان للانسان افالا 








وأعمالة 



























وأعمالا قال تالی « کانوا لا بتتاهون عن فتكر ذملوه اباس ما كانوا 
شلون ٭فائبت الله لحم الفعل وکذ اك تقول ان الانسان یغنع لا 
النص قد جاء بذلك ولولا النص: ما اطلقنا شيامن هذا وكذلك لما قال 
اللہ تعالى«وفا كهة ما تذيرون#علنا ان للانسان اختیار؟ لان اهل الدنيا 
واهل اطنة سواء في انه تمالی خااق اعمال بیع على ان الله تبارك 
وتعال قال»ور مك ملق مادشاء ومختار ماکان هم اظبرۃوفل نا اتی 
الاختیار الذي هو فعل الله تعالى وهو نی عن سواہ هوغير الاختیار 
الذي اضافه الى خلقه ووصنہم به ووجدنا هذا ايحا لان الاختبار 
الذي توحد الله تعا ی ه هو ان بفعل ماذ اءكيف شاه واذا شاء ولیست 
هذه صفة شیء من خلفه واما الاختيار الذي اضافه الله قال ال خلا 
فہؤ ماخلق فيه من اميل الى ثی' ما والابثار له على غيره فط وھٹا 
اب البيان وبالله تعالى الثوفيق ومنها ان الاشتراك في الاسهاه لابقع من 
اجلہ التشابہ الا تری انك تقول الله اللوء والانسان عي والانان 
حل مکریم علیم واه الى حلم کریم م فلس هدا لوت اشتباها 
بلا خلاف وانغا لقع الاشتباه بالصفات الموجودة فيالموصوفين وافرق 
بين الفعل الواقم من الله عن وجل والفعل الواقع منا هو ان الله تعالى 
امخترعه وعلہ ما او عرضا او خر او سکونا او معرفة او ارادة 











اوکراہیة وفعل عز وج لكل ذلك فينا بير معاناة مئه وفمل تعالی لذير 
علة وامانحن فانماکان فعلا لنا لانہ ءز وجل خلقه فينا وماق اختيارنا 
له واظہرہ عز وجل فينا مولا لا كتساب منفعة او لدفع مضرة وم 
مخترعہمحن واما من قال بالاستطاعة قبل الفعل فع.دة حجتهم ان قالوا 
لامخلو الكافر من أحد امرين اما ان یکون»آمورا بالانمان اولاًیکون 
ترا به فان قلتم انه غير مأمور بالاجان فھہذا کنر مجرد وخلاف 
لترآن والاجاع وان قلم هو مأمور باعان وھکذا تفولون فلا يخاو 


43  )كاث-لصقا(‎ 











انا وقال اوخلق الاندان من 
طبيمة واحدة ما مر ضرلانه لیکن 
هناك شىء يضادها فورض ودخل 
على علیل فقال له أن وانت وال 
ثلاثة فان إعنتنى عايها بالقبول 
ماتسمع «ني ۶7 ائنین‌وانفردت 
العلة فقوينا علبها والائنان اذا 
اجقما على واحد غلبا وسئل ما بال 
الانسان اثور ما یکون بدنه اذا 
شرب الدواء قال مثل ذلك تل 
الییت اکثر ما یکون غبار! اذا. 
کل وحدث ابن االك اذ 
عشق جارية من حظایا اي فنبك 
بطنه واشتدت علته فاحضر بقراط 
جس بضہ ونظر الى النسرنہ ف 

ير أثر علة فذاكرمحديث الهش 
فرآه بيش لذلك و یطرب فاستخبر 
الحال من خاصته فل يكن عندها 
خبر وقالت ما خرج قط هن الدار 
فقال بقراط لاك مر رپس ا خصیان 
بطاعتي فاه بذلك فقال أخرج 
على النساء غرجن و قراط واضم 
أصبعه على بض النٹی فلا خرجٹ 
الحظية اضعارب عرقه وظار قلبه 
وحار طبعه فل تراط انها اة 
واه فسار الى الماك فتال بن اليك 

قد عشق ان الوصول اليا صعب 

قال اللات ومن ذاك قال هو يحب 

<اياتي قال انزل عنما ولك .عنها 

بدل فتازن بقراظط ودج وقال 











ار EA‏ 
طلاق ام أته لاسپا اللات فيءدله 
ونصفته یأمرنی مفارقة حايلتي 
ومفارقتها مفارقة روجی قال .ا لا 
انی اوثر ولديءايك وأعوضكءن 
هو أحسن منها فامتتع حتى با 
9 التهدید بالسیت قال 
بقراط ان االك لا ؛سمی عدلاحتی 
لان ان ات ان 
عبر ارات ای نا ہا 
حظية الماك قال یا بقراط عتلاك أتم 
من «عرفتك فازل عنما لاك 
وبرية الأتى وقال بقراط ان 
تأ كل ما نسقری؟ وما لا سهری» 
فانہ يأ كلك وقيل لبقراط لم ثفل 
المت قال لانه کان اثنين احدها 
خنيف رافغ والائٹر ٹیل واضع 
فلا أنصرف أحدها وهو الجحنہف 
لرافم فل اليل الواضع وقال 
اد ماج جملة علی حمسةاذرب 
ما في اراس بالفرفرة ومافيالمعدة 
.بالق وما في البدن باسپال البعلن 
رما ہین الجلدثين بالعرق وما في 
العمق وداخل العرق بارسال الدم 
وقال الصفرا» ببتهااارارة وسلطانها 
في الکدوالبغ بته المعدة وساطانه 
في الصسدر والسوداءييتها. الال 
وسلطانا فيالقاب والدم بیتەالقلب 
وسلطانه في الرأس وقال ليذ له 
يکي أفضل وسیانک ا ی الناس 








و 


من | حد وجهين اما ان يكون امس وهو ستدایم ما ا به فہذا قوانا 
لاتولک او یکون اس وهو لاستطیع ما امن به ققد نيم الى الل 
عن وجل کلیف مالابستعلاع وازمك ان تجیزوا تكليف الاحمى ان يرى 
والمقعد ان يجرى او يطلم الىالسماءوهذا كله جور وظل والجموروالظلم 
منفيان عن الله عز وجل وقالوا اذ لا شعل اارء فعلا الا باستطاعة 
موهوية من اللہ عز وجل ولا تخاو ناك الاستطاعة من ان یکوناارء 
اعطیہا والفعل موجود او اعطيها والفعل غير موجود فان کان اعطيها 
والفعل موجود فلا حاجة نه الیہا اذ قد وجد الفعل منه الذي محتاج 
الى الاستطاعة لیکونذلكاافعل مها وا نكاناعطيبا والفعل غير موجود 
فهذا قولنا ان الاستطاعة قبل الفعل قالوا والله تعالی قول ٭ ول على 
اناس حج الییت من استطاع اليه سیلاه‌قالوا فلوم تتقدم الاستطاعة 
الفعل لكان اج لا بازم احدا قبل ان حج وقال تعالى * وعلى الذہن 
بعابقولہ فدبة طعام مسكين ٭وقال نعالى»فن لم بستطم فاطعام ستين 
مسكيناه فاو كانت الاستطاعة للصوم لانتقدم الصوم مالزمت أحدا 
الكفارة به وقال‌تعالی* حلفون بالله لو استطەنا لجر جنا مک کون 
الفسہم واللہ يعم انهم لکاذبون ٭فصح ان استطاعة انظروج موجودة 
مع عدم انٹروج وفال تعالیل٭فانڈوا اللہ مااستطسّم٭و مم ایضا في خلق 
الافعال اعتراض ند کره راج ا كال راه التوفیق والمد له 
رب الما مین 

























ف قال ابو حمد 4 ان النکلام على 32 لنئلة قبل حتیق معناها و فة 
اراد بها وعن اي شی يعبر بذکرها طس الوقوف على حتیتہا 
فبنبغي اولا ان نوقف على معنى الاستطاعة فاذا تکلمنا عايه وقررناہ 





































بحول الله تصالی وقولہ سبل الاشراف على صواب هذه الاقوال من 
خطہانمون الله تال ونأبیدہ فنقول وبا تلد ان من قال ان 
الاستطاعة هي المستطيع قول في غابة افساد ولوكان لقائله اقل عل 
باللغة المر بة © 3 محقائق الاسماء والسمات ‏ 3 بماهيةالمواهص والاعراض 

لم بقل هذا السخف أما اللغة فان الاستطاعة انماهي مصدر استطاع 
يستطيع استعاعة والصدر هو فعل الفاعل وصفتهكالضرب الذي هو 
فعل الضارب واجرة الني هي صفة الاجر والاحزار الذي هو صفة 
القن وما اشبه هذا والصفة والفعل عرضان بلا شك فى ي الفاعل مناوفي 
الوصوف والمصادر هي احداث المسمين بالاسماء باججاع من اه لکل 
اسان فاذاكانت الاستطاعة في اللغة اي بها تکام حن وم انما هي صفة 
في المستطيع فبالضر ورة نم | ان اسفة هي غير 1 وضوف لان السفات 
شاف 3 یه نتدضی صفه وتأني آخری فاو كانت الصفة هى الوصوف 
لكان الماضي من هذه الصفات هو الموصوف الباقي ولا سبيل المغير 
هذا البئة فاذ لا شك في ان الماضي ہو غير ااہافی فالصفات هی غير 
ا لوصوف بها وماعدا هذا فرومنالحال وااتخابط فان قالوا ان الاستطاعة 
ليست مصدر استطاعة ولا صفة المستعايع كابروا وأنوا بلغة جديدة 
غير الة الذي نزل بها الترآن والني لفظة الاستطاعة الي فيها نتازع 
انما هي كلة من تلك اللغة ومن احال شيا من الالفاظ اللغوية عن 
موضوعبا في اللنة لنير نص عيل ما ولا باجاع من اهل الشمريعة فقد 
فارق مم اهل المقول والمياء وصار فی تصاب من لا تكلم معه ولا 
يعجن احد ان قول الصلاۃ لبست ما نون بها وانما رکذ 
هو ا مر وني هذا بطلان الحقائق کہا وایضا قاتا نجد الرء 2ت 
0 راہ غير مستعایع نادر عرض فياعضائه أواتكتيف وذ ط أولانماً 













وهو بینه ام لم شقص منه شیء فصح الضرورة ان الذي ۹ من 






[ المدبرله غذا؟ 


بتك لهم والتنقد لاموزم ومعرفة 
حالم واصطناع المعروف الم 
وا بقراط قوله المروف 
الغمر قصير والصناعة ظو «لةوالزمان 
جدید وا جرب خعار والقضاء عسر 
وقال لتلامیذه اقسموا الیل والنهار 
ثلاثة أقسام فاطلبوا فيالقسم الاول 
المقل الفاضل واعملوا في القسم 
الثاني با أحرزتم من ذلك العقل 
ثم ءاماوا في 3 اثالث من لا 
عقل له واموزءوا من الڈس ما استفاعت 
وكان لہ ابن لا بقبل الادب فقاات 
امرأنه ان ابنك هو منك فاد به 
فقال ما هو منی طع ون غبري 
فاآمنم به وقال ما كان كثيرًا 
فهومضاد | لاطبيهة فليكن الاطعءة 
والا؛ شرة ة والنوم والجاع والتعب 
قصدًا وة لان صعةالبدن‌اذا كان 
في الغا کان أشد خمار! وقال‌ان 
الطب هوحفظط الصا ہوا فق الامعا 
ودفم اارض با بضاده وقال من 
ستی السم من الاطباء والقى الحنين 
ونم ابل واجترأ على اارض 
2 ن شیعتی وله ايان مەروفة 
على هذه الشرائط وك هكثيرةفي 
الطب وةل في الطبيعة أنها القوة 
الي تدبر جسم الانان فتصورہ 
من النظنة الي تام الحلقة خدمة 
للنفس في اتام هيكارا ولا یزال ہو 
من الثدي وعذہ مما 











ب فوامه من الاغذیة ولها ثلاث 
قوي المولدة والمرية والحافظة 
ويخدم الثلاث أريع قوى الجاذية 
والماسكة والماضمة والدافءة ( 9 
ديمقراطيس) ركاتك من اک 
اسفند يار وهو وبقراط كانافي زمان 
واحد قبل أفلاطون وله آراء في 
الفاسفة وخصوصا في مبادي *الكون 
والفساد وكان أرطوطالس يؤثر 
قوله على قول أستاذه أفلاطون 
الاي وما أنصف ةل ديقراطيس 
ان امال الظاھی الشدمة ہہ المصورون 
بالاصباغ وک الال الباطن 
لا يشبه به الا من هوله بالحقیقة 
وهوخترعة واتلشاأة, وقال لیس بذ بغي 
ان تمد نةك من الا س ما دام 
الفيظ يفسد رأيك وشبع شهوتك 
وقال لیس 
وقت ذاعم بل في وقت زم 
وفلکہم وکاانا لكير عن به‌الذهب 
كذيك 
فلبین خيرة من شره وقل يلغي 
ان تا خن ام بعد أن أنقي 
لت ع 
الفضائل فانك انم تذمل هذا ) 
تنتفع بشي* من العلوم وقال من 
أعطى أخاءالمال فقد أءطاءخزائنہ 
ومن اعظاوعله و نصفوته فندوهب 


نی ان تتحن الناس في 


الماك ِتحن به الانسان 


رن العيوب وتعودها 





2 


بالمشاهدة مو 7 ان ا عرض من الاعر اض قبل 
الاشد والاضف فتقول استطاعة أشد من استطاعة واستطاعة أضعف 

ن استطاعة وایقا فان الاستطاعة ما ضد وهو السجز والاضداد لا 
2 الا اعراضا ‏ قم طرفي البمد کانلضرة والبياض والعم و اليل 
والذکی والنسیان وما أشبه هذا وهذا كله اس يعرف بااشاهدة ولا 
شکرہ الا اممی القاب وا حواسی ومعاند مکار للضرورة وااستعلیع 
حوهس وا وه لا ضد له فصح با لضرورة ان الاستطاعة هي بر 
امستطيع بلاشك وایضاً ذاو كانت الاستطاعةهي المستعایم لكان امجن 
ايضاً هو العاجز والعاجز هو الستطيم بالامس فى هذا يجب انالمجز 
هوااستطيم فان تمادوا عی‌هذا 2مہم ان العجزعن الا هوالاستطاعة 
عليه وهذا محال ظاهى فان قالوا ان المجز غيرالمستطيع وهوافة دخات 


| على ااستطیم سئلوا عن الفرق الذي من اجله قالوا ان الاستطاعة هي 


المسةطا 28 ومنعوا ان يكون العجز هو العاجز ولا سبیل الى وجود فرق 
في ذلك ومذا نفسه بطل تول من قال اا الاستطاعة هي 

المستطيع سوا بسواء ان کت کا للجم 30 9 ان 
الاستطاع ة کل ما توصل به الى الفع لكالابرة والدلو والبل وما آشبه 
ذلك فول فاسد تبطله المشاهدة لانه قد توجد د الللاٹ ولعدم 
صحة الموارح فلا عکن الفعل فان قالوا قد تمدم هذه الا لات وتوجد 
صعة ا مواوح ولا عکن الفعل قلنا صدقتم ووجود هذه الالات تم 
الفمل الا ان لفذلة الاستطاعة التي في معناها ازع هى لفظة قدوضعت 
في اللنة التي بها نتفام وہر عن صرادنا على عرض في ااستطیم فليس 
لا أن بصرف هذه اللفظة عن‌موضوعبا فال فة برآیه من غور 
ولا اجاع ولو جاز هذا لبطلت ا قائق وم ,صح نفام ادا" وقد علمنا 
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۳ أن لفظة الاستطاعةل 3 قط فياللغة التي بها نتفام على حبل ولاعلی 


رضي الله عنها ان الاستطاعة زاد وراحلةقيل هم لم قدضح هذا ولا 
خلاف بي ناخد له فهم باللغة أنعا عنيا بذلك القوة على وجودزادوراحلة 
وبرھان ذلك انالزادواڑ واح ل کثر في الما مولیس ںکونھا في العام 57 
عندھا فرض المج على ما لا جدها فصح ضرورة انھاءنیا بذلك القوة 
على احضار زاد وراحلةوالقوة على ذلك عى ضکاقلدا وبالله تعا ی ااتوفیق 
EEE‏ قول الله عزو جل #واغدوا رما استطتم 
من قوة ومن رباط انیل ترهبون بەعدو اللّهوعدوى هلا نهذاهو نص 
قولنا ان القوة ءعرض ورباط الیل عرض فسقط هذا القول والجدالله 
رب المالین فاذ قد سقطت هذه الاقوال كلها وصح ان الاستطاعة 
عرض من الاعراض فواجب علینا معرفة ما تلك الاعراض فتفار نا 
ذلك عون اللہ عن وجل وتأبيده فوجدنابلضرورة الفمل لا قع باختبار 
الامن بح امارح التي يكون بها ذلك الفعل فصيح بنا ان سلامة 
اطوارح وارتفاع الوانع استطاعة ثم نظرنا سالم الموارح لا بفعل 
مختارا الا حتى ستضیف الى ذلك ارادة الفعل فعلمنا ان الارادة ایض 
ع ركه للاستطاعةولا تقول انالارادة استطاعة لا نكل عاجزعن| لرك 
فہو عبد ھا وهوغیره‌ستطیع وقد علدنا ضرورة ان لماجز عن اشن 
فايس فيه استطاعة للفعل لانها ضدان والضدان لا پچتمعان معا ولا 
کن ایض ان تکون الارادة بعض الاستطاعة لانهكان يلزم من ذلك 
ان في تعاجز الرید استطاعة ما لان پنض الاستطاعة استطاعة وض 
العجز مز وحال ان بكو نف العاجن عن الفع ل استطاعة له البتةفالاستطاعة 
لت زا ف واستطاع عل تي وعبن عن أكثر منه يه تنعل 
مایستتایع عليه هي غير الاستطاعة التي فيه على ما استطاع عليه وبالله 





مهاز ولاعلی ابرة فان‌قالوا قدصح عن ا عة السا کان عباس وابنعمر ' 








الذي فيه الضرر اي نف ولا 
الضرر الذي فيهالنفع الم ضرا 
ولا الخياة الى لا تحمد ان تمد 
حیاۃ وقال مثل من قنع بالا 

كثل من قنع عن الطعام باراممحة 
وقال عام معاند خير هن جاهل 
منصف وقال ثمرةالعزة التوانيوكرة 
التوانی الشقاء رمرة الشقاء ظهور 
الإطالة وثرة البطالة السفه والمنت 
والندامة والحزن وقال يجب علي 
الانسان أن ياهر قلبه من الکر 
والخديمة کا يطهر بدنه من أنواع 
الحبث وتال لا تطممأحدًا انيطأ 
عقبك الوم فبطاؤك غداوقاللاتکی 
حاوًا جدً! ثلا بلع ولا مرًا چدا 
اثلاتلاظ وقال ذنب الکلب یکسب 
له الطعام وفه یب الضرب 
وكان بأثبنية نقاش غير حاذق فأتي 
دیقراطیس وقال جمص بيتك 
0 قال صوره وله حتي 
أجصصه وقال مثل العم ٣ن‏ 
لا يقبل وان قبل لا يل كثلدواء 
مع سقیم وهو لا يداوي به وقیل 
له لا تنظر فنمش عينيه قیسل له 
لا تمع فسد أذنيه قيلله لاتتكلم 
ضع بده عل شت یل 4 لا 
قال لاآقدر انا آرادبه ان البواطن 
لا تندرج تحت الاختيار فأشار الى 
ضرورة السر واختيار الظاهى ولا 
كان الانسان مضطر ا حدوث 

















كان معزول الولايةعن قابه وهو 
إقلبه اکا مله (سائر حوار<ه 
فلهذا ۳ يتاع ان تصرف في 
أضله لاستالة أن یکون فاءل أصله 
ولهذا الکلام شرح آخر وو انه 
أراد ابیز بين الەقل والس فان 
الادراك العقلىلا يتصور الانمّكاك 
عنه واذا حصل ان تصور أسيانه 
بالاختيار والاعراض عنه جلاف 
الادراك اتی وهذا بدل علىان 
المقل ایس من جنس ا مس ولا 
النفءى من عیز البدن وقد قبل‌ان 
الاختیار في الانسان نك من 
اننعالین‌أحدھا انفعال نقيصةوالاني 
انفعال تکامل وهو الى الانفعال 
الاول اون جك الطبيعة والمزاج 
والا خر ضءیف فیه الا اذا وصل 
اليه مدد من جھة المقل واقبیز 
والنطق_ فينشي؛ الرأي الثاقب 
و حدت ازم الصمائب فعب ا لحق 
وکره الباطل فتی وقف هذااندد 
من القوة الاختیار یذ کانت الذلبة 
للانشنمان * الا خر ولولا/ ی رکب 
الاختيار عن هذبن الانغمالین 
وانقسامه الى هذین الوجهین لتأتي 
للانسان جم ما یقصدہ بالاختيار 
بلا مبلة ولا ترجح ولا هنية ولا 
رخ ولا استشارةولا اسقاره وهذا 
الرأي الذيراء هذا الحكيم إأجد 








برق 


تعالى التوفیق ثم نظرنا فوجدنا السا م الجوارح المريد للفعل قد يعترضه 
دون الفعل مان لانقدر معه على الفعل اصلا فعلمنا ان ھاھنا شیا آخر 
به تم الاستطاعة ولا بد وبه یوجد الفەل فعاءنا ضرورة ان هذا الثئ 
اذ هو تمامالاستطاعة ولا تصح الاستطاعة الا به فهو بالیقین قوة اذ 
الاستطاعة فوة وأن ذلك الث قوة بلا شاث انمد علہنا انه ما الى ەمن 
عند الل ت‌لانه تعالى مؤي القوٰی اذ لاعکن ذلك لاحد دونه عن 
وجل فصح ضرورة ان الاستطاعة صحة الو رح مع ارتفاع الوانع 
وهذان الوجهان قبل الفعل وقوة اخرى من عند الله عز وجل وهذا 
الوجه مع الفعل باجبماعها یکون الفعل وباللہ تعالى التوفيق ومن البرهان 
على صحة هذا القول اجاع الام ة كبا على سوال الله تعالی التوفيق 
والاستعاذة به من انلذلان فالقوة التي ترد من الله تعالمي على العبد فيفل 
ها انظیر تسمی بالاجاع توفيقا وعصمة ونابيدا والقوة التي ترد من ال | 
تعالى فیفعل العبد ما الشر نمی بالاجاع خذلانا والقوة التى ترد من 
اللہ تعالی على العبد فیفعل مها مالیس طاعةولا معصیة نسمی‌عو نا او قوة 





او حولا وبين من صحة هذا صحة نول المسامين لاحول ولا فوة 
الا بالله والقوة لاتکون لاحد البتة فعل الا مها فصح انه لا حول‌ولا قوة 
لاحد الا بل العلى العظیم وكذلك يسم تبسیرا قال رسول الله صل اله 


عليه وس مكل میسر ما خلق له وقدوافتنا جيع المكزلة على ان الاستطاعة 


فەل الله عن وجل وانه لافعل احد خيرا ولا شرا الا قوة اعطاه الله 
تعالى اياها الاانہم قالوا يصلح بها انلیروالشر مما 

لے قال اہو محمد که غلة الول في هذا بان عناصر الاخبار ثلالة وهو 
متنع او واجب او مکن ينها هذا مه بضرورة الس والتمييز فاذا 
الا ص كذ لك فان عدمت صحة الموار حكان له مانع الى الثمل واما 
الصحيح الموارح الرتفع الموانع فقد يكون منه الفعل وقد لا ایکون 


فهذه 

















فہذہ هي الاستطاعة الموجودة قبل الفعل برهان ذلك قول اللهعزوجل 


حكانة عن القاثلین٭ لو استطه] لر جنا مک ليكو ن الفسہموالل بعلم 
امهم لکاذونهفا كذ ماله في اككارم استعلاعة انلروج قبل اروج 
وقوله تعالى#ولله على الناس حج الينت من اسثط موم 


تكن هنا استطاعة قبل فعل المرء المج ما ازم | لج الا من حج فط 


۱ بترك اج لانه انلم یکن مستطيماً الج حتى محج‎ BG 
فلا حج عليه ولا هو عخاطب بالمج وقوله تعالى#شنلم جدفصیام شہرین‎ 
متتاہمین فن  ستطم فاطعام ستين مسکیناهفلو ۱ یکنعل اهر اند‎ 
| لقوله 20 - للد عسوي‎ 


فقط وهذا باطل وقول سول الله صلی عليه 7 أن بایعہ فن لمستطع | 


فقاعدا فن لم لستطع فيلى جنب وهذا اجاع متيقن لا شك فيه فلو ۸ 
يكن الناس مستطيمين للقیام قبل القياملمكان احد مأمور) بالسلاة قبل 
ان بملیپا ذلك ولکان معذو راان صلی قاعدا وعی جنب پیل وجه 
لانه اذا صلی كذلك لم یکن مستطیا لیام وهذا باطل وقوله صلی ال 
عليه و سل اذا اص پیر بد ی فأنوا به مااستعدامتم فلوم يكن هاهنااستطاعة 
لهي مما امنا به ان تفعله لما لزمنا شیئ ما امسر نا به ممالم نله وکنا 
غير عصاة بالترك لاننا ۸ تكلف بالنص الا ما استطعنا وقوله صلی الله 
عليه وسلم الستطيع ات تصوم شہرین قال فلو لم يكن احد سلطا 
للصوم الا حتى بصوملکان‌هذا ال۔ؤال منه عليهالسلام خالا وحاشاله 
من ذلكومما بین صحة هذا وان المراد في كل ما ذكر ناصحةالموارح 

وارتفاع الوانع قول ال تعالى ٭ وبدعون الى السجود فلا يستطيعون 
خاشعةالصارم ترہقہم ذلة وقدكانوا بدعون الى السجود وم سامون ٭ 
فنص تعا لی عل ان في عدم السلامة بطلان الاستطاعةوان وجودالسلامة 











به وأویاپ( (حکآونیدس) وهو 
أول من ن تكلم سیف ااریاضیات 
وأفزادہ ما 3 في اللوم منغ 
للواطر ملق لفکر وکتابه معروف 
پامعه وذاث حکته وقد وجدنا له 
حکا متفرقة فأوردناها علی سوق 
مرامنا وطرد کلامنا فن ذلك قوله 
الط هندسة روحائية ظهرت ال 
جسمانية وقال له رجل بهدده انی 
لا الوا جهدا فىانأفتدك حباتك 
۱ لا ] لوا جهدا فی 
أنأفقدك خض بت وقال کل ای 
تھ فنا فيه وکانت النفس الاطنة 
هي المقدرة له نهو داخل فی الافعال 
الا انیت وم لقدرہ النفس الناطقة 
ذهو داخل فی‌الافعال المهيمية قال 
ومن أرادأن يكون تدبو به معبو بك 
وافقك على مایب فاذا انفتتاعلی 
محبوب واحد صرقا الى الا تاق 
ول افزع الى مايشبه اار أي العام 
التدبيري المقلی وانهم ما سواه 
وقال ماأستطيع على خامه ول یضار 
الى لزومہ المرء ف الاقامة على 
مکروهه وقال‌الامور جنسان أحدھا 
یستطاع خاعه والمصير الى غيرة 
والاخر توجبه الضرورة فلا 
یستطاع الانتنال عنه والاغتام 
والاسف على كل واحد مم ماغير 
سائغ في الرأي وقال ان كانت 
الكائنات من المضطرة فا الاعتام 


قال أوقلیدسءا 














بالضطر اذ لا بد منه وان كانت 
غير مضطرةة أنهم فيا يجو زالاتقال 
عنه وقال الصواب اذا كان عاما 
كان أفضل لات الخاص یم 
بالتحري وتلتاء أمى ما وقال الل 
على الانصاف ترك الاقاسة علي 
الکروہ وتال اذالم إضطرك الى 
الاقامة عليه شی*فان أَقت رجەت 
باللائمة عليك وقال ا زم هو العمل 
على ان لا ثق بالاءور التي في 
الامكان عميرها ویدیرھا وقال 
کل فائت وجدت فی الامور 
له عوض) وا مکنك | کنساب» ۸ 
فا الاسف على فوته وان ل يكن 
منه عوض ولا بصادف له مثل فا 
الاسف علی ۰ا لا سبیل الی مثله 
ولا امكان في دفعه وقال لماعم 
العاقل انه لا ثقة بشي* من اس 
الدنيا القی منها ما منه بد واقتصر 
على ما لا بد مئه وعمل » یوی به 
ام ما قدر عليه وقال اذا كان 
الام مكنا فيه التصرف فوقع 
بحال ما تحب فاعتدهر با وانوقم 
يخال ما کره فلا تحزن فانك قد 
عح لت فیه على غير فة بوقوعه على 
ما تحب وقال أرى أحداالاذاما 
للدنيا وامورها اذ هي على ما هي 
من التغير والتقل فااستکثر منبا 
يلحقه أن يكون أشد اتصالا ءا 
پذم وانما يذم الانسان ما یکره 


{r} 
مخلاف ذلك فصح ان سلامة الموارح استطاعة واذا صح هذا فبیتین‎ ۱ 
ندري ان سلامة الموارح یکون ما لفعل وضده‌والعمل وت رکه وال اعة‎ | 
والمعصية لان كل هذا يكون بصحة الموارح فان قال قائل فان سلامة‎ 
الجوارح عرض والعرض لا سقّى وقتين قیل له هذه دعوی بلا برهان‎ 
والایات‌الذ كو رات متا دة اذغ رى وفموتجبةانه اذ الاستدااعةمّن‎ 
سلامة الوارح وارتفاع ااوانم موجودة قبل الفعل ثم لو کان ما د كرتم‎ 
ما كان فيه دفع لا قاله عز وجل من ذلك ثم وجدنا الله تعالى قدقال٭‎ 
وکانوا لا ستمایمون سلما ٭ وقال تعالى حا کیا قول اضر لموسى عليه‎ | 
السلام انك ان تستطيع ممى صبرا«وقالهذلكتاويل مالم تسطم عليه‎ | 
صبرا#وعل تا ان كلام الله تعالی لا ۔تعارض ولا مختاف قال ال نعا ی٭ولو‎ 
كان من عند غير الله لوجدوا فه‌اختلافا كثيرا» فيّنا ان الاستطاعة‎ | 
التى انها الله تعالى قبل الفعل هي غير الاستطاعة التي نفاها مع الفعل‎ 
ولا بجوز غير ذلكالبتة فاذ ذاك كذلك فالاستطاعة کیا قلنا شیشان‎ 
آحدها قبل الفعل وهو سلامةالموارح وارتفاع الموائع والثاني لا یکون‎ 
الا مم الفعل وهو القوة الواردة من الله تعلیبالمون وانلذلان وهو‎ 
خلق الله تعا ی للفعل فیمن ظبر منه وسمى من اجل ذلك فاعلااا ظبر‎ 
منه اذ لا سبیل الى وجود معنى غير هذا البتة فهذا هو حيمة الکلام في‎ 


الاستعلاعة ما جاءت به نصوص الترات والسان والاجاع وضرورة 
ا لحس وہدمة المقل فمل هذا اللقسم بينا اكلام في هذا لباب فاذا نیت 
وجود الاسثطاعة قبل‌الفعل فانا تي بذلك الاستطاعة الي ما بقع الفعل 
ووجد واجبا ولا بد وهی خاق الله تال للفسل في فاعله واذا اثبتنا 
الاستطاعة قبلالفعلفاغاننيماصحة الموارح وا رتفاع الموانع لتي‌یکون 
الفعل مها مکنا متوها لا واجبا ولا توا یکون اارء اطابا مکانا 
مامورا منیا ودد مہا یسقط عنه اماب والشکایف وبصیر الفعل مه 


























ممتنعا ويكون عاجزا عن الفعل 
قال اہو محمد که فاذ قد تبین ما الاستطاعة فنتول دمون‌الله عز وجل 
فما اعترضت به الممكزلة الوجبة للاستدااعة جلة قبل الفعل ولا بدققول 
اللہ تال التوفیق امهم قالوا اخبروناعن الکافر المأ.ور بالامان أهو 
مامور بما لا يستطيع ام ما بستطیم خواہنا وبلله تعالل تتأيد اننا قسد بينا 
انفاان صمة الجوارح وارتفاع الوانع استطاعة وحامل هذه الصفة 
مستطيع نظاهى حاله من هذا الوجه وغير مستطيع فا م بعل الله عز 
وجل فيه ما به یکون تماماستطاعنہ ووجودالفعل فبو مستعلیع من وحه 
غير مستطيع من وجه آخر وهذا مع انه نص القران کا اوردنا فهو 
ایض مشاهد كالبناء ا لحیسد فہو مستطيع إظاهر حاله ومر فته ناه 
غير مستطيم للآلات اتی لا وجد اہداء الا ما وهكذا في جميع 
الاعال وایضاً شا یکورت ارم اميا سوال فيا وجه میا لفی 
| آخر مومنا باه کافرا بالطاغوت فان قلوا فقد سم لله کایف ما لا - 
بستطاع قاتا هذا باطل ما نسبنا اليه تعا ی الاما اخبر به عن نفسه انه لا 
کر ا الا ما يستطيع سلامة جوارحه وقد یکانه مالا يستايع 
في علم الله تعالی لان الاستطاعة التي مها یکون الفعل ليست فيه بعد ولا 
]| جوز ان بعلاق على الل تعالی أحد التسین دوت الاخر واما قولحم ان 
هذا کتکایفالقعد المرىاو الامى النظر وادراك الالوانوالار تفاع 
الى السماء فان هذا باطل لانھڑلاء لسن فم شي“ من قسبی‌الاستعاعة 
فلا استطاعة لماصلا واماالصحیح الجوارح فيه احدقسی‌الاستطاعة 
وهو سلامة الجوارح ولولا انال عز وجل امننانقوله تعالى ٭ ماجعل 
ع في الاہن من حرج ٭ لكان نغیرہشکر ان یکاف الله تعالیالاممی 
ادراك الالوان والقعد الجرى والطاوع الى السماء ثم یعذبہم عند عدم 





ذلك منهم ولله لال ان سذب من شاء دون ان يكلفه وان بثعم من اشاء 


(اتصل -اات) ‏ (6" 


والستقل مستفل ما یکره واذا 
استقل نما یکر هكان ذلك أقرب 
الى ما يحب وقال أسوأ الناس حالا 
من لا یلق بأحد اوو طبه ولا 
شاد اون فلوو ةلك 
الجشع بين شر بن والاعدام يخرجه 
الى النسفه والجدة تخرجه ا یالشر 
وقال لا تمن أخاك على أخيك 
في خصومه فانہما !صان على 
قليل وتكنسب الذمة ( حکم 
جابیس) وهو صاحب لمعل 
الذي تكلم في هيثةالفاك وأخرج 

ا مندسة من القوّة الى الفعل 
فن حكدانه قال ماأحسنبالا نسان 
أن پصبر عمایشتھی وأحسن منهأن 
لا پشتمي‌الی ما.ذبخي وقال الک 
الذي اذا صدق صبر لا الذي‌اذا 
قذف کظم وقال لمن یغنی الناس 
و يأل أشبه باللوك من یستفنی 
بغیره و يسأل وفال لان ایہتفنی 
الانسان عن الماك ا كرم له من 
أن ستغنی به وقال موضع الحكة 
من قاوب ال ال کوقع الذهب 
من ظه را جار وعم جماعة من أصعابه 
وم حول سراد قه بقمون فيه و يتلبونه 
فز را کان بین يديه ليعهوا انه 


aE‏ م وأن بناعدوا عنه قید 
رخ ثم یقولوا ما أحبوا قال ام في 
۰ طنه کالذ هب في معد نه لای تبط 
الا بالدڑوب والتعب والكد والنصب 














يجب تخایعه باشكر کا يخاص 
الذهب بالنار وقال :طيوس دلالة 
القمر سیف الايام أقوى و2 
اس والزهرة في الڈہور أقوى 
ودلالة الشتري وزحل في السنین 
أقوى وما ینقل عنه انه قال نحن 
كائنون في الزمن الذي تي بعد 
هذا زمن الی الماد اذ الکو 
والوجود التیق ذلك الکون 
والوجودني ذلك الما( کا أهل 
لطال وم خروسیسوز نون )قولها 
الخااص ان الباري الاول واحد 
محض هو هوان فقط أبدع العقل 
|والافس دفعة وا حدة ع ابدع جع 
ماتتهابتوسطهاوفي بدو ما آبدعها 
أبدعها جوهر ين لا يجوز عایہما 
الذثور والفناء وذ كروا أن لانفس 
جرمین جرم منالنار والهوا' وجرم 
من الماء والارض فالنفس مقحدۃ 
بالجرم الذي من النار واطواه 
والجرم الذي من النار واطواء متحد 
بالجرم الذي من الا والارض 
فالنذس تظهر أفاءبلما في ذلك الجرم 
وذلك السرم ليس له طول ولا 
عرضن ولا قدر مكاني و باصطلاحنا 
سیناه جمیاً وأفاعیل الفس فا 
نيرة ية ومن شم الى الجرم 
تحدر النور واللسن والنباه ولا 
ظهرت أفاءيل الافس‌عندناءتو سطین 


كانت أظم ول يكن ها نورشدید || 
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دون ال کلف کا رزق من شاء العمل وحرمه تاذ والحجارة ونسائن 


الحیوان وجمل عیسی بن مر نیا في المہد حین‌ولادنه وشد على قلب 
فرعون فر یژمن قال تمالی ٭ لا سأل ما غعل وم يسألون» ولیس فی 
بدابة امقول حسن ولا قبيح لعينه البتة وقالت المعتزلة متي اععلی الانسان 
الاستطاعة قبل وجود الفعل فان کان قبل وجود الفعل قالوا فہذا ةولنا 
وان کان حین وجود الفعل فا حاجتنا الها خوابنا وبالله تما ی التوفيقان 
الاستطاعةقسمان کا قلنا فاحدها قب لالفءل وهوسلامةا طوارح وارتفاع 
الموائم والثاني معالفعل وهو خلق الله للفعل في فاء,ولولاھالم شم الفعل 
ما قال الله عز وجل ولوكانت الاسۃطاعة لا تكو نالا قبلالفعل ولا 
بدولا تكون مع الفمل اصلاکا زعم ابو ال هذيل لكان الفاعل اذافعل 
عدبم الاستطاعة وفاعلا فعلا لا استطاغة لهعلى فعله حين فعله واذ لا 
استطاعة له عليه فهو عاجز عنه فہو فاعل عاجز تما يفعل معا وهذا 
تناقض وال ظاهس 

ؤقال ابو مد که وم الزامات سخيفة هى لازمة لحم کا تلزم ضیرم 
سواء دسواء منها فولم متی احر قت النار المود افي حال سلامتہ ام 
وهو غير حرق فان كانت احرقته في حال سلامته فو اذا حرق غير 
عرق وان كانت احرقته وهو حرق فا الذي فملت فيه وكؤالهم متى 
کسر الرء المود | كسره وهو صحیح فهو اذا مکسور میج اوکسرہ 
وهو مکسور فا الذي احدث فيه وکو الهم متى اعتق المرء عبده انی 
حال رقه فہو حر عبد معا او في حال عنقہ فايممنى لعتقه اياه ومتى طلق 


۱ الرء زوج:+اطلما وم غير مطلقة فهى مطلةلا مطلقة ممأ ام طلتباوهى 


میت ومثل هذا کثر 
طقال او محمد وکل هذه فسطة وسوالات سخیفة موهة والحق 
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شي غير ذلك فقوطم هل احرقت وهو محرق تلط لان فيه یهام آن 
الاحراق غبرالاحراقی وهذهسخافة وكذل ك ک رامو دانماهواخراجەعن 
حال الصحةوالکسرلفسه هو حال الەودحینٹذوکذلك اخراجالہبد من 






ال2 من الزوجية ا الطلاق هو اف اة وکذلات : راق الروح 

للجسد وهو الامانة والوت نفسه ولا مزيد ولیست هاهنا حال اخری 
وقع الفعل فيها وبال تعالی التوفيق 

لو الکلام في ان اتام الاستطاعة لا یکون الا مع الفمل لا قبله ٩‏ 

ہل قال ابو مد که بقال لمن قال ا الاستطاعة كلها ليست الاقب ل الفعل 
ارو اون أيضاً مع الفعل اخبرونا عن الکافر 
هل بقدر قبل ان یؤمن فى خال كفره عل‌الاعان اج 
تارك الصلاة ة هل قدر قدرة ثامة على الصلاة في حال ترک كه وغن الزاني 










وباجملة فالاواصس كلها انما ھی اص حركة او اص کون أوامر باعتتاد 
ابات شيء ما او امس باعتقاد ال شيء ما وهذا كله مجمعہ فعل أو 
ترك فاخبروناہل شدر السا كن الأموربا رکه علاط کے حال‌السکون 
أو قدر التحرك الأمور بالسكون على السكون في حال المركة وعن 
معتقد الطال شيء ما وهوم مور باعتقاد اثباته هل نقد رفي حال اعتقاده 
ابطاله على اختقاد اه ام لا وعن معتقد ابات شيء ما وهو مأمور 
باعتقاد ابطاله هل قدر فی حال اعتقاده اثباته على اعتقاد ابطاله ام لا 
وعن المأمور بااترک وهو فاعل ما اص پترکہ آنقدر على رکه في حال 
فعله فیکون فاعلا لشيء تاركا لذاك الشيء مما ام لا فان قلوا نم ه 
قادر على ذلك كابروا العيان وخاكوا المعقول والحس واجازوا كل طامة 























ارق المعتقههو عتقه ولامز زد ات الا( ار كنك خروج | 


هل در فی حال زناه على ترك الزنا بان لا يكون منه زا اصلا ام لا | 
2 2 ]| فلست #ستطيءة کا حیوان الذي 





: | و کو اک 
فہا انفر ق‌النار احزاء ما عمات فيه هوالسیاحراقا ولیس للاحراق 


اهرة هرة زكية اسععیت الاجزاء 
الناروة والاوائية وه جسماني ذلك 
اھ ا یا ا علا 
طاهر | ناا من کل بقل وکد 
وأما ارم الذي من‌الا*والارض 
فیدثر ویفنی لاله غير ا کل 
لجسم اس‌اوي لان ذلك الج 
خفيف اطيف لاو زن له ولاتلاس 
وام ,درك من‌البصر بم و 
الاشاء الروحانية مس القل 


|| فأاطف ما يدرك الحس اليصري 


من الجواهى النفسانية واف 
ما يدرك 7 ابداع الباري تعالى 
الا از اق عند المقل وذکروا 


|| انالننس انا هى ستطيمة ماخلاها 


الباري تعالى أن تفعل واذا ر بها 


اذاخلاه مدبره آعنی الانتارف 
کان مستطیما في كل مادعا اليه 
وتحرك اليه وا ذا رطه یقدر حينئذ 
أن يكون مدتطیعا وذکروا ان 
دنس النفس وأوساخ الد اا 
تكون لازمة للانسان من جهة 
الاخزا» وما ااتطییر راع نت 
فن جهة الكل لانه اذا انفصلت 
امس الكلية من النفس الحدئية 
وال الجزئي من اللي الكلي 
غلظت وصارت من حيز أجرم 
لاما كلا سفات اتحدت بالجرم 

































من حیز الماء والارض وها نيلان 
پذهبان سفلا وکا اتصات اللفس 
الجزئيةبالنفس! لكلية والعقل الج زی 
بالمقل الكلي ذهبت علوا لاما 
ار سم من حیز النار واطوا* 
وکلاها اطیفان بذهبانءلواوهذان 
المرمان مركيان وکل واحد منها 
من‌جوهر ين واجتاعهذ بن الجرمين 
بوجب الاشحاد شب من عند 
اس البصري نأماعند الواس 
الباطنة وعند العقل فلاست شيا 
0 في هذا العا متبطن في 
ا چرم لانه أشد روحانية ولانهذا 
العالم لیس مشاکلا ولا انس 
وا رم شا کل وتبانس هذا ام 
فصا رالجرم أظير من الجسم پائسة 
هذا ۳ وترکیه وضار الجسم 
مسئبطنا في الجرم لان هذا الما 
غير مشاكل له وغبر مجانس ذاما 
في ذلك الا فالجم ظاهى على 
الجرم لان ذلك الما عالم الج۔ 

لانه ثجانس ومشا كل له و يكون 
لطيف الجرم الذي من لطيفالماء 
والارض المشا کل اجوه التار 
والمواء مسبطنً في الج ےکا كان 
الجسم مسثبطما في هذا العالم في 
الجرم فاذاکان هذا فیا ذ كروا 
وکا كان ذلك الجسم اقب دا 
لايجوز عليه الدثور والفناء ولذ نہ 


ترك كل ذلك وشرع فیا اص به فيقذ تمت قدرنه واستعاعته لا بد 





دة لھا الفرس ولا المقول 





+ 

م کون الرء قاعدا نا معا وتا لله کفرا به‌مه‌آوهذا اعبایکون | 
منا حال الممتنع وان قالوا انه لاشدر قدرة نامة یکون بها الفاعل لشیء 
هو فاعل خلافه قالوا باك ورجعوا ال اله لا ستطیع احد استطاعة 
نامة بقع با الفعلالا حتی شعله وکل جواب اجانوا به هاهنا فاا هو 
اام وا واذومدافعة 1 ارام لاه الزام ضروري حبني متیفن لا حید 
عنه وبالله تعالى التوفيق فان قالوا لسنا تقول انه بقدر على ان ج.م بن 
الفعلين المتضادين معأولكننا قانا انه قادر علىان بترك ماهو فيه وشعل 
ما اص ۵ قيل لم هدذا هو ننسه الذي اردنا منک 
قدرة ثامة ولا ستطيع استطاعة ثامة على فعل ما دام قاعلا ماعائه فاذا 





وهو انه لا قدر 





من ذلك وهذا هو ننس ماوخ ای انا هل اصرالله تعا لی 
iS e AS‏ 
قال ابو محمد که وقد اجاب في هذه المسألة عبد الله ن‌اجد الكميي 
البلخي احد رؤساء الا صلح من المعتّزلة بان قال اننا لا تلف في انالله 
عي وجل قادر على نسکین 201 وحربك الساکن وش وصف 
بالقدرة على ال ماه SL‏ كايا 
۵ قال او محمد که ولیس قال الجاهل الملحد فما وصف اللہ تعالى به 
بل اللہ تعالی فاد على ان جعل‌الٹی* سا كنا متحر کا معا في وقت واحد 
من وجه واحد ولکنکلا م البلخي هذا لازم لمن التزم هذه اليكيرة 
ا من ان الله ال لاومف بالتدرة عل الال وتال حم الا 
0 فوله الكفرة لم و الكلام رار را ولقدم لا ان هله مقالة 
ات ر ية دانم قالوها فرارًا من ا حال لكل لو تعلقت القدرة بكلشي حتی 


وصف 























بوصفبالقدرة على ذلك ألان له قدرة على ذلك ولا وصف بها ام لانه 
لاقدرة له على ذلك ولا عيند للم 2 هذا اھ ا ات 
قدرة الله تعالى متناهية بل قطعوا قطعا بانه تعالى لاقدر على الث حى 
AE‏ عد کے مزاع نی ب ان لان ميلا 
« قال ابو محمد 6 وقال للمعتزلة بو 
تعالى لم بزل علا بان كل کان فانه سيكون على ماهو عليه اذا كان ول 
بزل الله تعالى بعلم ان فلانا سيطاء فلانة في وق تكذا فتحمل مله ولد 
مخلفہ اللّتعالى من منیہا امارج منھا عند جاعه اياها وانه بیش ثمانين 
سينة ويلك وشعل وه بصنم فاذا فلم ان ذلك الفلان شدر قدرة نامة على 
ترك ذلك الوم مأ إلذي ل بزل الله تعالى بعل اله يسيكون وانه خی ذلك 
الود منه فقد قطمتم بانه قادر على ان ينع الله من خاق ماقد ع 
سخانه وانه قادر کر RE‏ 

من اجازہ فان:قال قائل فانک اتم تطلقون ان ار مستطيع قبل الفعل 
لصحة جوارحه فہذا ازم قلنا هذا لایلزمنا لاننا م نطلق ان له قدرة 
ثامة على ذلك اصلا ہل قلنا انه لاشدر على ذلك قدرة ثامة البتة ومعنى 
قولناانہ ستطیم نصحة جوارحه اي انه متوهم منه ذلك لوکان ونحن 
لم نطاق الاستطاعة الا على هذا الوجه حيت اطلقہا الله عز وجل فان 
الا ان الله نمالى قادر ع ىكل ذلك ولا ہوسف بالقدرة على فسخ 
علمه الذي لم بزل قلنا وهذا ایضا ما تكامنا فيه آنا إل الله تعالى قادر 
على كل ذلك خلاف خلفه على ماقد مض ىكلامنا فيه وباللہ تعالى التوفيق 
" فو قال او محمد وقد نص الله تسا ی على ما قلنا وله عن وجل 
الواجب وااسقیل لكان الواجب مكنا لان من دخل تحت القدرة لا بد ان 


يكون مکنا حتى غیرہ القدرة من حال الى حال وكذا شر يك الباري لأيكون 
مسقیلا بل مر مك وهذا م نأشنع المقالات فليتأمل ام معضحه .. 


شرون ايضا معنا بان الله 


انه 








ولا ينئذ ذلك السرور والمبوز 
' ونقنساوا عن أفلاطون أستاذم نا 
كان الواحد لا بدء له صار نهاية 
کل رماو واغا صار الواحدلا اة 
له لانه لا بدء له لا لانه لا نا بةله 
وقال ينبني للمرء أن ينظ رکل وم 
الي وجهه في المرآاة فان کان قي 
| إضل قينا فیس 
وان كان حا ۸ يشنه بقبیج وقال 
انگ ان تد الناس الا رجلین اما 
55 في هسه قدمه حظه او تا 
















في نفسه آخرہ دهره فارض ما 
أنت فيه اختیارا والا ریت 
اضطرارا ه الحکا؛ الذين تلو في 
الزمان وخاافوم في ارأي شل 
ارسطوطاليس ومن تابعه عليرايه 
کل کرت ارومي وال 
الیوناني ودبوجانس | کي وغیرم 
کم على رأي ارساوطالیس في 
السائل التي نوردها عن القدماه 
ونحن ذ کر من آرائه ما بتعلق 
ہفرضنا من ااسائل الي درمت 
فيها الاوائل وخالنیم اللأخرون 
وخصوها في ستة عدر مسئلة رأی 
(ارسططوط اليس )ين ار خرن 
ال سطاخوا وهو المقدم الشپود 
وال الاول وا کم الطان‌عندم 
وانما ولد في اول سنة من ملك 




























ازدشير بن دارا ۱ فلا أت غاه هة 
عشرسئة أسلمه ابوه الي أفلاطون 








فكك عنده نيفا وعشر ین سنة 
وان Fe‏ الم لاول لاه واضع 
ا اذطقیة وتخرجبا من الدوّة 

1 ال کیا حک و واضمانحو 
وواضع العروض فان نسبة المنطق 
الى المعاني التي في الذهن نسبة 
او الى الكلام والمروض الى 
الشعر وهو واذعلا؟منى انه | يكن 
المعانی مقومة بالمنطق قله فقومما 
بل می انه جرد اله عن المادة 
فقومبا قرب الى أذهان التعامین 
حق يكو ن کا لزان عندم برجەون 
الله عند اشتباه ااصواب بالخطأ 
والحق بالباطل الا انه أجمل القول 
اجمال الممبدين وفصله المتأخرون 
تفصیل الشارحرن وله حق السبق 
وفضيلة رد وکت.ه في الطبيعيات 
والاطیات والاخلاق معروفة وها 
شرو حم كثيرة وتن اخترنانی تقل 
«ذهبه شرح امسعایوس الذي 
افده مقدم المناخر ين وریسہم 
أبوعلي بن سینا وأوردنا تكتا من 
کلامه ف الامیات وأحلنا باي 
مقالاته سیف السائل على تقل 
التآخرین اذ | يخالفوه في رأي 
ولا نازعوه في 2 کالقاد ین له 
المتهالكين عليه وليس الام على 
مامالت اليه ظنونهم #المئلة الاولى 
في اثبات واجب الوجودالذيهو 
الحرك الال وقال نی کتاب 








وہ 





0 87ج مک بہلکون الفسہم والله یلم انبم 
لکاذہون٭ا ی قولههواوارادوا انظروج‌لاعد وا 4عدةولک ا ا 
اہم فثبطہم وقيل اقعدوا مع القاعدین٭فاکذہہم اللہ تعالی في فم 
عن انفسهم الاستطاعة الي هي صحة الموارح وارفاع الوانع ثم نص 
تعالى على انه قال اقعدوا مع القاعدين وهذا اص تکون لااص 
ود لانه تعالى ساخط عام لقمودھم وقد نص تعالی على انهه انا 
اه اذا ارادة یشان ول له كن فیکون٭فقد ہت یقینا اهم مستطيحون 
باه الام بالصحة في الموارح وارتفاع الوانع وان الله تعالى کون 
فهم قعودغ فيطل ان یم استطاعهم لاف سا الذي ظہر منهم وقال 
عن وجل »من مهد الله فو المہتد ومن بضلل فان مد له وایا مرشدا ٭ 
فبین عن وجل انا جايا ان من اعطاه الهدى اهتدى ومن اضله فلا 
بہتدي فصح يتبنا أن بوقوع الحدى له من الله تعالی وهو التوفیقبفمل 
العبد مآيكون به متدیا وان و قوع الاضلال من اللہ تعا ی وھوا مذلان 
وخلق ضلال العبد شعل الرء ما یکوت به ضالا فان قال قائل معنی 
هذا من سماہ اله مہتدیا ومن سماہ ضالا قیل له هذا باطل ,لان الله 
تعالى زص على ان من اضله الله فان جد له وليا مرشدا فلو اراد الله 
سیت هک زعم اکان هذا القول همه عز وجل كذبا لا نكل ضالٴفلہ 

اواياء على 9 ونه مبتديا وراشدا وحاشا لله لَه من الكذب فبطل 

تأويلهم الفاسد وصح قولنا والجد لله رب العالمين 
٭ے قال او محمد » وقال الله تما ی را عن اضر الذي اناه الله تعالى 
الم ااا را ا عن موسی علپالسلاموفتاه فو A‏ 
من عبادنا یناه رحمة من عندنا وعلمناه من لداعم وقال تعالی خر 
هه ومصدقاً عه وما فانه عن امری نصح ان کل ما قال انلضر عایه 
السلام فن وحی الله عز وجل ثم أخبر عز وجل بان انلضر قال اوسی 








عليه 


. 



























عليه السلامهانك ان تستطیع معي صبرا فم شكر ال تعالی کلامه ذلك 
لدان ره موسی عليه السلام لکن أجابه بقولہ٭ستجدنی ان شاءاللّه 
صابر" راا من قل له مومى عليه السلام انی مستطیع 
لاصبر بل صدق قوله في ذلك اذ أقرہ وم بنکرہ ورجا ان يجد الله له 
استطاعة على الصبر فیصبر وم وجبه موسی عليه السلام أيضاًلنفسهالا 
أ۵ شاء الله تعالى ثم كرر عليه اضر بعد ذلك صرات انه غير مستطيع 
لاصبر اذ لم پصبر فلم بنکر ذلك موسی عليه السلام فہذہ شہادة ثلاثة 
انیاء مد ومومى وانلضر صلی الله عليه وسل واکبر من شہادتہم 
ممیت ریس اذ قد نصه الله تعا ی علینا غير 

مذکرله بل مصد امم وهذا/ لا بردهالا مخذول‌وقالعز وجل٭وعرغنا 
جھنم بومثذ کار ین عرضاً این كانت اعینہم في غطاء عن ذكري 
776 تشن انس نک تعالى نصا جلا على انم کاوا لا 
ہشوگ السمع الذي أمروا TATE‏ 
عن ذ كر الله عز وجل ومع ذلك استحةوا على ذلك جهم وكانوا في 
ظاهر الا مستعایمین بصحة جوارحهم وهذا نص قوانا بلا تكاف 
والجمد لله رب العالمين على هذاه لنا وتوفیقه ايانا لا اله الا هو وقال 
تعالل+اذ قول الظالمون ان تبمونالا رجلا مسحورا انظ کیف‌ضر وا 
لك الامثال فضلوا فلا بستطیەون سبيلا» فننی اللهعز و جل عنم استطاعة 
ثيء من السبل غير سبیل الضلال وحده وفي ھذاکفابقلن عمل وقال 
تعالی٭وماکان لافس ان نؤم نالا باذن الله»* فنص تعالى على إن من ۸ 
يأذن له في الامان لم يؤمن وان من أذن له في الاعان آمن وهذا 
الاذن هو التوفق النی ذگرنا فیکو ن بهالايمان ولا بدوعدم الاذن 
| هو انلذلان الذي ذکرنا نموذ بالل منه وقال تعالی جا كي عن وسف 





عليه السلام ومصدقاً له اذ بقول»والا تصرف عني كيدهن أصب الیہن 





ثولوجيا من حرف اللام‌ان الجوهن 
يقال على ثلاثة أضرب اثنان 
طبيهيان وواحد غبز متحرك قال انا 
وجد نا اانحرکات على أثر اختلاف 
جباتها وأوضاعها ولا بد لكل مرك 
من محرك فاما ان الحرك يكورت 
مخ رکا فينس لل القول ولا بنخصر 
والا فیستند الى عرك غير متحرك 
ولا يجوز أن يكون فيه شي* ما 
النوة. فاه نج الى شي* آخر 

يخرجه من القوة الى النەل فالفەل 
اذا أقدم على مابالةوة وكلجائز 

وجوده ففى ظبيعته ممی ما بالقركة 
وهو الامكان والجواز فيجتاج الى 
واجب‌به يجب وكذلك كل مورك 
فيجتاج الى مدرك فواجب الوجود 
بذاته ذاث وجودها غير مستذاد 
من وجود غبره وكلموؤجود 
فوجوده مستذاد عنه بالذمل وجائز 
الوجود له في نفسه وذاته الامکان 
وذلك اذا أخذته بشرط علنه فله 
الوجوب‌واذا أخذته بشرط لاعلنه 
الامتناع ه المسثلة اثایة في ان 
واجب الوجود واحند! آضذ 
ارسطوطاليس بو ان المبدأ الاول 
واحد من حیث ان الم وا 

و یقول ان الكثرة بعد الاتفاق في 
الحد ليست هي كثرة العنصر وأما 
ماهو بالا ية الاولى فليس له عنصر 
لان تمام قائم بالذمل لا يخ لط القوة 








فاذا الحرك الاول واحد بالكلة 
واامدد أي الاسم والذات قال 
فحرك الم واحد لان العالمواحد 
هذا نقل تابط وت وأخذ من 
نصر مذهبه يوضحان المبدأ الاول 
واحد من حیث انه واجب الوجود 
لذاته قال ولوکان كثير الملل 
واجب الوجود عليه وعلي غيره 
بالتواطذ فيشهاها جنسا وشتصل 
أحدها عن الا خر نوعا فيتركب 
ذاتہ من جنس وفصل فیسبق 
أجزاء اركب على المركب سبقا 
بالذات فلایکون واجبا بذاتهولانه 
لو یکن هو به نها لش 
عینه پل أ خارج عينه فکان 
واجت الوجود بذاك الامرا لحارج 
ف يكن واجبا بذاته هذا خلف » 
المسثلة الثااثة في ان‌واجب الوجود 
لذاته عقل لذاته وعاقل ومعقول 
لذاته عقل من غيره أولم یمقل اما 
انه عقل فلانه جرد عن الادة 
منزه عن اللوازم المادية فلایجتحب 
ذاته عن ذاته واءا انه عقل لذاته 
فلانه جرد لذاته واما انه معقول 
لذانہ فلانه غيرمححوب عن ذاته 
پذاته أو نیره قال الاول تعقل 
ذاته ثم من ذاته عف لکل شيه 
فهو یمقل المالم العقلي دذمة واحدة 
من غير احتیاج الى اتقال وتردد 


من معقول الى معقول وانه ليس 





وا كن من الجاهلين فاستجاب له ريه فصرف عنه كيده ن #قنص تعال 
على ان رسولة صلی اللہ عليه وسل انلم بعنہ بصرف الکید عنه صبا 
وا سو تو عنه 0 نص جلي على انه اذا 
لی حا کیا عن ابراهيم خايله ورسوله 

بے میں ما هن .هدي رب لاکونن من التوءالضالين» 
فبذا نص على ان من 


وفمه اعتصم واهتدى وقال ثعا 


باه الله عز وجل قوه ة الاعان ا واهتدى 


١‏ وان من منعه تک من الضالين وهذا نص قوانا وا مد لله 


رب العالمين وقال تعالى ٭ واصبر وما صبرك الا بالله « فنص تعالى على 
انه مره بالصبر ثم آخبره انه لا صبر له الا بعون اللَدتمالى فاذا أعانه 
بالصبر صبر وقال تعالى «ان عر ص على هدام فان الله لا مهدي من 
یضلءوهذا نس جل على امن الہ ال تعال اتا یکون 
مهتد وقال نعالى* واذا فرأت لر ا8 جملنا ينك وبين الذين لا 


بومنون الا ره ة حجابا مستورا وجعلنا اوم أ كنة ان شمروه 
| وني آذانہم وتراه‌نهذا نص لا اشکال فيه على ان الله عز وجل منعهم 


ان شتروه فان قال قائل انما قال تعالى انه فعل ذلك بالذين لا ہؤمنون 
ولذلك قال تعالیل٭وما بضل بدالا الفاسقین٭وکذلك يطبع اللہ على تلوب 
اللکافرین٭قیل لہ وله تعالى التوفيق لو صح لك هذا التاویل لكان 
حجة عليك لانه تعالی قد منم للتوفيق وساط عام اذلان وأضام 
ی تم کش كلت تک ولس ذلك ع ماتأولت 

ولكن الا یات ظواهی‌ها وعلى ما قتضیه لفظها دون تکاف هو ان 
الله تعال ما أضلم 


كنار شالت اس این أضام لا قبل ان يضام 
وكذلك انما صاروا لا يؤمنون حين جعل بهم وينه حجاباً وحين جعل 
على قاوبهم أ كنة وني آذانہم الوقر لا قبل ذلك وانما صاروا كافرين 
حين طبع على قوم لا قبل ذلك وقال تعالی٭ولولا ان نتناك لقد 

















(N) 


كدت ترکن الیہم شیا قلبلا« فنص تعالی على اله لولا ان ثبت‌نیه صلی 
اللہ عليه وسل بالتوفيق رکن ایپم فانھا یثہت رسول الله صلی الله عليه 
وسل حین ثبته الله عمل وجل لا قبل ذلك ولو لم بعطه التثبيت وخذله 
ركن اليم وضل واستحق العذاب على ذلك ضعف الياة وضع ا لمات 
فتبأً لكل مخذول بظن في نفسه اللسيسة انه مستغن ما افتقر اليه مد 
۱ سیت میں تو می من الهدى 
مالا من يد عليه وانه لیس عند ره افضل مما اعطاه مد ولا | کثروقد 
نا عز وجل ان نقول٭إ با نہد و ياك نستعيناهدنا الصراطالمستقيم 
صراط الذين انعمت علیہم غير الفضوبعلیہم ولا الضالین» فنص تعالى 
غلى امنا بطلب العون منه وهذا نص قوانا وا مد لله رب الاين فلو 
م یکن ها هنا عون خاص من اناه الله إباہ اھسدی ومن حرمه إباه 
وخذله ضل ماکان لهذا الدعاء معنى لاف اناس کلم کانوا يكونون 
سان سا عليهم مهد بين وهذا مخلاف النص المذكور وقال تمالی٭خّم 
الله على او ہم وعلى سم وعلى ابصارم غشاوة وم عذاب عظم ٭ 
فنص نعالى على انه خم على تارب الکافرن وان على سمعوم وا بصارم 
لق فن هو الجاعل هذه الفشاوة على 
سمعهم وعلى | بصارم الا الذي خم على قاوبهم عز وجل وهذا هو 
المذلان الذي ذكرنا ونموذ بال منه وهذا نص على انہملا يستطيعون 
الاعان ما دام ذلك الم عل قاو مم والفشاوة على ابصارغ واسماعہم 
فلو ازا لها تعالى لاء نوا الا ارت بعحزوا ہم عز وجل عن ازالة 
ذلك فیذا خروج عن الاسلام وقال تعالی‌مولولا فضل یرو رحمتہ 
نسم الشیطان الا قابلا* فنص تعال یکا تری على انه من ۸تفضل عليه 
| و برجه انبم الشیطان ضرورة فصح ان التوفيق به یکون الاعات 
وان انلذلان به یکون الکفر والمصیان وهواتباع الك رطان ومنی توله 


€ 





غشاوة حائله بيهم وبين قول 














(اقصل ثالث ) 









یمقل الاشياء على اناأمور خارجة 
عنه فیعقلهامنه کالناعندا لهس وسات 
بل یبا من ذاته ولیس کونه 
عاقلاً وعقلا بسبب‌وجود الاشياء 
المعقولة <تى ,يكون وجودها ود جعله 
عقلاً بل الام ہالمکس أي عقلہ 
الاشياءج لماموجودة ولیس للاول 
شی* یکلہ فهو اككامل لذانه‌الکل 
نیہ فلا بستفیدوجودہ من‌وجود 
کال r‏ فانه لو کات بقل 
الاشياء من الاشياء لکان‌وجودها 
Li‏ على وجوده وتكون جوهره 
في نفسه في قوامه وطباعه ان یقہل 
مقولات الاشیاء يكن في ظبامه 
بالقوة من حيث یکل باہو خارج 
عله حتی يقال ولا ماهو خارجعنه 
| يكن له ذلك المەنی وكان فيه 
عدبا فیکون الذي له في طباع " 
نفسه واعتبار نفسه من غير اضافة 
ال غبره ان یکون‌عادملامقولات 
ومن شأنهأن یکون له ذلك فیکون 
باعتبار نفسه عالطا الامکان والقوة 
واذا فرضنا انه لم يزل ولا يزال 
ءوجود | بالفمل فيب أن یکونله 
من ذاته الام الاکل الافضل 
لا من غیرہ قال واذا عقل ذاتہ 
عقل ما بازیہا لذاتها بالنمل وعقل 
كونه مبدأ وعقل کل ما پصدر 
عنه على ترنیب الصدور عنه والا 


ظٍ يعقل ذاته بكنهها قال وان‌کان 














ليس يقل بالاملفاالشي*الكرم له 
وهو الكون الق ص كاله فیک نحاله 
كال النائم وا ن كان ہمقل الاشياء 
من الاشياء فتکون الاشياء ملقدمة 
عليه تقوم با يمقله ذاته وان کان 
يعقل الاشياء من ذاتہ فهو ا مراد 
والطلب وقدیهبر عن هذا الفرض 
ببارة آخری تودي قرب من 
هذا المءنى فيقول ان كان جوهره 
العقل وان مةل فأما ان يعقل ذاته 
آوخیره :فان کان ڑل شب آخز 
۳ هر في حد ذاته غير مضافا ی 
ما مقله وهل لهذا امثير بنؤسه 
فضل وجلال مناسب لان يمقل 
ان اکن هم الاحوال انيقل 
له أفضل 
لا بقل یکرن له أفضل من 

إمقل فانه لا يمكن القسم الا خز 
وهو ان تکون بقل الٹی ال خش 
أفضل 
حيث هو في ذانه شي۷ بازمه ان 
يمقل فيكون فضله وکاله بغيره وهذا 
محال » ااسثاة الرابمة يك ان 
واجب الوجودلا إعترئه فير وتأثر 
من غیرہ بات بدع او ل قال 
الباري تعالى مظمال ره جد اغیر 
حتاج الى غيره ولا »تفیر سبب 
من غیرہ سوال کان التغير زمانیا 
أو كان تنیرا بأن ذاته یقبل من 
غيره أثرًا وا ن کان دانم فيالزمان 


من الذي له في ذانہ من 





من أن لا يمقل ٤‏ ۱ 
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تعا ی الا قا إلا على ظاهره وهو استثناه من ال 
ل يعوا الشيطان برحمة ال تعالى الحم اي لاب 
يرجم اللہ فاتبءوا الي شیطان اذ رمع الم فم كيم 
تال المدوقال لجنا ك فيالمنافتين نشین وال أر کم : ماکسبوا 
اتريدون ان مهدوا من اضل الله ومن یضلل اه فان جد له سبيلا» وهذا 
نص ما قانا ان من اضله الله تعالى.لا سبيل له الى المدى وان الضلال 
وقع مع الاضلال من اللہ تمالى لالکافر والناسق وقال تما «ذلك هدى 
الله هدي به من لشاء من عبادہ٭ فاخبر تعالى ان عنده هدى مهدي ه 
من بشاء من عباده فیکون مبتدياً وهذ ا تخصيص ظا کا تری وقال 
تعالى»فن برد الله ان ديه لشرح صدره للاسلام ومن برد ان بضله 
جەل صدره 07 حرجا کانا يصعد تي السما٭٭فہذا نص ما قلنا وان 


لنم علیہما مر حومین الذن 
ثم الشيطان اللا قايلا 


نص قوانا وله 


اللہ تعالى قد نص قائلا لنا ان من اراد هداه شرح صدره للاسلام 
قآمن بلا شك وان من اراد ضلاله وم برد هداه ضیتی صدره‌واحرجه 
۵ || حتى يكو ن کرد الصعود الى السماء فہذا لا یؤمن البتة ولا ستطیع 
وهو في ظاهره مستطيع بصحة جوارحه 

بإ قال اہو محمد که إن الضال لمن ضل بعد ما ذ كرنا من النصوص التى 
لا تحتمل ناويلا ومن شبادة خمسة من الانبياء ابراهيم وموسى وٴوسف 
وانلضر ومد عام السلام باهم لا ستطيعون فعلا لشي من ایر الا 
توفي اه تعالیهھم وانهمان لم بوفیم ضلواجیعامع ما اوردنامنالبراهين 
الضرورية المعرؤفة باس وبديبة العقل 

و قال ابو محمد که ومنعرف ترا کیب الاخلاق الحمودة والمذمومة عل 
اله لا ستطيع احد غير ما فعل ما خلقه اللہ عز وجل فيه فتجد الحافظ 
لا در على ناخر الحفظ والبليد لا قدر عل الحفظ والفریم لا نقدر على 
الغباوة والني لا ستطیع ذ كاء الفہم والحسود لا قدر على ترك الحسد 








والئزيه 











والتزه للفس لا قدر على الحسد والمريص لا بقدر علىثرك الحرص | 
والبخیل لا بقدر على البذل وا بان لا قدر على الشجاعة والکذاب ۱ 
لا قدر على ضبط نفسه عن الکذب كذلك بوجدون من ظفولنہم | 
والسي الاق لا بقدر على الحم والحي لا قدر على القحة والوقح | 


لا بقدر على المياء والبي لا قدر على البيان والظیوش لا قدر على 
ااصبر والغضوب لا ةدر علىا لم والصبور لا يدر على الیش والایم 
لا بقدر على الغضب والعزيز اللفسلاقدر عل المہانة والمہین لا قدر 
على عزة انفس وهكذا في كل شي فصح انه لا بقدر احد الا على ما 
بفعل ما یتم اللہ تعالى فیہم القوة على فعله وا کان خلاف ذلك متوهما 
مہم بصحة البنیة وعدم الانع 

ال ابو محمد پچ وا ملائکة وا لور امین وان وججيع لیوا ن کله في 
الاستطاعة سواء کا ذ کرنا ولا فرق بین شی' في ذلك كله وکلہم قد 
خلق الله 55 وجل فہم الاستطاعة الذلاهرة بصحة اطوارح ولا یکون 
منهم فعل الا بغون وارد من اللہ تعلی اذا وردکان الفعل معه ولا بد 
قد خاق الله عز وجل فیہم اختيارا ۸۵ وسکونام افالمم 
على غيرها والملاتكة وحور امین معصومون مق الله ‌یم معصية 
اصلا لاطاعةولا معصية واما الذي ەدر على كل ما فعل‌ومالا بفعل وم 
بزل قادرا على كلما مخعار بالقلب فہو واحد لا شرىك له وهو الله عز 

9 الكلام في ا مدی والتونین ےئ 

$ قال او سی #احتجت المعتزلة قول ال ص وجل *وامائمودفهدبنام 
فاستحيوا العمى عل اغدی 3# وقوله ان 2# انااخلتبا الانازمن نطفة 
أمشاج تایه اناه تفن برا اناهسدناه السبیل إما شا کراواما 
کارا او أعنداللکائرن سلاسل وأغلالا وسعيرا » 








وام لا یجوزه ان يتغير كيف 
ماکان لان انتقالہ اما یکون الى 
الشر لا الى الخير لان كل رتبة 
غير رتبته فهو دوزرتبته وکل شي 
يناله ویوصف به هو دون 5 
وکین ایشا با ابا ری 
وزيا ان کانت بعدية زمانية 
وهذا معنی قوله انالاغیر الى الشي* 
الذي هو شر وقد ألزم على كلامه 
انه اذا كان المقل‌الاول يقل أبدًا 
ذاته فانه تمس وکل وتغير 
ونأثر وأجاب اسطیوس عن هذا 
بأنه انا لا تعب لانه یمتل ذانہ 
وکا لا یتعب هن ان يجب فانہ 
لا یتعب من أن يعقل ذاتہ قال 
أبو عل بن سينا ليست الملة انه 
لذاته يمقل أولذانہ يجب بل لانه 
ليس مضاد الشی* فيجوهر العافل 
فان التعب هو أذى لعرض لس بب 
خروج عن الطبيعة وانا یکون ذلك 
اذا كانت ا حرکات التي يتوالى 
نضادة لمطلوب الطبيعة فأما الشی* 
اللام واللذ یذ الحض ليس منافاة 
بوجه ف يجب ان یکون تكرره متا 
اس الاسةفي ان واجب 
الوجود حي بذاته باق بذانه أي 
کامل في أن یکون بالفمل مد رکا 
لکل شی نافذ الامر في كل شي د 
وقال ان الحياة التي عندنا يقترن 


ها من ادراك. خسيس وتر يك 











خيس فاما هناك المشار اليه بلفظ 
الحياة وهوكون العقل النام بالفەل 
الذي ينعقل من ذانه کل شيء 
وهو باقي الدهر ازلي فهو حي بذاته 
باق بذاته عالم بذاته وا يرجم 
جميع عفانہ الى ما ذکرنامن غير 
عکثر ولا تغيرفي ذانه » المسئلة 
السادسة فيانه لا بصدر عن‌الواحد 
الا واحد ال الصادر الاول هو 
المقل الفعال لان ار کات اذا 
كانت كثيزة ولکل مراد عرك 
فيب ان يكون عدد الحركات 
بحسب عدد النحرکات فلو كانت 
ار کات والحرکات ینسب اليه 
لا على ترتیب أول وثاني بل جملة 
واحدة لتكثرت جهات ذاته الى 
تهرك معرک ومقرك متحرك فتکثر 
ذاتہ وقد أقنا البرهان على انهواحد 
من کل وجه فان بصدرءن الواحد 
من كل وجه الا واحد وهو المقل 
الفعال وله في ذائہ, و باعتبار ذاتہ 
امکان الوجودو باعتہار عائه وجوب 
الوجود فتكار ذاته لا من جها 
علنہ فيصدر عنه شیثان ثم يز بد 
التكثر في‌الاسباب کالب بات 
والكل ينسباليههالمسثلة السابعة 
37 عدد الفارقات قال اذا كان 
مدد القرکات پت مل عدد 
حرکات فيكون الجواهر الفارقة 
كثيرة على ترئیب اول وثاني 





(up 


قل ابو مد » وهذا حق وقد قال تملی ٭ ولقد بشنا في کل أمة 
رسولا ان اعبدوا الله واجتنبوا الطاغوث فنهم من هدى الله وموم 
من حمّت عليه الضلالة ٭فاخبرتعا ی ا نالذينهدى مض الناس لا كلهم 
وقال تعالى ٭ ان حرص على هدام فان اللہ لا هدي من یضل «وهي 
قراة مشوورة عن عاضم فتح الياء من دي وکسر الدال فاخبر تعالى 
ان في الناس من لم هده وقال تمال ٭ من يطلل ال فلا هادي له » 
فاخبر تعالى ان الذين اضل فلم يدهم وقال تعا ی ٭ من برد الله ان 
ده لشرح صدره للاسلام ومن برد ان یضلہ جعل صدره ضا 
حرجا كأنما يصعد في السماء ٭ فاخبر تعالى ان الذین هدى غير الذي 
أضل ومثل هذا كثير وکل ذلك کلام اللہ عن وجل وكلهحق لا يتعارض 
وله بطل إلعضه بعضا قال اللہ تعالى ٭ ولوكان من عند غيرالله لوجدوا 
فيه الاق کیره فضح قينا اذكل ما أوردنا من الابلت فکلبا 
متفق لا مختلف فنفار ای الایات المذركوزةافوجدناها ظاهرة لائحة 
وهو ان الله تعالى اخبر ايه هدى سو شس وهدى بتکم 
السبیل نم م بد اما شا كر واماكفور وأخبر ل نی الا نت 
انه هدى قوماً فاهتدوا و و بېد آخرین فمبهتدوا زا شوج ان 
ادى الذي أعطاه اشعز وجل جيع الناس هو غير الذي اعطاہ بعضهم 
ومنعه بعضيم فل بطم اه هذا اص معلوم بضرورة العقل وبديهته 
فاذ لا شك نی ذلك فد لاح الاص وهو ان الحدى فی اللغة الر بية 
من الامماء المشتركة وهي ای بقع الاسم منہا علومسديينتلفين بنوعها 
فصاعدا فالهدى يكون بمعی الدلالة تقول هديت فلاناً. الطريق عنی 
أربته باه ووقفته عليه وأعلمته یاه سواء سلکہ أو رکه وتفول فلان 
هاد بالطريق أي دليل فیەفہذا المدىالذي هداه اللہ مود وجيع الجن 
واللانکه وجيم الائس کافرم ومؤمنهم لانه تمالى دا على الطاعات 





وا لمعاصي 
























والعاصي وعرفيم ما یسخط مما برطي فہذا منی ويكون امدی ععی 


التوفيق والمون على انير والنیسیر له وخلقهلقبول امير فيالنفوس فہذا 
هو الذي اعطاه الله‌عز وجل الاک کلب والبتدین من الالس وان 
ومنعه الکنار من الطافتین والفاسقين فیا فستوا فيه ولو اعطام اياه 
تعالى ما کفروا ولا فستوا وبالله تعالى اانوفیق وما سین‌هذا قوله تعالی 
في الا یات ال ذ کورة »نا هديناه السيل × فبينتعالى انالذي هدام له 
فبو الطريق فقط وكذلك ایا قوله تعالى» الم نجسل له عينين ولات 
وشفتین وهدبناه النجدبن٭فہذا نص قوانا والمدشربالعا مین وكذلك 
قوله تعالی * ولو شنا لا تناكل نفس هداها ولکن حق القول مني 
لأملأن جهنم من المنة والناس اجمين «وقوله تعالی٭واوشاء اہم 
على المدی٭وہذا بلا شك غير ما هدى جیعہم علیەمن الدلالةوالتبيين 
للحق من الباطل 

ط قال ابو محمد که وقوله تعالى ان الذين كفر وا وظلموالم يكن الله ايغفر 
م ولا هدیم طریقا الا طريق جهنم 

بو قال او مد که فبذا نص جل على ما قانا وييان ان الدلالة هم عل 
ظريق جهم بحملون فيه الیہا هدى لمم الى تلك الطریق ونفى عنہم 
تعالى في الا خرة كل هدى الى شيء من الطرق الا طریق‌جهنم ونموذ 
اللہ من الضلال 

مل قال ابو محمد » وقال لعض من یتعسف القول بلا عل ان قول الله 
عن وجل وأا مود فبديناه, فاستحبوا السی على الحدى» وقول تعالى» 
نا هدناه السبيل # وقوله تعالى ٭ وہدہناہ النجدین ٭ انما أراد تَمالى 
بكل ذلك المؤمنين خاصة 

« قال اہو محمد که وهذا باطل لوجھین احدھا خصیص الآيات بلا 
برهان وما کاٹ هكذا فہو باطل والثاني ان نص الآيات نع من 































فلكل كرة رکذ محرك مفارق غير 
متناشي القوةيحرك کا يحرك المشتهى 
المشوق وبحرك آخر مزاول للدركة 
فيكون صورة امرمالساوي فالاول 
عقل مفارق والثاني نفس مزاول 
فا جركات الفارقة تحرك على انما 
مشتهاة معشوقة والحرکات المزاولة 
تحرك على انها مشتهية عاشقة 3 
بطلاب عدد الحرکات من عدد 
کات الا کر وذاك شي« یکن 
ظاهرا فى زمانه وااظہر بعد والااکز 
تسبة إلا دل اارصد علیپافالمقول 
المفارقةعشرة منہا مدبراتالنفوس 
النسعة المزاولة وواحد هو العقل 
الفعال» السئلة الثامئة فيان الاول 
“نهم پذانه قال ارسطوطالیں 
اللذة في الحسوسات هو الشعور 
باملائم وفي المقولات الشعور 
بالكال الواصل اليه من حيث بشعر 
به فالاول مغتبط بذاته متإذذ ما 
لانه يمقل ذانه على کال حقيقتها 
وشرفها وان جل عن ان سب 
اليه لذة انفعالية بل يجب أن سى 
ذلك نهجة وعلاك وا کین 
ونحن نلتذ بادرالك الق وف 
مصروفون عنه مرذودون في قضا' 
حاجات خارجة عمایناسب حتیتٹٹا 
الق نحن باناس وذلك لضفت 
عقولنا وقصورنا في المتولات 











وانغاسنا في الطبيعة البدنية لکنا 











توصل اليها على سبل الاختلاس 
فيظبر لا اتصال بالحق الاول 
فيكو ن كسءادةعببة في زمان‌تلیل 


جدًا وهذه الال له أبدًا وهو لا ! 


غير تمكن لانا مدینون ولا يمكنناان 
نشم تلك البارقة الا خطفة وخاسة 
٭ السثلة الناسعة في صدور نظام 
الکل وترتدبه منه قال قد بینا ان 
الجوه على ثلاثة أضرب انان 
طبيميان وواحد غير مرك وقد ينا 
القول في الواحد الغير الحرك وأما 
الا ثنان الطبيعيان فها اطیولي 
والصورة أو المنصر والضورة وها 
مبدأ الاجسام الطبيعية وأما العدم 
فعد من المہادي بالعرض لابالذات 
فامي‌ولي جوھی قابل لاصورة 
والصورة معنى ما يقترن بالجوهر 
فيصير به نوع كالجزء المقوم له 
لاکالەرض ا حال فيه والعدم 

ما يقابل الصورة فانا متى توهمناان 
الصورة لم تكن فيب ان یکون في 
الميولي عدم الصورة والعدمالمطاق 
مقا بل لاصورة المطلقة وااعدم الخاص 
مقابل لاصورة الاصة قال وأو 
الصورة التي تسبق الى ا مرولي هي 
الابعاد الثلاثة فيصير جرم ذاطول 
وعرض وعمق وهو الميولي الثانية 
وليست بذات كينية ثم تما 
الكيفيات الاردة التي هي اطرارة 
والبرودة الفاعاتان والرطو بة 





ؤ4 


اتخصیص ولا بد وهو ان الله تعالى قال +وأما مودفید يناه فاستجبوا 


الععى على ا دی ٭ فرد تعالى الضمير في فاستحبوا العمى على امدی 
الى المبديين الفسہم فصح ان الذين هدوا ل تدوا وا ضا فا ال تعالى | 
قال ارسوله صلی الله عليه وسل ٭ ليس عايك هدام م ولكن اشہدي 
من یثاءه وقال له تمال » وايك اد ا ی * فصح 
ی ان دی الواجب على النبِي صلی ال عليه وسلم هو الدلالةوتملم 
الدین وهو غير الهدى الذي لیس هو عايه وانما هو لله تعالى وحده 
ماع ادر 1۳1 لامشنمیم 
ولو اسم لتواو واوم معرضون ٭ فایس هذا | على ما ظنه من لا ینم 
اضر من ان اللہ وحده او اسمعہم ل موا بذلك پل ظاهي الا ب 
“بطل ذا الان ع لانه تھا ی قال ولو ء عم الله فہم خيرا لأسمهيم فصح 
قبا ان من عل الله تال فيه خير اه وش إن ناش ثم قال 
تيال يىام لنولوا وهم عرضون٭فصح قينا اله ار راد بلاشك 
اله لو اسم لنولوا عن الکفر وهم یس ہر تد 
SE‏ شخ سا كل ان 
ومن ا حال اباطل ان یکون من عل اله لمال فيه خبرا یتو لی عن‌اخیر 
وبعرض عنه فبطل ما حرفوہ لظنونهم من كلام لله عز وجل وكذلك 
قوله تمالی + انا هدیناه لکل انا شا کر" و افا نان 
قسم من هدى السیل قسمين كفو رآ وشا کرا فصح ان الكو ربا 
هدى اليل فبطل ما توهموه من الباطل ول تَعللى ال مد وصح ماقلنا 
یڑ الکلام فی الاضلال € 
مو قال ابو محمد که وقد تلونا من کلام اللہ الى في الباب الذي قبل هذا 
والباب الذي بله متصلا به نصوصا كثيرة بأن اللہ تال اضل من شاء 
من خلقه وجعل صدور۸ ضيقة حرجة فان اعترضوا بقول الله تعالى عن 


ف 














اللکفارانہمقالوا٭وما اضلنا الا اج مونه‌فلا حجة لممفي هذه الوجوه 
احدها انه قول كفار قد قالوا الکذب وحک ال تمالىحينئذهوالت 
ریا م[ كنا مشركين انظر كيف كذبوا على انفسهم وض ل عنهم ما كانوا 
ہفترونەفان|بوا الا الاحتجاج بقول الکفار نلیجاوه الى جنب قول 
ابلیس ٭رب ما اغو ہنی لازینن هم فی الارضە٭والوجہالئانیاننا لا شکر 
اضلال ا جر مین:واضلال ابلس لمم ولکنه اضلال آخر ليس اضلال 

الله تعالى ۵م والثالث انه لا عذر لاحد في ان الله تعا ی اضله ولا لوم 

عل اللاان تعالى في ذلك وامامن أضل 1 آخر من دون الله تعالى پ و 
وقد فر الله تعالىاضلاله لمن يض لکیف‌هو وفسر تمالى ذلك الاضلال 
00 اغنانا به عن تفسير الللعاء العيارين کالنظام والعلاف وثمامة 
ولشر بن العتمر والاحظ والناشي وما هنالك من الاحزاب ومن ند 
من ا لهال فبين تعالى في نص القران أن اضلاله من أضل من عبادہ انما 
هو ان يضيق صدره عن قبول الاعان وأن حرجه حتی لا برغب في 
تفیمه والمذوح اليه ولا يصبر عليه وبوعن علیہ الرجوع الى الاق حتى 
يكو ن كانه تکلف في ذلك الصعود الي السماءوفسرذلكا يا عن وجل 
في آنة اخرى قد تلوناها 7 نا بانه بجعل اکنة على قلوب الكاذرين 
ل لوهم وين تم القرانوالاصاخة اببانه وهداه وان يفقبوه 
واه جعل تعا لی یم ون قول ارس ول صل الله عليه به وسل حجاا مالعا 
لم منا مدی وفسرہ ایض تعالىبانة خم على قاو ېم وهام علا فامتئعوا 
ذلك من وصول الهدى الہا وفسر تعا لی اضلال من دونه فقال تما یل 
انه جعلہم ائة بدعونالی النار وفسر تعالىا يا القوةالتياعطاها المؤمنين 
وحرمہا الکافرین بانہا تثيتعلى قبول ا ق وانه تعالی‌یشرح صدورهم 
شیم الق واعتقادہ والعمل به واه تلف ا الشرطان و تنته عنہم 
الات أنعدنا ذه العطية وان نصرفعنا الاخلال عنه‌وان لا يکنا 














واليبوسة اللفعلتان فيصير الاركان 
والا-تقصات الاربعة التي ہي النار 
والطواء والماء والارض وهي الهيولي 
الثالثة ثم يتكون منہا المركبات التى 
با الاعراض وآلکون والفساد 
ویکون بمضما ہیولی بعض قال وانما 
رثبنا هذا الترتیب في العقل والوم 
خاصة دون الحس وذلك انا میولی 
عندنا ١‏ نكن معراة عن الصورة 
قط ذل يقدر في الوجود جوهرا 
مطلقاً قابلا للابعاد ملتھا الابعاد 
ولا جما عار ,)عن هذه ألكينيات 
ثم عرض ھا ذلك واا هو عند 
نظرنا فيا هو أقدم بالطبع وأبسط 
في الوم والمفل ثم أأثبت طبيعيبة 
خاسة وراء هذه الطبائع لا ثقبل 
الكون ولا الفساد ولا يطرأ عليبا 
الا۔تحالة والتغير وهي طبيءةالسماه 
ولس يعني بالخامسة طبیعة من 
جنس هذه الطبائع بل ممنى ذلك 
ان طبائمها خارجة عن هذه م هي 
عل ترکیات تحتل کل ریت 
خاص بطبيعة خاصة و يتحرك 
بحركة خاصة ولكل مرك محرك 
مزاول ورك مفارق والتحرکات 
أحياء ناطقون وابوانية والناطقية 
لها ءمنی آخر وانا يحمل ذلك عليها 
وعلی الانسان بالاشترالك فترب 
الما كله عاو بة وسفلية على نظام 
واحد وصارالنظام في الك لمحنوظاً 








بمناية اليدأ الاول على أحسن 
ترتیب وأحم قوام متوجا الى 
الخير وترتیب الوجودا تکابا في 
طباع الكل على نوع نوع لیس ءلی 
ترتيب المساواة فليس حال‌السباع 
كال الطائر ولاح الما كال النبات 
ولا حال النبات كال الحيوان 
ویس سع هذا اغاوت مثقطه 
ہمضہا عن بعض بحیث لا ینس 
بمضہا الى بعض بل هناك مع 
الاختلاف اتصال واضافة جامعة 
کل يمع الكل الى الاصل الاول 
الذي هوالمبداء لفيض الود والنظام 
في الوجود على ما يمكن في طباع 
الكل ان يترئب عنه قال‌وترتیب 
الطباع في الكل كترتيب ال نزل 
الواحد من الار باب والاحرار 
والعبيد والبہائم جج ا 
صاحب المنزل ورتب لكل واحد 
مک خاص) وقدر له عملا خاما 
لیس قد أطلق لم ان يعملوا ما 
اڑا وأحبوافان ذلك ودي الى 
تشو يش النظام فعم وان اختفوا 
في عراتہم وانفصل ےم كن 
بعض بأشكالم وصورهم لوك 
الى مبدأ واحد صادرون عن رايه 
وأمره مصرفون تحت حكه وقدره 
فکذات يجري الال في الما بن 
کن هه آجزنه ول دہ 
مقدهة هما أفعال تخصوصة مثل 



























عدها الله تعالى توفيق 





وفعل عض الناس ذلك عض فصحیحکا جاء 
وهذاكله التاء لا ذکرنا في قلوبالناس وهو من الله تعالى خلق لکل 
| ذلك في القلوب وخالق لافعال مؤلاء الان من الن‌والانس وکذلك 
قوله نعالى حسدا من عند انفسهم لانه فعل اضیف الى الافس لظبوره 
مہا وهو خلق الله تعای فا فان ذ كروا قول اللہ تعالى ٭ وما كان الله 
لبضل قوما بعد اذ هداهم حتى بين لم ما يتقون ه فب وکا قال الله عز 
وجل وهو حجة على الممتزلة لان الله تمالى اخبر انه لا بضل قوما حتى 
تين شم ما ول وما يلزمهم وصدق الله عن وجل لان المره قبل ان 
نیہ خر الرسول غير ضال شی مما يفعل اصلا فانھا سه اللہ تما فمله 
في ہد اضلالا بد بیغ لین ايه لا قبل ذلك وبلله التوفیق فصح 
هذه الا بة انه تعالى یضلہم بعد ان بین لم وقد فسر بعضم الاضلال 
بانه من اللطف الذي بقع به الاعان فقط 
« قال او محمد که ونصوص القران تزيد على هذا المعنى زيادة لا شك 
فیپا وتوجب ان الاضلال ممنى زايد اعطاه الله للكفار والعصاۃ وهو 
ما كرا من نضبيق الصدور وتحرعجها وا لم على القلوب والطابع عليها 
وأكنانها عن ان بفقہوا الق فان قالوا ان هذا فمل النفو سکلبا ان ۸ 
قلنا مەن خلتہا هذها مه المفسدةان ده 


¢} 


إو 


ال آلا فقد خاب وخسر من ظن في نفسه اله قد استکل القوی 
حتی استغنی عن ان بزیده اللہ تعالل توفیقا وعصمة ول حتج الى خالقه 
في ان بصرف عنه فتنته ولا ده لا سیا من جسل نفسه اقوى على 
ذلك من خالقه تعالى وم بل عند خالته قوة بصرف بها عنه كيد 
الشيطان نعوذ اللہ ما امتحنيم به ونیا ا لی ال غالقناتعا ی من ا ول والقوة 
لا الا ما اننا منها متنضلا علينا وأم ا کل ما جاء في القرآن من اضلال 
الشیاطین للناس وانسالہم ایام ذ کر ال تعالى وتزينهم لم ووسوستہم 
في القرآن دون تكلف 


فين 




















بالتوفيق فان قالوا اله تال ہھوخلقہاکڈلک اقروا بان اتعایی اعطاھا 
هذه البلية وركب فما هذه ضرم 4 روا ىقو اله مكنا 
والاحظ ان هرذ کل فعل الطبيعة 1 
خلق النفس وخاق فیہا هذه ¥ الافاعیل نج 
لله سبحانه وتعالى اقروا بان الله تعالى اعطاها هذه الصفة املك لما 
نل دھا بلداف وتوفيق وكذلك ان قلوا ان انس هي فعلت الطبيعة 
ون ذه ا الان خروجہم من الاسلام بهذا القول محبلین 
8 الا ظاه لان ااناس لو فەات هی عابیها لکانت اماختارة 
علي وام مضطرة ال فا عل ما هي لی ذ كانت اقب 
را لاف مال وید الا عله وان کازت:. منوا 
ارة الى هذا الفعل فلا بد من اله الله تعالى فرجموا 
له تعالى هو الذي اعطاها هذه الصفة الب كة التي با 


۵ ۸ بقل احد من المسلمين ات الفس احدات 








نا قول مه الاس والشاهدة وضرورةالنتل 
۵ قال او مد » واما القائلون الا صاح من المزلافمم|تقطواهاهنا 
وقالوا لا ندري ما معنى الاضلال ولا معنی انلم على قلومهم ولا ال 
عليها وقال بعضہمسنی ذلك ان اللہ تعالیسمائم ظ 
بعضہممعنی اضلہماتلفہ ما تقول ضلات يريو من کلادتار ي بلابرھان 
ف قال او مد کم عد هم ناويلا اصلا في قول الله عز وجل حکانة 
ان موسی علیہ السلام انه قال٭ان هي لا فتذلك تضل بها من نشاء » 
بو قال او د پچ وهذا هو الضلال حي 
۱ في لزوم اصل قد ظہر فساده وتقليد من لا خير فيه من | سلافهم على 
ان بدعوا انهم لا یەرفون ما مەنی الاضلال وان ی بب 
على القلوب وقد فس الله کل ذلك تفسیرا جلا وا بضا فم |النا 


ضااین وک کر امهم ضالونوقال 


حمّا وهو ان نا الج والمفى 











اسعوات وع رکانها ومدبراتها وما 
قابا من المقل الفعال وأجزاءمركة 
متأخرة تجري اکثر أمورها على' 
لا تفای الاوط بالطبع والارادة 
وال برا زوج بالاختيار ثم یسب 
الكل الى عناية الباري جات 
عظمته » السئلة العاشرة في ان 
النظام في الكل متوجه الى ا یر 
والشر وات فى القدر بالعرض وقال 
ما افتضت ا لحکة الالمية نظام العام 
على أحسن ارحکام وإإثقان 
لالارادة وقصد في السافل <تى 
ال اما أبدع العقل مثلا لفوض" 
في السافل حتی يفيض ملا علی 
السافل فيضا بللاس أعلى من ذلك 
وهو ان ذاتہ أبدع ما أبدع 
لذاته لا لے ولا لفرض 
فوجدت الوجودات کااوازم 
والواحق م توجهت الى ایر لاما 
صاد رة عن أصل اير وكانالمصير 
في کل حال رأس واحد ثم ربا 
تم شر وذ ساد من ءصادمات فی 
الاسہاب السافلة دون المالية التى 
کا خیر مثل الط الذي م یخی 
الا خيرًا ونظاما لعالم فيتفق أن 
يخرب به بيت جوز كان ذلك 
واقعاً بالعرض لا بالذات وبأرتف 
لايقع 2 جزلي في الما للا يقتضي 
المكة أن يوجد خير كلى فان 
فقدان المطر أصلا شرکلي وتخر یب 

















بدت جوزشر جزلی والءالم للنظام 
الكلي لا للورئي فالش اذا وقع في 
القدر بالعرض وقال ان ال یولي 
قد لبست الصورة على درجات 
وراڑے وافقا ایکون[ 
ما یت لہ في نفسما دون أن یکون 
ف الفيض الاعلى امساك عن بعض 
وافاضة على بعض فالدرجة الاولى 
احۃالما على نحو أفضلوالثانية دون 
ذلك دنا من العناصر 
دون ایر لات کل ماهية من 
ماهيات ا الاشیاء اغا تحتمل 
ما يستطيع أن يليس من افيض 
على الغو الذي كن له ولذلك 
یقع العاهات والنشو بات فی البدن 
ما يلزم من صورة المادة الناقصة 
الق لا قبسل الصورة على کالما 
الاول واثانی قال انا انم نجر 
الامور على هذا ا منہاج ألجأتنا 
الغترورة الى أن نتم في الات 
وقع فيها من‌قبلنا کاو ر بة وغیرم « 
اوق کوش 
2 رکه وان ارات 
ترل قال ان صدور الفعەل عن 
4 تی الاول اما يتأخرلا بزہ انبل 
سب الذات والفەل ليس مسبو 
يك بل هو مسبوق بذات الفاعل 
ولکن القدماء لا أرادوا أن یعبروا 
عن العلیة افتقروا الى ذکر القبلیة 


در 


والذي 2 





($ 


معروفة المعاني في اللغة التي ها نزل القران فلا حل لاحد صرف لفظة 
معروفة المعنى في اللغة عن معناها الذي وضعت له في اللغة التي بها 
خاطبنا اللہ تعالى في القرآن الى معنى غير ما وضعت له الا ان لاطي 
قران او کلام عن رسول الله صلی الله ا او اجماع‌من‌علاءالا.2 
كلبا على انها مصروفة عن ذلك المعنى الى غيره اوو جب صر فباضرورة 
حس او بديهة عقل فيوقف حينئذ عند ما جاہ من ذلك ول بأت في 
هذه الالفاظ التي اضلہم اللہ تعالی فا وخيرهم الشيطان عن فہمہا نس 
ولا اجاع ولا ضرورة بانها مصروفة عن موضعبا في الاغة بل قد قال 
رسول اللہ صلی الله عليه وس كل موسر لما خلق له فبين عليه السلام 
ان ا مدی والتوفیق ہو يرال نعا ی المؤمن للخير الذي لهخلقهوان 
اظتلاق سره الفاسق للش الذي له خلقه وهذا موافق للغة والقران 
والبراهين الضرورية العقلیة ولا عليه الفقہاءوالائمة ا حد ون من الصحابة 
ات مین ومن بعدهم وعامة المسل.ين حاشا من اضله اللہ على عل م نأتباع 
العيارين الملماءكالنظام وثمامة والعلاف والماحظ 

و قال ابو محمد » وین هذا ايا یا طبیعاً ضرور با لاخفاء بهنمون 
الله تعالى وتأیدہ على من له ادنی دصر بالفس واخلاقہا وقدرة الله 
تعالى في اختراعہا فنقول وبالله تعالى التوفيق ان الله عزوجل خاق نفس 
الانسان مميزة عاقلة عارفة بالاشياء علي ما هی عليه فہمة ما مخاطب نه 
وجعلبا مأمورة منهية فمالة منعمة معذہة ملتذة آلمة حساسة وخلق فبا 


| قونين متعادتین متضادتین في الاير وها التمبيز والوی كل واحدة 


منع| ترید الغلبة على اثار النفس فالتپ‌زهو الذي خص به شیر الانسان 
والمن واملائكة دون الميوان الذيلا يكلف واي ليس نات والھوی 
هو الذي بشارکہا فيه فوس ان والیوان الذي ليس اطما من حب 
اللذات والغلبة 


والقبلية في النظ ثتاول الزمان | ا 
۰ هس << 


قال 


























غصم الله اللفس غاب ااتمبيز شوة من عنده ہی له مدد وعون رت 
افعال اانفس على ما رتب الله عز وجل في تمبيزها من فعل الاعات 
وهذا هو الذي دسی العمّل واذا خذل جل وعز النفسامدالهوىقوة 
ہی الاضلال رت افعال الثفس على ما رتب الله عز وجل في هواها 
من الشبوات وحب الغابة وا حرص والہنی ولخدا ككل اقشلات 
الرذلة والمعاصي وقد قامت البراهين علىان انس خلوقة وكذاك جيم 
قواها النتجة عن قوتها الاولتين انتمبيز وا موی کل ذلك مخلوق مركب 
في اانفس مب على ما هو عليه فہا كل جار على ابيعته الخلوقة لري 
كيفياته بها على ماهی عليه فاذ قد صصح ان کل ذلك خاق اللہ تال 
فلا مغلب لبعض ذلك على بعض الا خااق الكل وحده لا شرىك له 
وقد نص الله تعالى على ذم النفس جلة الا من رجہا اللہ تعالى وع ہا 
قال جل وعز * ان النةس لامارة بااسوء الا مارم ربی ٭ فاخبر عر 
وجل نص ما قلنا فصح ان المرحومة المستثناة لات اص سوء وبالله تما لی 
التوفيق قال الله تعالى » وأما من خاف مقام رہہ ونهى النفسعنالموى 
فان المنة هي المأوى × وذم اللہ تعالى الحوى في غيرماموضع م نکتابه 
وهذا نص ما قانا وحسينا الله ونم الوكيل 
یٹ الکلام في القضاء والقدر 6م 

ف قال ابو #د که ذهب دض الناس لكثرة استمال المسامين هاتين 
اللفظتين الى ان ظنوا ان فيعا معنى الا کراه والاجبار ولاس م ظنوا 
وانما معنى القضاء في لغة العرب التي بها خاطبنا اللہ تمالى ورسوله صلی 
اه عليه وسل وا تخاعات ونام مادنا انه الك فقط ولذلك ولو ن 
القاضي بمنی الاک وقضى ال عز وجل بكذا أي ب LOS‏ 





:ل قال ابو محمد که وهذه الةوة في کل البوان حاشا اللالَکة فانغا فما ۱ 


قوة التمريز فقط ولذلك لم بقع مہا معصیة اصلا موجه من الوجوه فاذا 





وكذاكني امەنی عند من یتدرب 
وأوممت عباراتہم ان فعل الاول 
الحق فعل زهاني وان قدمه تقدم 
زمانی وقال ونحن أثبتنا ان الحرکات 
تاج ان محرلك غين ترك تملقول 
ال رکات لا تخلو اما آن تکون 0 
زل 5 تکرن قد حدئت بعد ان 

یکن وقد کان اك ۳ 
ها بالفەل قادرا ليس یانعه مانم 
هن أن یکون غنه ولاحدث‌حادث 
في حال ما أحدثہا فرغبه وجلاعل 
النعل اذ کان جميع ما يحدث اغا 
يحدث عنه ولاس شی غیرہ يعوقه 
أو يرغبه ولا کن أن ذال قدكان 
لا بقدر ان ون عنه فقدر أوإ 
يرد نراد و ۳ فم فان ذلك 
كله وجب | لاستحالة ويوجب 
أن يكون شيء آخرغیرہ هو الذي 
أحاله وان قلنا انه منعه مانم يازم 
أن يكون السب المانع أقوى 
والاستحالة والتغير عن ا انم حركة 
أخرى استدعت مركا و بالجلة 
4 پنسب اليه ال حادث 
في زمان حدوثه بعد جوازه سے 
زمان قبلهو بعده فما ذلك السبب 
جزني خاص أوجب حدوث تلك 
الماثة التي لم تكن قبل ذلك 
والافالارادة الكلية والقدرةالشاملة 
وال الواسع العام ليس بخصص 
ہزمان دون زماٺ بل أسبته الى 














الزمان کابا اسبة واحدة فلا بد 
لكل حادث من سیب حادث 
ويتعالى عنه الواحد الق الذي 
لایجوز عليه التنیر والاستحالة قال 
واذ لابد من حا رکات ومن 
حامل لم رکات وتبین ان الحرك 
اس لالز ات نول 
فال ركات سرمدية ولو قيل ان 
حامل ا حرکة وهو الجسم 0 
که 2 الك عن کون وجب ان 
تشر على السبب الذي يفير من 
السكون الى المركة فان قلنا ان 
ذلك ال 
الجسم حدوث الحرکة فقد بان ان 
ا لحرکة وا تحركع والزمان الذي‌هو عاد 
الى الحركةأزلية سرمدية وال ركات 
اما مستقيةأو مسديرة والاتصال لا 
يكون الا لاستديرة لان الستفم 
ينقطع والانصال اس ضروري 
الاشياءالازلية فان اي يسكن لیس 
بأزلي وازمان متصل لانه لا يکن 
أن یکون من ذلك قطم مبتورة 
فب من ذلات أن کون ا حرکة 
متصلة وکانت الستد يرة مي وحدها 
متصلة فب أن کون هي أزلة 
فيجب أن یکون محرك هذه المركة 
المستديرة أيضًا زل اذ لا يكون 
ما هو أخس علة لما هو أفضل ولا 
فائدة في بحرکاٹ ساکنة غير 

















ونث دم حدوث 










معن اس قال تعالى ٭ وقضی ربك ألا تمبدوا إلا باه ٭ انما معناه 
خلاف انه تعالى مس أن لا تعيدوا الا اباہ رو ارس 
الله تعا ی ٭ وقضینا اليه ذلك الام ان دار هؤلاء مقطوع مصبحين ٭ 
عمنى اخبرناه ان داہرم مقطوع بالصباح وقال تعالى ٭ وقضينا الى بني 
اسرائیل فيالكتاب اتفسدن في الارض صانين ولتعلن 
أي اخبرنام بذلك ویکون أیضاً عنی أراد وهو قريب من معنى ج 
قال ال تعالی ٭ اذا قضی أم را فانما قول له كن فیکون ٭ ومعنى ذلك 
ن | حك بكونه فکونه ومعنى القدرفیاللنة العربية الترئيب وا لد الذي نامي 
اليه الشيء تقول قدرت البناء تقدير اذا ره وحددته قال تعالٰ٭وقدر 


افتاه شدر ٭ بريد تعالى بربة وحد فعنى قضی وقدر حك ورتب ومعنى 
التضاء والقدر 

















رک کالصور الافلاطونية فلا 





kk 


و6 






تمان علوا کییرا * 


فها اقواتها ٭ بمعنى رتب اقواتہا وحددها وقال تعالى ٭ انا كل ثيء 


الله تعالی نی شىء محمدہ أو ذمه وبكونهوث رتيبدعل 
صف هکذا والی وق تکذا فقط ونان نال ار فن 

یڑ الکلام في البدل :م 
ہے قال او محمد » قال بعض القائلين بالاستطاعة مع الفعل اذا سثل‌هل 
لستطای ايع الکافر ما می 70 انالکافر 
فا للامان على البدل ععنى ان لا بیادی نی الکفر لکن شطعه 
وسدل منه الاعان 
لے قال ابو حمد که والذي بيجب أن يجب به هو الموابالذي بيناصحته 
حول الله تعالى وقوته فی کلامنا فيالاستطاعة وهوا نول هومستطيع 
في ظاهر الامی سلامة جوارحه وا رنفاع موائعه غير مستطيع للجمع 
بين الاعان والکثر ما دا کار" وما دام لا ينه الله جل وعز العون 
فاذا ااه تاه وفمل ولا بد فان قيل فهو ساهو 
ان نم فان قيل أهو عاجز ما هو مأمور به ومکاف ان شلهلا بل 











لتوفيق 




















الوقن هو غبر عاجن بظاهر فیتہ لسلامة جوارحه وارتفاع الوانع 
و عاجز عن ا مع بن الفمل وضده ما لم ينزل ال تعالی لہ لمون فيم 
REE hy ۱‏ شک اللغة اما 
بقع على الممنوع بآفة على الموارح | و عانم ظاه ان لاک ئل 
بالفعل لیس في ظاهر اصه ا ا رحه ولا مانم له 
ظاهرا وهو فی انت عاجز عن اللجع بین القعل وضده وین النسل 


ونرکہ وعن فمل مالم وه اللہ تعالى عونا عليه وعن تکذیب عل ال 


تفال الذي م بزل بانہ لا عل الا ماسيق علمه تعالى فيه هذه حتیقة ١‏ 


ا بر راوید یت مد لہ رب المالین فان قیل فهو خن رلافعل 
لا نعم اختبار" صحیحاً جا لا ء زكلانه م بد لکونہ مئه محب له موی 
عل رکه وهذا معنی لفلة الاختیار عل اللمتيئة ولیس مضیارا ولا 
0 0 زر زه لفاظ في اللغة لا نتم الا عل کار نا 

أ یکون منه في هذه الال وقد بك بکون الرء 2 1 تا 1 مكلما ف 
حالة واحدة کانسان في رجله أكلة لا دواء له الا قطما فاص اعوانہ 
تار لامہہ ۷ بتطمہا ومحسمها بالتار بعد القطع وآمرمم اک 
وضبطه وان لا بلتفتوا الى صیاحہ ولا الى اصره لهم بر 5 1 امت 
الألم وتوعدمم على النقصیر في ذلك بالضرب والتكال الشديدفيفعلون 
به ذلك فهو ختار لقطع رجاه اذ لو ل وكره ذلك كراهة تامة لم یکره 
احد على ذلك وهو بلا شك کاره لقطعہا مضطر ی ال وج سل 
بوجه من الوجوه دون الوت الى ترك قطمہا لم یقطمباوهوعبرمکره 
بالضبط من اعوانه حتی تم القطم والمسم اذ لولم بضبطوه ویسسروه 
وبتہروہ ویکرهوه ويجبروه لم عکن من قطمہا ابتة ونما نا هذا 
اثلا يتكر ابلاهلون ان یکون أحد بوجد ختارا من وجه مکرهاً من 


سم تح 
وجه اخر عاجزا من وجه 





مستطيع من آخر قادر من وحه ممنوعا من 

































پلبغي 


فعا ل فتکون متعطلة غير قادرة أن 
۳1 د وحیل ٠‏ المسئلة 
في کف راز اب العناصر کت 
( فرفور یوس)عنہأنەقا لکل موجود 
ففعلہ مثل طبیعتہ فا كانت طبیعته 
سيطة ففعلہ بسيط ففعل اللہ تعالی 
واحد بسیط وكذلك فملهالاجتلاب 


ان بضع هده الطبيعة بلا 


2 الا بەت 


الى ااوجود فانه موجود الككن 
الجوهی !ماکان وجوده بالحرکة 
کان بقاؤه أيضا بالحرکة وذلات 
اله لیس وهی أن يكون موجود! 
من ذانه منزلة الوجود الاول الاق 
لکن من النشبه بذلك الاول الاق 

وكل حركة 
0 ۰ الستقية يهب ان 
تکون متناهية فابموص تهرك في 
الاقطار اسلائة التي هي الطول 
۰۶۷ مارم 
مستقية حركة متناهية فيصير بذك 


کون اما مستقية أو 


جا وپتی عليه ان تمرك 
بالاستدارة على الجهة التي يمكن فيا 
حركة بلا ناية ولا یسکن في وقت 
من الاوقات الا انه لیس یکن‌ان 
شرك بأجمعه حركة على الاستدارة 
وذاك ان الدائر ناج الى شيء 
شاكن في وسط منه کالنقطةفانقہ 

الجوه تمرك بعضه على الاستدارة 
وهو الماك وسكن به‌ضه في الوسط 
قال وکل جم ترك فياس جسما 

















سأ كنا وفي طبيءف»قبول اتائیر 
منه أحدث سخونة فيه واذا من 
نطف وانحل وجف فکان طبيعة 
النارتلي الفلك| لتخرك وال جسم الذي 
بل النار بعد عن الاک و ۳ 3 
مرک النار فشکون حرکتە أقل فلا 
يرك ا جز اه 
فيسخن دون سخولة السار وهو 
الموا” والجسم الذي يلي اھواء 
لابتهرك لبعده عن ا حرك له فهو 
بارذ بسكونه ورطب تجاورۃ ا مواء 
الخار اارطب وكذلك انحل قايلا 
الذي في الوط فلانه بعد 

في الغاية عن الثلاك و استفد من 
حر کته شب ولا قبل منه تارا 
فم ان :و برد وهو الاارض واذا 
كانت هذه الاجسام قبل اد 
بعضها من بەض وتختاط يتولد عنها 
أجسام مركبة وهي المركبات 
انحسوسات !اتی هي المعادن واانہات 
والحیوان والانسان ثم#:ص بکل 
نوع طبيعة خاصة قبل فیضاخاصا 
على ماقدره الباري جلت قدرته ۾ 
المسئلةانثالثة عشر في الا ثاراللوية 
قال ارسطوطالیس الذي اعد 
من الاجسام السفلية الى اجو بنقسم 
“مین أدخنة ناربةامفان | نمس 
وغيرها والثاني أبخرة مائية فتصعد 
الى الجو وقد صعبتها أجزاء أرضية 
فتکائف وتجتمع :بب ري او 
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آخر وبالل تعا ی نتايد 


یڑ الكلام في خلق الله عز وجل لافعال خلقه :م 

ب قال ابو مد یہ اختلفوا في خاق الله تعالى لافعالعباده فذه ب اهل 
السنة کلہم وكل من قال بالاستطاعة مع الفعل كالمرسي وابن عون 
والنجاربة والاشهربة واطهمية وطوائف م ناخلوارج وامرجئة والشيعة 
الى ان جميع افعال المباد عخلوقةخاقها الله عزوجلفيالفاعلين لماووافقوم 
على هذا موافئة صميحة من المئزلة ضرار بن عمرو وصاحبه ابو حي 
حفص الفرد وذهب سار ال زلة ومن وافقہم على ذلك من المرجئة 
وانلوارج والشيعة الى ان افعال‌المباد حدية فعلها فاعلوهاول مخلقہا الله 
عز وجل على محابط منهم فيمائّة افعال اللفس الا يشربن العت‌رععاف 
فتال الا انه ليس ثي» من افعال العباد الا و تعالی فیہ فمل‌من‌طریق 
الاسم والح بريد ذلك انه ابس لاناس فعل الا ولله تعالى فيه 2 
با نه ضواب او ما وميه يانه ینام قبیح طاعة أو مغدية 

لإقال او يمدي وقد ادى هذا القول الفاحش الملعون رجلا من كبار 
الممتزلة وهو عباد بن سلان تلميذ هشام بن مرو الفوطی الى ان قالان 
الله تعالى لم خاق الکنار لام ناس وکفر مما لکن خاق أجساہم 
دون کفرم 1 
إقال ابو عمد که ويلزمه مثل هذا نفسه في ااؤمنین وفي جيع الملائكة 
وان لاله ليس الا مژمن وکافر والژنن انسان واجانه أو ملكوا مالہ 
2 جني واعانه وكذره فلی فول هذا انس السخیف لامجوزان قال 
ان ال تما خا من اناسنا ولان ولا للاك سميد بل یکون القول 
هذا کذبا وحسبك مهذا القول خلافً للٹرآن ولل‌سلمین وفال معان 
وا لماح ظ ان اف لب دکلبالا فم لم فیا وائما فس الم تازا اظہورها 
م وانہا فعل الطبيعةحاشاالارادة فط فاه‌لا فمل للانسان غيرها البنة 














وجیع الجيرة لام جعلوا افعال العباد طبيسة اضطارارية كفعل الثار 


اصفراء إواہمہا وهذه صفة الاموات لا صفة الاحياء الختارين واذا ل | 
ENT | FERO EEO‏ ۳۱ 
ببق على قول هذين الرجلين لانسات فعل الا الارادة قمد وجدنا : 3 
الارادة لا بقدر الالسان على صرفہا ولا احالما ار على بدا جه | الات واندفت برد مع نا 
من الوجوه وانھا یظہر من المرء تبدیل حرکانه وسکونه واماارادتہ فلا || صوت وهو اوعد وم من 
: اکا 7 وشدة صد متا ضياء 


حيلة له فها وحن نج دكل قوي الا لة من الرجال حب وطي کل جيلة 


۰ ۱ 
لقم با لوللا اتتقوى وبحب النوم عن الصلاةني اللياليالقارة وامواجر ۱ اج ۳ 3 6 ا ا 
گا ہیں الا کل ني ايام لصوم ومحب امساكماله عن الركاة وان ۱ ما تكون الدهنية على مادتها أغلب 


أي خلاف ما بريد مغالبة لارادته وقبرا لما واما صرفا ما فلا سبيل 
لداايه فد تمالاخبار صیحاعلی قول ہذ ینار جلین وحسبنا ونمالوکیل 


اعمال ابا د كلها نصوض من القرآن وبراهین‌ضروريةمنتچة من بدا من الشتدلات ماق فیہالاشتمال 
| ووقف تحت کوکب ودارت به 


قول الله عز وجل ٭ هل من خااق غير الله ٭ 

بو قال او محمد » هذا كاف لن عقل وانتی ال وقد قال لي بعضہم 
انما انکر الله تعا ی ان يكون هاهنا خالق‌غیره برزقنا کا فی نص الا 
بل قال اہو محمد » وجواب هذا انه ليس کا ظن هذا القائل بلالقضية 
قد مت في قوله غير الله ثم ابتدأ عز وجل بتعديد نعمه علينا فاخبر ناا نه 
برزقنا من السماء والاارض وقال تعالى«فاتم وجهك لادبن حنیفا فطرة 
الله ات فطر الناس عليها لانبد یل تللق اللہ ذلك الدہن‌التٍَمەوھذا برهان 
جلي على ان الدبن ماوق له عز وجل وقال نعالىوالذين ندعون من‌دون 
الله لا خلتون شيئا وم مخلةون ولا علکون لانفسهم ضرا ولا نف 


ډډ نال او حد » ومن ندر هذا القول عل اله آقیج من قول جبم | 








غیرہافیصیرضباب أو مايا فيصادفها 
9ھ" ۷ ا 
الى باكرا اء ذف لاستحالة 
الاركان بعضها الى بعض ف کا ان 
الماء يستحيل هوا؟ فصع دکذاك 


والادخنة اذا احتقنت في خلال 


وهو البرق وقد « ون من الادخنة 


فيشتءل فیصیرشم اقب وهي الب 


| منہا ما بحترق في المواء فیشحجر 


فینزل حد بدا وجرا ومنها مایحترق 


ارا فیدفم| دافع فينزل صاعقة 


النار الدائرة بدوران النلاك فكان 
ذز له وربا کان عریضا فرأى 
كأنه لحیة کوک ورباوقم على 
صقيل الظاعی من السحاب صور 
الثيران وأضواڑھا کا بقع على 
اثرأی وا دران الصقيلة فیری 
ذلك على آلوان غتلفة بحسب 
اختلاف بعدها من اانیز وقر بها 
وصفام! وكدورتها فيرىهالةوقوس 
قزحوٹعوس وشہب وال جرۃ وذکر 
أسباب کل واحد من هذه في 
كتابه المروف بلاً ثار الاو ية 











والسماء والبالم وغیرھا ٭ المسالة 
الرابعة ء شمر في النفس الانسانية 
الناطقة واتصالها بالبدن قال النفس 
الانسانية ليست بجسم ولا قوة في 
جسم وله سیف اثباتها مأخذ منها 
الاستدلال على وجودها بالحر کات 
الاخلیار ية ومنہا الاسئدلال علیہا 
بالاصورات العلمية اما الاول فقال 
لا بشك‌ان الحيوان تمرك الى جات 
غفللفة حركة اخلیار ية اذ لوکانت 
حرکانہ طبيمية او قسرية تمركت 
الي جهة واحدة لا تخئلف البتةفاما 
رک الى جھات متضادة علم ان 
حركاته اخثبار ية والانسان مم انه 
تفتار في حرکانہ كالحيوان الا انه 
يتحرك مصالح عقبیة يراها في عاقبة 
كل اس فلا يصدر عنه حركاته 
الا الى غرض وکال وهو معرفته 
في عاقبة کل حال والحيوان يست 
حرکانه بط على هذا انيج فب 
ان بیز الانسان باس خا صکا 
قیز الحيوان عن سائر الموجودات 
بنفس خاص‌واما الثاني وهو المعول 
عليه قال لانشك انانمقل ونتصور 
اما معةولا ضرفا مثل التصور 
من الانسات انه انسان کي بم 
جم اشغاص النوع وعل هذا 
المقول جوهى ليس جسم ولاقوة 
في جنم او صورة الجسم ذنه ان 
کان جمما فاما ان ایکون معل 










(¥ 


ولا علکون موا ولا حياة ولا نشورا:» 
ډو قال ابو جد € ومنهم من یہد المسيح وقالت الملائكة وصدقوا بل 
كانوا یبدون ان فصح ا نکل من عبدوه وسهم المسيح والمن لا 
مخلقون شیا ولعلکونلانفسپم‌ضر ولاف فثبت تین الہممصرفون 
مديرون وان افعالمم علوقة لغیرم وقال تعالی ٭ افن مخلق كنلا مخاق 
افلا يد كرون * 
۵ قال ابو محمد ک» وهذا نص جلی على ابطال ان مخاتی احد دون الله 
تمالی شیا لانه لوكان هاهنا احد غيره تعالي مخاق لکان من مخاق 
موجودا جنساً في حيز ومن لا مخاق جنساً آخر وكانالشبه بین من مخاق 
موجودا وكان من لا بخاق لا يشبه من يخاق وهذا الاد عظیم فصح 
ينص ہذہالا به ان اله تعا یھو يخلق وحده وکل من عدادلا یخاق د ا 
فیس احد مثله تعالى فلیس من یخلق وهو الله تعا ی کن لا بخاق وهو 
كل من سواه وقال تعا ی ٭ ولكل وجهة هو مولما ٭ وهذا نص 
جل من كذبهكفر وقد علمنا انه تعالی لم بس بتلك الوجها تكلبا بل 
فيه كفر قد نھی الله عن وجل مو هو مولي.كل وجهة الا 
انه خال كل وجهة لا احدا من الناس وهذا كاف ان‌عقل ونصحنفسه 
ومنها تول له عز وجل » هذا خاق الله أروني ماذا خلق الذبن من 
دونه ٭ وهذا اجاب لان اللہ تعالی خاق کل مافيالعالم وا كل من دونه 
لا بخاق شیا اصلا ولو کان هبنا خالق لشوء من الاشياء غير الله تعالى 
لكان جواب هؤلاء رین جواب قاط ولا له نم ريك افمالنا 
خلقبا من دونك ونم هاهنا خالقو كثير وم نحن لاف النا وقوله عن 
وجل » أم جماوا لله شركاء خلقوا ككلقه فتشابہ ال قل الله خالق 
كل شيء«وهذا بیان واضح لاخفاء به لانا ملق كلهجواهر واعراض 
ولاشك فيانه لايفعل الجواہرا<ددون الله تعالی وانماغعلہ لعز وجل 


























وحده 















وحدهفم تبق‌الا الاعراض فلو کان اللعزوجل خالا مض الاعراض 
ویکون الناس خالقین لبعضها لکانوا شركاء فی الاق ولکاواقد خلقوا 
1" خلق اعراضاً وخلقوا اعراضاً وهذا تکذیب تال وردلترآن 
جرد فصح انه لا مخلق شا غیراللہ عزوجل وحدهوانللقهوالاختراع 
الله خترع افمالنا کساار الاعراض ولا فرق فان نفوا خلق الله تعالی 
یع الاعراض لزمہم ان بقولوا انها افعال لغیر فاعل او الما گرا 
ظہرت منه من الاجرام ا حادبة وغيرها فان قالوا هي افمال لغير فاعل 
فبذا قول اهل الدهر نصا ويكامون حينعذ عا یکلم به اهل الدهر وان 
قالوا الما افعال الاجرام کانوا قد جعاوا الجادات فاعلة مخترعة وهذا 
اطل محال وهو ایض غير قولهم فالطبيعة لا تغل شیا مخترعة له وان 
الفاعل لما ضار منہا خالق الطبيعة الظہر منہا ما ظہر فهو خااق الكل 
ولا بد ولل ال مد وما قوله تعالى»اتعبدون ما تحتون وال خاک وما 
تعملون«وهذا نص جل على انه نعالى خاق اعماانا وقد فسر بعضہم وله 
ال وال خلفم وما تعملون انه خلقنا وخلق العيدان والمعادن التي 
تعمل منها الاوثان ۹ 

9 تال ابو مد 4 وهذا کلام‌سخیف‌دل على جهل قائله وعناده وانقطاعه 
لانه لا ول احد في اللغة التي ها خوطبنا نی الترآن وبا تفاهم فیا 
بيننا ان الانسان يعمل العود او الحجر هذا مالا يجوز في اللغة اصلا 
ولا في المقول وانما يستعمل ذلك موصولا فتقول عملت هذا المود 
صما وهذا الاجر ونا فان بين تمالى خلقه الصندیة الي هي شكل الصنم 
ونص تعالی على ذلك بقوله تعالى اتمبدون ما تون وا خاک وا 
تعسلون فا ما النحت بنص الا بة وبضرورة المشاهدة فهي التي دا 



































الصورة المعقولة طرف منه لابنڈ 
أو جملته لمنقسمة و بطل أن يكون 
طرق منه غير منقسم فانہ لوکان 
كذلك لكان لحل كالنقطة التى 
لا تيز ھا في الوضم عن الط فان 
الطرف نهاية الحط والنهايةلاليكون 
ها نهاية آخری والا تسلسل القول 


فيه فیکون اللقط منشافمة ولکل 





























وهي اي ایز تال نه خلب 
قال ابو محمد ) وقد ذکر عن كبير منهم وه وم دين عبدالل الاسکاني 







(اقصل -ثالث) 


A? 











ج تا 


نهاية وذاك حال وان کان محل 
سی من الجسم شي : 
فب أن ینشم المعقول بانقسام 
له ومن الماومات مالا بنة 
البتة فان ما ینقسے يجب أن یکون 
شي كالشكل أوالمقدار والا نسائرة 
الكلية المتصورة في الذهن ليس 
لكشك نابل لاقطم ولا کتدار 
قابل لانصل فبينان النفس ایست 
سم ولا صورة ولا نی جم» 
الک الخامسة عشر في وقت 
اتصاها بالبدن ووجه اتصاها قال 
اذا تحقق انها ليست ب 
تصل باابدن اتصال انطباع فيه 
ولا حاول فيه بل انصلت بهاتصال 
ندیر وتصرف واما حدئت 
حدوث البدنلاقبله ولا بعده‌قال 
لانها لو كانت موجودة قبل وجود 
الا بدان لکانت اما متكثرة بذواتها 
أو متحدة وبطل الاول فان المشكثر 
اما أن یکون با ماهيةوالصورة وقد 
فرضناها متفقة في النوعلا اخئلاف 











فیا فلا نکٹر ولا تایز واما أن 
تكون متلكثرة من جهة النسبةالی 
المنصر والادة المتكثرة بالامکنة 
والازمنة وهذا عال أيضا فانا اذا 
فرضناها قبل البدن ماهية مجردة 
لانسبة ها الى مادة دون مادة 
وهي من حبث انها ماهية لااخللاف 
فيا وان الاشیاء التي ذواتما معان 
فتكثر نوعياتها با حوامل والقوابل 
والمنفعلات عنهاواذا كانت جردة 
فحال أن يحكون بينها منايرة 
ومکائرة ولعمري انب ثبتی باد 
البدن ماک رن فان الانفس قدوحد 
کل منہا ذا منفردة باخثلاف 
موادها الق كانت و باخللاف 
آزمنة حدوثها و باختلاف هيئات 
وملکات حصات عند الاتصال 
بالإسدن فهي حادثة مع حدوث 
البدن يصيره نوعا کساثر الفصول 
الذانية وباقية بعد مفارقة البدر"ف 
بعوارض معینة له لم توجد تاك 
العوارض قبل اتصاها بالب‌دن 
وہہذا الدلیل فارق أستاذه وفارق 
قدماژه واا وجد في أثناءكلامه 
ما يدل على انه كان يعتقد ان 
اللفس كانت موجودة قبل وجود 
الابدان غمل بعض منسري 
كلامه قوله ذلك علي انه آراد 
به الفيض والصور الموجودة بالقوّة 
في واهب الصور کا يقال ان النار 


۰۰۲.۰ 
اسان قول ان الله تعالی لم مخلق العيدان ولا الا درابو 


























وہک 








ارم المتزلة ان توا فقه على هذا لان اللشبة لا سی عودا ولاطنبور" 
ولو حلف اسان لا يثترى طنبورا فاشترى خشباً م يحدث وكذلك لو 
حلف انلا يشترى خشباً فاشترى طنبورا ل محنث ولا بقع في اللغة 
الدانبور کرام قال تعالى*خاق السمواتوالارض*#فهي خاو فة 
ينص الٹرآن وقد قال بعضهمائما قالتمالى» خا السموات والارضوما 
ينعا في سنة لیم رل ا مخلو قة في تبك الايام 
ول أب جد ل نف ال عن وجل ان خلق ی بد الست لی 
قدقال عن وجل٭مخلمم في بطو مباكم E‏ بعد خلق #وقال تما« 
ولتد خلقنا الانسان من سلالة من طین ثم جانا نطفة في قرار E‏ 
م خلت عة ته ا اة مضنة غاا الضنة انا تكسو سول 
المظام جا 2 انا ناخ خر ادا اَأحسن االتین«ضکان هذا 
كله في غير 'نلك الستة الايام فاذ قد جاء النص بأن الله تعالى مخلق بعد 
تلك الام موزل بهد اشع الا ثم لازال بلق نمیم أهل 
المنة وعذاب آهل انار دا بلا مهايةالا ان موم‌خلقه لمال رات 
والارض وما ہما باق ع ىكل موجودوقال بعضم لاثقول ان أعمالنا 
بین السماء والارض لاما غير مماسة للسماء والارض 
بو قال أبو محمد که وهذا عين التخلبط لأن اللہ تام بشترط الماسةفي 
ذلك وقد قال تعالیل٭والسحاب السخر بين السماء والارض٭ فصح ان 
السحاب ليست 5 ولا للارض فهي اذا اغى نو لهذا ااهل 
غير عخلوقة وبازمه يض ان قول تقول معمر والماحظ في أن اتال 
ل مخلق الالوان ولا الطموم ولا الرواح ولا اموت ولا المياة لان كل 
هذا غير ماس للسماء ولا للارض 
ډو قال أو مد که وأما قول مسر وا احظ انكل هذا فعل الطبيعة 








فغباوة 


0 


















فغباوة شديدة وجهل بالدابيعة ومعنى لفظ الطبيعة انما هى قوة المي, 
مجري ها ناه على ما ہی علیہ وبالضرورة نعم ان تلك التو ةعرض 
لا یعقل وکل ماکان ما لااختيار لەمن جم أو عرض اف 9 
ا لحادات فن نسب الى ما یظہر منہا انہاأفالمامخترعة لما فبو في غانة 
الجهل وبالضرورة نم ان تلك الافعال خاقغيرهافيها ولا خالق هاهنا 
الا خالق الكل وهو ال لا اله الا عو 

تال أو محمد »ومن باغ ہہنافقد كفانا انت تمالی شألہ جاهتبا ھل 
الست والکفر ا جرد نی موافتته أهل الد ونکذےە الٹرآن اذ قول 


تال ان تفاضا في الطعوم من فعله عز وجل بوذ بال مما شلام به 


الامانة والاحياء 

ف قال أبو حمد پہ فا زاد على انه أندى تمام جهله بوجمين بينين أحدھا 
احالته النص من کلام ربه تعالی بلا دايل والثانيانه لم بزل ما لزمەلان 
اموت والياة ها الامانة والاجياء بلا شكلان الياة والاحياءهوجع 
النفس مع المسد المركب الارضي والوت والامالة ثيء واحد وهو 
التفريق بین النفس واللمسد ال ذکورفقط فاذا کال جع الفس والجسد 
ونفرشها تخلوقین لله تمالی فقد صح ان الموت والمياة مخلوقان له تعالل 
یت وبطل تموبہ هذا الجنون 

طز قال أبو محمد 6 ومن النصوص القالمة في هذا قو لاله تمال+انا کل 
شيء خلتناہ قدرہ فا سنم الى دعوى الخصوض وذکر قول الله 
تعالی٭ ندم کل شی باص رہہا فأصبحوا لا بری الا مسا اکن «ونو له 
تعالى* وأو نيتم نكل شيء *و قولهه تفتحنا عم أبوا ب كل شيء حت اذا 
























لله تبارك وتعالىهالذي خاق الوت واللياة لیہلوک أ بي أحین علاه | 
ونوله تعالیٰ٭نسی عاء واحد ولفطل بعطها عل نض في الا كل #فاخبر ۱ 


وأفحہم فيه وقال معمر ممنى قوله تعالل٭خاق الوت والیاۃەانما معناه | 


























موجودة في ا اس او الانسان 
موجود في الاطئة وا نا «وحودة 
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في النواة والضباء موجود فقس 
ونم ئ أجراه على ظاهره و 
بالقبيز بين النفوس بالواص ااتی 
ما وقال اخنصت کل نس انسانية 
بخاصية لم يشاركا فیەغیرھافلیست 
متلقة بالنوع أعني النوع الاخير 
ومنہم من 5 پیز بالعوارض 
ای ي مهيئة نوها وکا انها تتاب 
سد الاتصال بالبدن بنا كانت 
٥ا‏ زة في الادة كذلك لهاي بأنہا 
تین متازة بالابدان والصنا لع 
والافمال واستعداد كل لاس لصنعة 
خاصة وعم خاص فتمض هذه 










فصولا ذاثية أو عوارض لازمة 
لوجودها » السئلة السادسة عشر 
في اما بعد الہدن وسماد تہانی الما 
الەقلی قال ان النفوس الا:۔انیة 
اذا استكلت قوتي العلل والعمل 
تشبهث بالاله تەالی ووصات الى 
كاه وا هذا التشبه بقدر الطاقة 
يكون اما بحسب الاستعداد واما 
بحسب الاجتہاد فاذا فارق البدن 
اتصل بالروحانین وا نخرط فيسلاك 
الملانكة القربین وی له الالنذاذ 
والابتباج ولیس كل لذة في 
جممانية فان تلك اللذات لذات 
نفسانية عقلية وہذہ اللذة الجسمانية 








تتمی الى حد وبعرص الءلتذسامة 








وكلال وضعف وفصور ان تعدي 
عن الحد العدد بخلاف اللذات 
فانہاحیث ما ازدادت ازداد 
الشوق وا لحرص والمشق اليا 
وكذلك القول في الا لامالنفسانية 
فاتها تقع بااضد ما ذکرنا 7 
يحقق الماد الا للانفس و بعت 
را ولا نشرًا ولا انحلالا لهذا 
ار الوس من الام ولا 
ابطالا لنظامه کا ذ کرہ القدماء 
فہذہ نک تكلامه استفرجناها من 
ماع راهن شرح 
'امەسطیوس والشيخ أبيعلي بن سينا 
الذي شعصب ونصر مذھب> 
ولا رولب من القدماء الا به 
FU,‏ ةلال ئک 
فلاسفة الاسلام ونحن الا ن ننقل 
کات حکیةلاصعاب ارسطوطالیس 
ومن سج على منواله ده دون 
الا راء العلیة اذ لاخلاف بینم 
في الا راء والمقائد ووجدت فصولا 
وكلات لمکم يم ارسطوطاليس من 
کتب 39 فنقلتہا على الوجه 
بان ا ما ۸ ان 
ولقفده ابن .سينا منہا في.حدث 
العام قال الاشياه الحعولة أعني 
الصور التضادة فليس يكونأحدها 
من احبه بل يجب أن یکون بعد 
مباحبه فيثعاقبان علي المادة فقد بان 

























محملہ على غير ظاهره وعل لعض ما بشتضيه موه وهذا عبن ااسفسطة 





ملف 







فرحوا ما وتو 
مؤ قال أبو محمد یچ وكل هذا لا حجة لم فه لان قوله تعالی تدمص کل 
شي باص دا ان لی عل ان اغا دصر تکل ٿيء أمرها الله تعالى 
hE‏ لا ما مها فسو موم ون شي أمرها فار فسان 
وأونیت من كل شيء فن ااتمیض فن أناة اھ شب من الاشیاء فد 
آتاه من کل کی لانه قد أناه مض الاشياء وأما قوله تعالى ففتحنا 
علبہم أبواب کل شي ء غق ونحن لا ندري كيفية ذلك الفتح الا اننا 
ندري ان اللہ تعالى صدق فیا قال وانه تعالی انا نام بعض الاشیاء التي 
فت عليهم أبواما ثم لو صح برهان في بعض هذا العموم انه لیس على 
ظاهره واعا اريد به انلصوص لما وجب من ذلكان حمل كل وم 
على خلاف ظاهره بلكل موم فيل ظاهره حتی یقوم برهان بانه 
مخصوص أو انه منسوخ فیوقف عنده‌ولا تعدیبااتخصیص وبالنسخ 
الى ما ا م یتم برهان ن انەەنسوخ أو خصوص‌ولوکان غير هذا لاصحت 
خنيمة في شي* OES NE 9٦‏ 
E‏ من أوامن اس لال وفي کل خبر من أخارۃ عن وجل‌ان 
والكفر والحاة ونعوذ بل من انلذلان وم یتم برهان علي E‏ 
قوله تا ی انا کل شيء خامناه بقدر 
ہل قال أبو عمد که ومن ذلك قوله تعال٭ما أصاب من مصيبة في الارض 
ولا فی أنفس؟ الا في کتاب من قبل ان نبرأها ان ذلك على الله يسير 
لکلا تسوا عل ما فانم ولا تفرحوا عا نا + 
تال ابو جمد فنص اللہ على انه برأ المصائب كلما ذہو باریه شا 
والبارئء هو الطالق نفسه بلا شك فصح يتا ان اللہ ما عالق كل 
یئ اذ هو خالق كل ما اصاب في الارض وني النفوس ثم زاد تعالى 






















اك برغم الاشکال جلہ بقولەتعاللکیلا سو اع مافائکم ولانفرحوا 
ما ناک فبين تعا ی ان ما اصاب الاموال والنفوس من المصائب فهو 
خالقبا وقد تکون تلات الصائف افعال الظا مین باتلاف الاموال وأذى 
افوس فنص تعالی على ان كل ذلك خلق له تعالى وبهعز وجل التو فیق 
واما من طريق النظر فان اللركة نوع واحد وکلا بقال على جلة النوع 
فبو قال متول على اشخاص ذلك النوع ولا بد فان کان النوع وتا 
فاشخاصہ او قة وايضا فلو کان في العالم شئ غير مخلوق لله عز وجل 
لكان من قال العالم مخاوق والاشياء مخلو قة وما دون الله تعالى مخاوق 
كاذب لان ف يكل ذلك عندم ما لیس مخلوق ولکان من قال الا 
غير لوق ول مخلق اللہ تعالى الأ شياء صادقا ونموذ باه تعالى من كل 
قول أدئ ال هذا ونأحم هل الله تعال اله العام ورب کی شالا 
ان قالوا نم سثلوا ا حموماً او خصوصاً فان قالواب عموماصدقواولمہم 
ا قولحم اذ من ا حال ان یکون تمالى ا لا بخلق وان قالوا بل 
خصوصاً قیل لحم فني مادم ليس ال الا له وما لا رب له وان 
كان هذا فان من قال ان الله تعالی رب العا لی ن كاذب وكان من قال 
لیس اله الا این ولا برب العالمين صادقاً وهذاخروجعن الاسلام 
وتکذیب لله تعالى في قوله انه رب العالمين وخال قکل شی وقدوافقو نا 
على ان اه تعالى خالق حرکات المختارين من سار الميوان غيرالملاككة 
والانس وال من وبالضرورة ندري المركات الاختيارية كلها نوع 
واحد فن المحال الباطل ان یکون بعض النوع خلوقاً وبعضهغير غاوق 
لإ قال ابو محمد که واعترضوا باشیاء من القرآن وهي انهم قالوا قال اللہ 
عز وجل * فويل للذین يكتبون الکتاب بابديهم ثم بقولون هذا من 
عند الله ليشتروا به ما فلبلا« وقال تعالى»لتحسبوه من الکتاب وماهو 
من الکتاب وقولونهو من عند الله وماهو من عند الله وقال تعالى 












1 ان الصور تبطل وئدئر ناذا داز 























معنى واجب أن یکونله بدوا لان 
الدثور غاية وهو احد الحاشيتييك 
مادل على ان جا با جابة فقد صم 
أن آلکون حادث لامن شي٭ وان 
الحامل طاغير متنع الذات من قبوها 
وحمله اياها وني ذات بدو وغاية 
يدل على ان حامله ذو بدو وغاية 
وانه حادث لامن شي* ودلعی 
محدث لا بدو له ولا غایة لات 
الدئور آخر والا خرما كان لهأول 
فلو کانت ا واھی والصور ایزالا 
فغیر جائز اسقعالتها لا نالاستحالة 
دثور الصورة التي كان بها الشی+ 
وروج الشي من حد الى حد 
وەن حال الى حال وجب دور 
الكينية وتردد السقیل في الكون؛ 
والفساد يدل على د ثوره وحدوث 
أحواله بدل على ابتدائه وابتداء 
جزء يدل على بدوكله وواجب 
ار قبل بعض ماني الم آلکون: 
والفساد أن یکون کل اسر تابلاله 
وکان: له بدو يقبل الفساد واخر 
بستحیل الى کون فالبدو والفاية 
يدلان الى مبدع وقد سال بعض 
الذهر یة ارسطوطاليس وقال اذا 
کان لم یزل ولاثي؟ غيره م 
أحدث العلل فل أحدثه فتاللة 
غير جائزة عليه لان لم «قنضيعلة 
والملة وا نا مي علق 








.من مل فوته ولا علة فوقەولیس آ٦‏ 


مركب فقیل ذاتہ الملل فلم عنه 
مثفية فاغا فمل ما فعل لانه جواد 
فقيل فییب ان يكون فاعلاً لم 
یزل لانه جواد لم يزل قال معنى 
م بزل ان لا این وفعل يقتفي 
الا واجقاع أن یکون ما لا آول 
له وذو أول فيالقول والذات محال 
متناقض‌قیل لدفبل ببطل هذاالءالم 
قال لم قیل فاذا ابطله بطل الجود 
قال ببطله لیصوغه الصينة التي 
لا تحتمل الفساد لان هذه الصيغة 
تحتمل الفساد تم کلامہ ا 
هذا الفصل الى سقراطيس 
لبقراطيس وهو يكلام القدماء 8 
وما نقلعن أرسطوطاليس تحد يده 
العناصر الاربعة قال ال ار ما 
بعض ذوات انس دمض وفرق 
بين بعض ذات الجنس من بعض 
وقال البارد ما جع يرن ذوات 
الجنس وغير ذوات الجنس لان 
البرودة اذا جمدت الاء حی‌صار 
جلي دا اشقلت على الاجناس | ختلفة 
من الماء والنبات وغبرها قال 
والرظب العسير الا نخصار من ننسه 
الپسبر الاتحصار من ذات غيره 
واليايس اليسير الانحصار من ذاته 
العسير الانحصار من غيره والحدان 
الاولان يدلان على الفعل 
وال خران پدلان على الانفعال 








ركلف 


كك ال احسن الا لمن «وقوله تعال» و امن افکا هو قوله كال 
#صنع هي انق کل شي «وقوله«الذي اح نکل و + خلقههوقو له + 
مائرى في خلق الرحمن من لفاوت٭واعترضوا باشیاء من طريق النظر 
وهی ان قالوا ان کان اله تعال خلق اعمال العباد فبو اذا یغضب ممه 
لوك بی لہ اس س ابو زا شا حارلا ناه رز لزا 
ایضاً کل من فمل شيئاً فهو مسبی به ومنسوب اليه لا قل غير ذلك 
فاو خلق الله الطاء والکذب وان والکفر انس کل ذلاثالیەتعا یل 
الله عن ذلك وقالوا ایا لا یمقل فعل واحد من فاعلین هذا فعلهكله 
أو هذا فمل هکله وقالوا ایا انتم تقولون ان الله تعالى خاق الفمل وان 
العبد اکتسبه فاخبرونا عن هذا الااکتساب الذي انفرد به العبد أهو 
۾ | خلق ام هو غيره فان فلم هو خلق الله لزمکم انه تعالى | كتسبه وانه 
کا ب له اذالکسب هو الق وان ّم ان الکسب هو غير 
املق ولیس خلا ل تال رکنم قوم ورجتم تون وتا يس 
اذا كانت افعالكم عخلوقة لله تعالى وام تقولون آنکم مستطيعون عل 
فملا وع ترکبا فد اوجتم ام ای نعل ان لا مخلق الله تعالى 
بعض خلقه وقالوا ایا اذا كان نکم حلا تناك وعذبكم عل 
فلك فقد عذ, ۷و علينا الرضا 
5 فان کان الثم والكفر والكذب مما خلق قفرض علينا ارضا 
بالکنر وال والكذب 

© قال او شبد که هذه دۃ اعتراضاتهم الني لا يشذ عنها شي من 
رتم وکل ما ذكروا لاحجة لم فی مل مین ان شاه ا ال 
بمونه وتأیده ولا حول ولا قوة الا بلله البلی انیم فنقول وبال تمالى 
نستمین أما قول الله تعال٭وقولون هو من عند اله وما هو من عند 
الفلا حجة شم في هذا لان اول الا بةفي قوم کتبوا کت ولو 











هذا 











من عندة ولا مما امس به عن وجل ول یقل هؤلاء القوم اك هذا 
الکتاب مخاوق فا کذبہم اللہ تعالی في ذلك وقال تعای ارت ذلك 
الكتاب لیس تخاوقا ‏ تعالی فبطل تعلقہم بهذه الب جلة ولاشك 
عند المتزلة وعندنا في ان ذلك الکتاب لوق لله تعا ی لانه قرطاس 
او ادع ومداد وکل ذلك خلوق بلا شك واما قوله ٭ تبارك وتسالی 
اللہ احسن اخالقین ٭ فقد علمنا اٹ کلام الله تعالى لا بتمارض ولا 
تدافع «وقال تعالى«ول وكان من عندغیر اللہ لوجدوافیهختلاا كثيرا» 
فاذ لا شك في ہذافقدوجدناہ تعالى آنکر على الكاف رن #فتّال تال« 
ام جعلوالل شرکاہ خاقوا ككلته فنشابه املق علیہم قل الله خالق کل 
ا الواحد التہار٭فہذہ الام ينت ما تعلق به الممتزلة وذلك ان 
aE‏ شرا خلقوا کلته بو خالتين فاككر واة تمالى 
ذلك فعلى هذا خرج*قو له عال*با رل الآ حسن الالقینکاقالتمالی » 
یکیدونکیداوا كيد د كيدو قال هومكر وا ومکرالل٭و بین بطلان ظنون 
المترلة في هذه الا بة قول اللہ تعال٭ وبوم ینادبہم أبن شرکائی قالوا 
آذناك ما منا من‌شہید* أفيكون مسلا من اوجب له تعالى شرکا من 
اجل قول اللہ تال للسكفار الذہنجعاواله شركاءأ.ن شرکای ولاشك 
في ان هذا الطاب انما خرج جواباً عن امجاهم له الشركاء تعالی الل 
عن ذلك وكذلك قوله تمالى» ذق انك انتالعزيز الكريم »وقد علمنا 
ان کلام اللہ تعالى کله هو على e‏ ذلك المعذب لنفسهفيالذنيا انهالعزيز 
الکر يم وقد علمنا بضرورة العقل والنص انه لیس دتمل شرکاء وانه 
لا خالق غیرہ عز وجل وانه خالق کل شي في العا من عر ض‌اوجوهر 
وبهذا خرج قوله تعالل٭احسن اللالقین دمع « قو له تمالی«افن مخلق کن 
لا مخاق « فاو آمکن ان یکون في العالم خالق غير الله تعالی مخلق شب لما 
































هذا من عند الله فاکذہہم الله تعالى في ذلك واخبر انه لیس مازلا 








ونقل أرسطوطاليس عن جماعة من 
الفلاسفة ان مباديء الاشياء هي 
العخاصر الارمة وعن بعضہم ان 
المبدأ الاول‌هوظمةوهاویةوفسروه 
بفضاء وخلاء وعایة وقد أثبت 
قوم من النصارى تلك الظامة 
وسعوها الظلمة الخارجة وما خالف 
أرسطوطاليس أستاذه أفلاطن ان 
قال »أفلاطن من الناس من يكون 
طبعه عبت لثي* لا يتعداه غالنه 
وقال اذاکان الطبعنماياً ص لكل 
شي* وكات أفلاطن تمتقد ان 
انقوس الانسانية أنواع ينهي کل 
نوع لشي مالا بتمداه وأرسطوطا ليش 
يعتقد ان اللفوس الانسانیة وع 
واحد واذا تبيأ صنف لشي تیه 
کل النوع(حک الاسکندرالروي) 
وهو ذو القرنین اللك وليس هو 
المذ کور سيك القران بل هو ابن 
فیلنوس الماك وكان مولده في‌السنة 
الثالثة عشر من ءلاك دارا الا بر 
سلئة ابو إلى آرستطاو طاليس الحكيم 
المقيم جدينة اينياس فأقام عنده 
خش انل غ منه ال کة 
والادب حتی بلغ احسن المبالغ 
وال من الفلسفة ما لم ینله سائر 
تلامذته فاسترده والده حين 
استشعر من نفسه علة خاف منها 
فا ول اليه جدد العبد له وأقبل 
اليه واستولت العلة فتوفى منها 











واستڈل الاسكندر بأعباء اللكفن 
حکه ان سأله معلمه وهو فيالكتب 
ان أفغىاليك هذا الام وماأين 
تضعنی لن تضمك لماعك 
ذلك الوقت وقیل له انك تمظم 
مودبك آ ۳ من تعظيك والدك 
قال لان أبي كان سبب حاتی 
الذانية ومؤدبي سبب حباني اباقبة 
وي رواية لا نأ ي کان سبب بکو ي 
ومؤدبي سبب تجويد حاتي وني 
روایة لان أبي کان سبب کوني 
ومؤد يكان سبب نطق وقالأبو 
زکریا المعيري لو قیل لي هذا 
لقلت وطر! بالطبيعة الى اختلات 
بالكون والفساد رو آفادنی 
العقل الذي به انطلقت الى ماس 
فيه الكون والفساد وجاس الاسکندر 
بو م کال آحد حاحته فال 
لاصيحابه والل ما أعد هذا الیوممن 
أيام عمري في مككي قبل ول أا 
الماك قال لا الماك لا يوجد 
التلزذ به الا على السائل بالجود 
واغاثة ا لوف ومكافأة الحسن 
والا بانالة الراغب واسعاف الطالب 
وكتب اليه أرسطوظاليس في کلام 
طو یل اجمع‌في سیاستك بین بدار 
لا حدة فيه وریت لا غفلة معه 
وامزج كلشيء بشكله حتی‌ترداد 
قوة وعزة عن ضده حتى اتيز لك 
بصورته ومن وعدك من الجلففانه 





(4$ 


انکر ذلك عز وجل اذھوعز وجل لا پنکر وجود ا موجوداتواناکر 
الباطل فصح‌ضرورة لاشك فما| هلا خالق غير ال تعا ی فا کر کا 
فلس في قۇل الله تعالى احسن انطالمّن ابات لان في العام ا غير 
الله نعالى يخاق شتا وبل نعالى التوفيق واما وان انتا 
تمالى عن السبٍح عليه السلام انه قال»افي اخلق لک من الطين کریشة 
الطير* وقول زهير بن ابي سلمی لزني 

وأراك مخلق ما فریت » وہمض الوم مخان لا فري 
فقد قلنا ان کلام اللہ نمال لا مختلف وقد قال تعالى ٭ أفن مخل قکن 
لا مخلق ٭ وتال تالم امخذوا من دون اللہ آلهة لا خلتون شیتآ وم 
تون« وین علم كل ذي عمل ان من جلة اوالك الالحةالذينا مخذهم 
الکتار‌اللائۃ وا جن والمسيح عليه السلام قال تعالى» لق دکفر اللہن 
قالوا ان الله هو السیح بن مر «وقال اللہ 3 اک عن اللائكة انهم 
قالوا عن‌الکفاره بل کانوا يعبدو ذابلن»فقدصم قب تم ۳ 3 
ن الاک وا من والسیح عليه السلام لابخلتو شتا اصلا ولامختلف 
ثنان فی ان جیع الانس في فعلہ م كن ذ كرنا انكانوا هؤلاء مخلتون 
فعامم فسار الناس مخلقون افعالم وان کان هؤلاء لا مخلتون شیامن 
افعالهم فشائر ثاس لا بخلقون شيا من افعالهم فان ذلك كذلك وکلام 
لله عز وجل لا مختلف فاذ لا شك في هذا فاذ املق الذي انبه الله 
عز وجل للمسيعليه السلام لیر ولتكفارفي الافك هو غير الاق 
لذي نفاه هم وعن جيم اخللق لامجوز البتة غيرهذا فاذ هذاهوا لمق 
بیقین فان الذي اوجبه الله تال لنفسه ونفاه عن غيره هوالاختراع 





والاہداع واحداث الٹیء من لا شیء ععی من ديم الى وجود دا 
املق الذي اوجبہ اللہ تعالى فا هو ظہور الفعل منهم فقط وانفرادهم 
به والل تعالى خالقه فیہم وبرهان ذلك انالعرب تسی الكذب اختلاقاً 





والقول 
























والقول الکاذب مخت وذلك القول بلا شك انما هو لفظ وسنی 
واللفظ مى كب من حروف الحجاء وقد كان كل ذلك موجود النوع 
قبل وجود اشخاص هؤلاء الختلقین وهذا کتوله عن وجل » أفرأتم 
ما حرثون نم تزرعونه ام نحن الزارعون ٭ وكةوله تعالى #فل فتلوم 
ولکن الله فتاہم وما رمیت اذ رمیت ولکن الله ری «فبيتين‌دري 
کل ذي حس یمن باللہ تعالى وہالترآن ان الزرع والقتل والري الذي 
شاه عن الناس وعن ا ؤمنین وعن رسول الله صلی الله عليه وسر هو 
غير الزرع والقتل والري الذي اضافه الیہم لا مكنه البتة غيرذلك لانه 
تعالى لا بقول الا الق فاذ ذلك كذلك فان الذي نفاه عمن د کر ناهو 
خلق كل ثی' واختراعه وابداعہ وتکوینه واخراجه من عدم الى وجود 
والذي اوجب هم منه ظبوره فيهم ونسبة ذلك كه اليم كذلك نقط 
وبالله تعالى التوفيق وقول زهير. واراك اق مافريت “لا شك من له 
اقل فهم بالعربية انه ل يعن الابداع ولا اخراجانللق من عدم الى وجود 
واغا اراد النناذ في الامور فقط: فد وضح ان لفظة املق مشت ركاتقع 
عل معنيين احدها لله تما ی لا لاحد دونه وهو الاداع من عدم ال 
وجود والثاني الكذب فهالم یکن او ظہور فعل لم بتقدم لغیره اونفاذ 
فها حاول وهذا كله موجود من الیوان وال تعالل خااق کل ذلك 
واه تعالى التو فيق وہہذا تألف افصو مر كلها واما قوله تاه صنع 
الله الذي ان کلشیٴ+فہو علیہم لاهم لان الله تعالى اخبر ان بصنعه 
انق نكل شی" وهذا عل عمومه وطاهره فاللہ تعالی صانم کل شی واتقانه 
لدان خلقه جوهرا او عرضاً جاربين على رتبة واحدة ابد وهذا عين 
الاتقان واما قو له تعالل٭احس نكل شر*خلقه«فانهاقرء نان مشہورنان 
من فرات السلمین احداها Esl‏ شي خلقه باسکان اللام فیکون 
خلقہ بدلا من كل شي بدل البيان فہذہ تراغ حجة علهم لان مناها 
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شين وشب وعیدك بالمنوفانه زین 
وکن عدا للحق فان عبد الق 
حر ولیکن وکدك الاحسان الي 
جمیع الخلق ومن الاحسان وضع 
الاساءة في موضبا واظهر لاهك 
انك منم ولاصصابك انك بهم 
وارعبتك انك لم وتشاور السکاه 
في أن يدوا له اجلالا وتمظيا 
قال لا مود لغیر بارئ الكل بل 
يحق له الجود على هن كاه بہجة 
افضائل وأغاظ له رجل من أهل 
ية فام اليه بعض قواده ليقابله 
بالواجب فقال له الاسکندر دعه 
لالنحط الى دناءته وككن ارفعه الى 
شرفكوقال هن كنت تح المياة 
لاجله فلا تستعظم الوت بسببة 
روقیل له ان روشنك امرأتك ابنڈ 
دارا الاك وهي من أجل النساء 
فلو قر بتها الى نفلت قال ١‏ کره 
أن يقال غلب الاسكندر دارا 
وغلبت روشنك الاسكندر وقأل 
مرن الواجب على أهل اذکة 
أن پسرعوا ا ی قبول اعتذار 
المذبين وان بوا عن المقوبة 
وقال سلطان المقل على باطن‌الماقل 
أشد تکا من سلطان اليف 
على ظاهر الا حمق وقال لیس الوت 
ألم دنس بل لدد ٠‏ وقال الذي 
برد أن ذظر الى أفعال الله جردة 
فلیعف عن الشہوات وقال ان نف 











































جم ماني الارض شبيه بالنظم 
السماوي لانہا أمثال له بحق وقال 
المقللا بأل فيطاب معرفة الاشياه 
پل امد 1 و یم وقال النظر 
في المراة ری دهم الوجه وفي 
أقاويل الکاه بری رسم النفس 
ووجدت في عضده كتيده ذيها قلة 
الاسترسال الى الدثيا أسم والاتکال 
عل القدر أروح وعند حسن الظن 
تقر المين ولا اہ اهو واقع 
اتوي لمن یوب تذاحة فقال 
٠‏ مالف قبول هذه اهيولي 
الشخصة لصو تما وانفعاها لا لؤثر 
الطبيعة فيها من الاصباغ الروحانية 
من ترکیب بسیط وبسیط ركب 
سب تئل المقل الا کل ذلك 
دليل على ابداع مبدع الكل واله 
ع وأو قبل ألطف منها قبول 
نس الا نسانیةلصورتا العقاية 
وانفعاها لا توثر اللفس الکلی فیا 
من الەلوم الروحانیة من EN‏ 
بسيط و سط اکپ حسب قثل 
العقل ها کل ذلك دليلعلىابداع 
مدع الكل وسأله اطوسايس 
الکلی 
فقال الاک ندر لیس هذه عطية 
ملاك فقال الكلبى اعطني ما قرطل 
من اما شال ولا هذا ع1 


أن يعطيه ثادت حبات 


كي وقال بعضهم كنا عند شير 


الم اذ وصسل الینا انهاء الک 


4% 





ن الله تعالى احسن خاقه لكل شرءوصدق ال ءزوجل وهكذا تقول 
ن خاق :اھ تمالی لکل * شي" حسن وات تمالی سن نيکل شي ي والقراءة 
لاخری خاته بتتح اللام ا ای لا حجة شم فا لاه لیس فا 
جاب لان ھاھن هنا یت ملق اللُعز وجا ا ا انا 
لا بة فق دكذب وانا یقتفی لفظة الا بة ق انكل شی فال خلق اني سار 
لا بات‌والله تعایاحسته‌اذ خلقه وهذا قولنا وکذا نقول‌ان الاسانلا 
يفعل شيا الا المركةأو السکون والاعتقادوالارادة والفكروكل هذه 
ككنياك واعراض حسن خلقہا من الله عزوجل قد احسنرنيتها وا یقاعہا 
في افوس والاجساد وانا قبح ما قبح منذلك منالانسالانالتمالى 





سمى وقوع ذلك او (عضہأ من وقعت سنا رس نطو و2 2 
كانت الصلاة الى بيت القدس حركة حسنة اانا ثم سماها تعالى قبيحة 
2 0 با فصح انه ليس فيالعالإثيهحسن لعينه 
شي» قبیج لن لن ما سماه 100071 فہو حسن وفاعله 
ود تعالى ٭ ان احشّم احستم لانفسم »واه تعالى ٭ هل 
A E HARE‏ 
قبیحة وقد سمی الله تعا ی خلقه لکل شیء في الما e‏ 
الله تمالى حسن وسی ما وقع من ذلك من عباده کا شاه فبعض ذلك 
قبحه فو قبیح ونعض ذلك حسنه فہو حسن ولمش ذلك قبحه ثم 
حنہ کات تبحم حسن وض ذلك حسنه ثم قبحه كاف 
حستئم قب کا صارت الصلاۃ الى الكمبة حسنة بعد انكانت قبيحة 
وكذلك جیع افعال الناس التي خلقہا اللہ تعالی فهم کالوطء قبل التکاح 
وبعده وکسی من لقض الذمة وسار الشريعة كلا وقد انفقت المعتزلة 
معنا عی ان خلق اللہ تعالى لخمر واللنازير والحجارة المابودة من‌دونه 
حسن بلا شك وهو ماه ام 07 29929 


3 وهكذا 

















وهکذا القول کی خله الاعراض في عباده ولا فزق وکذلت وافتنا 


کٹ م على انه الي خاق فساد الدماغ والمنو نا اتولدمنه و الجذامو ای 
وااصم والفالح وا ده والادرة وكل هذا من خاق ال تەالیِله حن 
وكله فما بیننا قبیح رديء جدا ستعاذ اللہ منه وقد نص الله تالي عل 
3 خاق ااصا كلها فقال عر وجل* ۳ ا فيالارض 
ولاني اسم اللا في كتاب ٠ن‏ قہل ان برآها ان ذلك عل الله لسر * 


فنص تعالى على انه برا المصابب كاها ورا ہو خاق بلا خلاف دن ۱ 


احد ولا فرق بين از امهماد نانا۔ان ألله ١‏ تمال اج 00ت و اذا مواجور 


وا لکذب والتبائم اذ ۳۹ دات و إن اقرا رم 3 5 ان الله تال ند | 
احسن الاق واغانازر والدم واليتة والعذرة وابلیس وکل ما قل انااله | 


اا 


هن دون الله تعالى والاوثان البودة من دون الله تعالى واا 
والاصراض والعاهات اذ خاق كل ذلك فاي شىء قلوه نی هذه 
الاشياء فہو قو انا في خاق الله تایلک ازم وال والکلہٰ 
ولا فرق کل ذف فاا اتخات اذح رک او ےک 


ال 


وا او از ۴ 
اس وسعى ظبورة من الہد 1 ا 4 الاسا 8 اون قو له 
تعالى#ماثرى فيخاق الرجن‌من فاوت »ذلا ححة ثم في هذا ایضالان 
التفاوت ا امہود هو ما نافر النڈوس او هع عن ا اعہود فاحن اسي 
الصورة المضطرية بان فہا شاوتا فلاس هذا التفاوت الذي شام الله 


تعالي عن خلته فاذ ليس هو هذا الذي بسسیه الناس توت فل بق الا 


ان التفاوت الذي شاه الله تعالى عما خاق هو ثیء غير موجود فيه 
البتة لانه لو وجد في خاق اتەالی تفاوت لكذب قول اشّعن وجل ما 
ری في خلق الرحمن من تفاوت ولا يكذب الله ای الا كافر فبطل 
ظن اءثَزلة ان الكفر وال والكذب وا۔ور تفاوت لا نكل ذلك 
موجود نی خلق الله عن وجل ری فيه «شاهد بالمیان فيه فبعال 





وأقامنا في جوف الیل وأدخلنا 
بسنا ليرينا اانجوم لخم ل شير يشير 
الیہا بيده و سیر <تى سقط في بار 
۱ یلم مفوقه یل 
٭اتحتہ وقال السعید من لا يعرفنا 
ولا نەرفہ لانا اذاعر فناه أطلنا بومه 
وأطرنا نومه وقال استقل لک یر 
ما تعر لی وامتکثر قلبل ما تاخذ 


فقال من تماما 


فان قرة عين الكر رم فیا يمعي 

ومسمرة الثم فما اك ولا تل 
الشعیع میت ولا ابکذاب من 
انه لاعفة مع شعولا أمانة مكذب 
وقال الظئر بالحزم والحزم باجالة 
اراي واجالة اراي شقصبت 
مزاول قرف لاک می را 
المدائن وضءوه فی تابوت من ذهب 
وحاوہ الى الاسكئدرءة وكان قد 
عاش ا ان تاك 
اثنى عشرة سنة وندبه جماعة من 
KL‏ 
موم عفاج ار أقودل من شره 
ما كان مدبرا وادبر من خيره 
ماکان مقبلا فن كان با کا على 
من قد زال ملکہ فلیکہ وقال 
میلاطوس خرجنا الى الدنیاجاهلین 
وأقنا فیہا غافلين وذارقناها كارهين 
وقال زنون الاصفر ليم الشأن 
ما کنت الا ظل عاب امحل فلا 
ضل فا نخس للکت ثرا وا 

نمرف له خبرا وقال أفلاطن الثاني 


لندبة فنال بعوش هذا 














أبہاالساعی المنعصب جمت ماخذ لك 
ماتول عنك فلزمتك أوزارہ وعاد 
على غيركمبناه وثاره وقال فوطس 
ألاتتعجبوا من | یعظنا اخلیارا حتی 
وعظنا سه "ضطرارا وقال مطور 
وکنا إالامس نقدر على الاستماع 
ولا نقدر على الأول واليوم نقدر 
على التول فہل نقدر على الاستاع 
وقال اون انظروا :الى م انام 
كيف انقضی وا ی ظل الغا مف 
انج وقال سوس کم قد آمات 
هذا الشخص للا يموت ضات 
فکف لم يدفع الوت عن نفسه 
بالموت وقال حكيم طوى الارض 
امت ری طوى متها 
في ذراعیرے وقال اخر ما سافر 
الاسكندر سفرابلا اعوان ولا لة 
ولا عدة الا سفرء هذا وقال آخر 
ما أرغبنا فیا فارقت وأغنانا عما 
عابنت وقال آخر ‏ يؤدبنا بكلامه 
کا أدبنا بسكونه وقال آخر من یر 
هذا الشخص فليتق وب انالديون 
هکذا فضاژها وولا و ان 
بالامس طلعته علينا حياة واليوم 
النظر له سم وقال آخر قدکان 
سل عما قبله ولا يسأل عما بعده 
وةل آخر من شدة جرصه على 
الارتفاع انحط كله وقال آخرالا ن 
پضطرب الاقالم لان مسکنها قد 
سکن(حک دبوجانس الكلي)وكان 











وہ 

احجاجہم والْجد * رب العالمين فان قال قائل فا هذا التفاوت الذي 
اخبر الله عن وجل انه لا بری في خلقه قیل لحم ذم وبالله التوفيق هو 
اسم لا بقع على مسمى موجود في الام اصلا بل هو معدوم جلة اذ لو 
كان شیتاً موجودا في العالم لوجد التفاوت في خلت اللہ تعالى واه تعالی 
قد آکذب هذاواخبر انه لا برى في خلقہ ثم تقول واه تعالي التوفيق 
ان الما مکلہ ما دون الله تعالي وه و کله لوق لله تعالي اجسامه‌واعراضه 
کلہا لا نحاتى شين منهائم اذا نظر الناظر في تیم انواع اعراضه 
وانواع اجسامه جرت القسمة جریا مستویا في تفصي لا جتاسه وانواعه 
محدودھا المميزة ما وفص ولا المفرقة بها على رثبة واحدة وهيئة 
واحدة الى ان بلغ الى الاشخاص الى إلى اتواع الانواع لانفاوت في 
ثي من ذلك البتة وجه من الوجوه ولا مخالف في شي“ منه اصلاومن 
وقف على هذا عل ان الصورة المستقبحة عند نا والصورة المستحسنةعندنا 
واقعتان مما نحت نوع الشکل والتخطيط ثم نحت نوع الكيفية ثم حت 
ار ض وقوعامستویا لا فاضل فیەولا تفاوتفيهذا بوجدمن النقسيم 
و کذلك‌ایضا نم ان الكفر والاعان بلقلب‌واقمان نحت نوع الاعتقاد 
تحت فمل النفس متحت الْکیفیةوالمر ض وقوعامستوبالانفاضل فیەولا 
تفاوت‌من هذاالوجه من التقسيم وکذلكا بضا نم ان الاعان والکش 
باالسان واقسان حت نوع فرع المواء با لات‌الکلام تم نحت نوع لحر رک 
وتحت نوع السكيفية ونحت اسم العرض وقوعا حقا مستویا لالفاوت 
فيه ولا اختلاف وھکذا القول فی الم والانصاف وني العدل وا ور 
وفيالصدق والکذب وني الزنا والوطء | لال و کذلك کل مافيالعالم 
حتى برجم ججيع الوجودات الى الرؤس الاول التى لیس ا 
معا الا كونها مخلوقة لله تمال وهي الوهر وال والکیف 
والاضافة على مانا في كتاب التقریب وال جد لله رب العالمين فالتني 





انارت 























ا کا ا تعالی وعادت الا ال ذکورة حجةعل 
الممتزلة ضرورة لا منفك ط م عہا وهي انه وكات وجود الكفر 
والکذب وال E‏ ۳ لكان الفاوت‌موجوداني لقان 
ولا گنت اللہ تعالي ذلك وننى ان بری في خلقه تفاوت واما اعتراضہم 
من طریق النظر بان قالوا انه تمالي ان کان خلق الکفر والمعاصي فو 
اذا پفضب مما فعل وینضب ما خلق ولا برضی‌ماصنع ویسخط مافمل 
دک ما شعل وانه بغضب ویسخط من بُدہیرہ وقدره فهذا موه 
ضیف وحن لا نبكر ذلك اذ اخبرنا اللہ عن وجل بذلك وهو تعال 
قد اخبرنا اله سخط الكفن والظام والكذب ولا برضاه وانه یکره 
کل ذلك ویفضب منه فلیس الا اتسلیم لقول الله تعالی نم عکس 
علهم هذا السؤال شه تقول حم آلیس اق ایب وفرعون 
وا مر والكفار فلا بد من نم فقول لم أيرضى عز وجل عن هؤلاء 
رازوا قش و خی ات کارہ لحم غضبان 
علیہم غير واض عېم فقول م هذا نفس ماانکرتم من ن اله تعالي 
سخط ندیره وغضب من فعلہ وكره ما خلق وامنه فان قلوا ل 
بكردعين الکافر ولا سخط شخص ابليس ولا كره عين ار نسلم 
م ذلك لاله تعالي قد نص على اله تمالي لمن | بليس والکفار وانہم 
مسخوطون ملمولون مكروهون من الله تَعالى مغضوب علیہمٌ 58 
الجر والاونان وقال ٭ انما الجر والسر والانصاب والا وم ا 
من عمل الشيطان فاجتنبوہەوقال تعالى موم ختزير فانه رجس »وقد 
ی اھا کدی رجا ثم اص بعد ذلك باجتنابه وأضاف 
كل ذلك الى عمل الشيطان ولا خلاف في انه عزوجل خالق کل ذلك 
فهو خالق الرجس بالنص ولا فرق في الەقول بين خلق الرجس 
و گت وال والكذبوقوله تعالى * ونفس وما سواها فالحمبا 












































ولا يأوى الى منزل وكان من قدرية 
الفلاسنة ما یوجد في مدار جکلامہ 
من الیل الى القدر قال لیس اللہ 
علة الشرور بل الله :علة الخيرات 
والفضائل وا ود والعقل جعلہ بن 
72ء 
لانہ لا يدرك ا خیرات الا مرا سأله 
الاسکندر بوما فقال بأي ٹیہ 
یکنسب اثواب قال بأفسال 
,الخيرات والك لنقسدر أا الاك 
أن نکنسب فيروم واحدمالایقدر 
عليه ارعية أن تکنسبه في ذهرها 
وسأله عصبة من أمل الجهل 
ماغداوئك قال ماعفت يعنى ا لحکة 
قالوا فا عنت قال ما استطبتم يعني 
الجهل قالوام عبد للك قال رباب 
يعني الفضب والشهوة والاخلاق 
الردية-الناشئة منھا قاوا فا أت 
صورتك قال ألم أملك ابخلفة 
الذەیة لام عليهاولا ملكتم الخاقة 
السنة فتعمدوا علیها رانا ما صار 
في ملک وأتی عليه تديري فقد 
استکلت ترتيبه وتحسينه بنایة 
الطوق وقاصیة الجهمد واست 

شيئين هاف ملك قالوا فا الذي 
في املك من التزبين وان 
قال أما الثزبين فمارة الذهن 
بالحكة وجلاء العقل بالادبوقع 
الشپوة بالسفاف وردع النضب 











لم وقطع احرص بالقنوع وامانة ]۳ 


الحسد بالزھدوتذلیل ا مرح بالسکون 
ورباضة النفس حتی تصیر مطية 
قد ارتاضت فتصرفت حیث صزفہا 
فأرسابا في طاب العلیبات وهر 
الدنیات‌ومن | هبین تعطيل الذهن 
من الكة وتوسیح المقل بضیاع 
الادب واثارۃالشہوۃ باتباع هوى 
واضرام الغضب بالاتقام وامداد 
الحرص بالطلب وقدم اليه رجل 
طعاما وقال له استکار منه فقال 
عليك بتقدج ألا کل وعلیناباستعمال 
العدل وقال زمام العافية . بيد البلا 
ورأس السلامة تحت جناح المما 

وباب الامن مستور بالخوف فلا 
تكونن في حال من :هذه الثلاث 
غير متوقع لضدها وقبل له مالك 
لاتفضب قال آما غضب الا نسانية 
فقد أغضبه وأفاغضبالہیہ 
ترکنه لترك الشبوة رات 
واسندعاه الاك اسکندر الى عجاسه 
یوما فقال لارسول قلله ان الذي 
سای الضور الینا منعتا من 
الصیر ابلك منمك عنی لااد 
باطانك ومنعنی عنك استغتائي 
بقناعتی وعاتبته دالسة الیونانیة بقبح 
الوجه وذمامة الصورة فتال منظر 
الرجل بعد الخبر وتخبر النساء بعد 
النظر لحجلت وتابت ووقف عليه 
الاسكندر یوما فقال له ماتخافني 


ية فاني ٠‏ 
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خورها ونقواهاه یی قول هؤلاء الخاذیل انه تعالى ينضب مما الهم 
و یکرهه وامامه فعله بلا شك ضرورة فد صح ءلم مما شنوا به من 
انه يغب من فله أيضاٌ فیقال للم هل اله تعالی قادر على منم الڈالم 
ان حول بين الکافر وکفره وان عيته قبل ان اغ وین الزاني وزاه 
باضعاف حارحته او لشيء دشنلہ به او سير اسان بعال عایھا ام هو 
عاجز عن ذلك كله قادر على ثيء منه ولا سييل الى قم ا 
قالوا ھوغیرقادر على ثيء من ذلك زوا رہم و کفروا وبطات اد مم 
على احداث العالم اذ أضعفوا قدرته عن هذا الیسیر السبل وان قالوابل 
هو قادر عل ذل ككله فقدأتروا ايضا على انه الى رأى الیکروالکنر 
والزنا وااظم فاقرہ و بغیرہ وأطلق اندي الكفارء على قل رسلهوضربهم 
ا ذلكذ فل يكتنيككل ذاك الاحتى قوام جو ارحهمو الام 
وک فكل مانم وهذا على توم انه رضامنه 7+ 
م4 تب لکل ذلك وهذا 25 ر جرد وما اند تال وسخط 
۳ أعان عليه ويكره ما فعل من اقرا رم ع ی کل ذلك وهذا هو الذي 
شنعوا به لا بد من احد الوجهین ضرورة وکلاها خلاف قول الا ان 
هذا لازم لحم على اصوم ولا بلزمنا حن شي؛ منه لاننا لا قبح الا 
ما قبح اللہ تما ی ولا تحسن الا ما حسنالہتعالی فان قالوا انما اقره لينم 
منه واعا يكون سفها وبا لواقره إبداقيل لهم اي فرق بین اقرارہ 
تالا کنر وال والكذب ساعة وبين اقائه اياه ساعة بعد ساعة 
ومکذا دا بلا نهابة او بنبابة في السن والتیح والا فعرذونا الامد 
الذي يكون اقر ۱ ر اكذرواكذب وال یه حکة وحبناً واذا نجاوژه 
صار TE‏ فان تكاذوا أن محدوا في ذلك حدا اتوا باملنون 
والسخف والکذب والدعوی اتی لا جز عم احد وان قا لوالا , ددري 





وردوا 































0 


وردوا الا في ذلك الى الله عز وجل صدقوا وهذا ہو ولا انكل 
ما فعله اللہ تعالی من تکلیف ما لا بطاق واتعذببهعلبها وخلقهالكفر والظم 
في الكافر والظالم واقرار کل ذلك ثم تمذیھا عليه وخلقه الكفر 
وغضبه منه وسخطه ایا كل ذلك‌من اللہ تعالی حکنةوعدل وحق وممن 
دونه تعالى سفه وظلم وباطل لا یسال ما يقمل وم يسألون واما تم 
ا ار ا وج ان شب الیه‌وسی بش لا بقل 
ولا وجد غير هذا وایجاہہم .هذا الا تدلال ان یسی الله تعالى ظا 
لاله خلق القلم وکذلك من الکفر انگ فبذا تقض علهم من 
وجھین احدها ات هذا تثیه عض لانہم پرہدون ان بحکوا على" 
الباري مان الم الموجود ال اري على خلقه وال لحم اذ۸ جدوا 
٢‏ س008۷" عالا الا بل هو غیره ولا حا الا محباۃ 
هي عرض فيه ولا برا عنه الا جسها او عرضاً وما م یکن كذلك فہو 
معدوم ولا بتوهم ولا یعقل ثم ریم الباري تعالى مخلاف ذلك كله و 
حکوا عليه باک فیا وجدتم فقد وجب ضرورة ان لا بھی عليه 
تعالی با علينا في ان سی من افعاله ولا في ان اسب الیه کا يشب 
الپنا بلا خلاف ذلك بالبرهان الضروري وهو ان الله عز وجل خلق 
کل ما خلق من ذلك مخترعا له كيفية م کبة في غيره فبكذ! هو فمل 
اللہ تال فیا خلق واما فعل عباده لما فعلوا فما معناه انه ظہر ذلك 
الفمل عرضاً ولا في فاعله لاله اما حركة في متجرك واما سكون في 
ناک او اعتقاد في معتقد او فكر في متفکر او ارادة في صد ولا 
من بد فبين الاصرین بون بان لا مخ على من له اقل فهم واما الدح 
والذم واشتقاق اسم الفاعل من فعله فیس کا ظنوا لکن ا لق هو انه 
لا يستحق احد مدعا ولا ذما الا من مدحه الله تعالى او ذمه وقند 
أن الله تعالى محمده والثناء عليه فهو عز وجل مود على كل ما فعله 














فال أنت خر أم شر بر قال خير 
قال فا ق بي من الخير معنى بل 
يجب علي رجاؤه وكانلاهل مدینة 
من ونان صاحب جيش جباكف 
وطبیب | ام أحدا الا قتله فظهر 
علیہم عدو ففزعوا الیه‌وقال اجماوا 
طییک صاحب لقاء العدو واجعاوا 


صاحب جبشک طیذر وقال اء 
بأنك میت لا حالةفاجھدأن تکون 


حی بعد موتك اثلا يكون يتنك 
ميتة اة وقا لکا ان الاجسام 
تعظم في العين يوم الضباب كذلك 
تعظم الذنوب عند الانسانفيحال 
الغضب وسثل عن العشق فقالسوء 
اخثيار صادف ناساً' فارغة ورأى 
غلاماً معه سراج فقال له تع من 
أين قبي» هذه انار قال له الفلام 
ان E‏ الی آين تذهب 
آختبرتك من أن یی وأغمہ 
بعد ان | يكن وی عليه آحد 
ورأى امرأة قد ابا الا* فتال على 
هذا المعنى جری المثل دع الشر 
يوا لكر ورای ئا ضل 
نارا فقال نار على نار وحامل شر 
من مول ورأى اعرأة متزشة في 
ملعب فتال لم تخرج لٹری ولكن 
لتری ورأى نسالاینشاورون فقال 
هذا جرى المثل هوذا التعبارف 
إسةترض من الافاعي ۳ ورأی 





جارية تمل آلكتابة فقال يس هذا 














السهم سما ليرمي به یوما( 2 از 
البونانی )يله رموز وأمثال منہا قوله 
ان أمك روم كت فتیرۃ رعناء 
وان أباك لحدث ککنه جواد مقدر 
اعنی الام الميولي و بالا بالصورة 
وبالروم انقیادھا و بالفقر احتیاجھا 
الى الصورة و بالرعونة قلة انا 
ل ٭اتحصل عليه واما حدانة 
الصورة أي ہی مشرقة لك علاسة 
الميولي وأما جودها أي اثقص 
لا ہمٹر ۴ من قبل ذاتہافاما جواد 
لکن من قبل ا یولی فانها انما قبل 
على نقد يرهذ اما بت به رمزه ولغزه 
وهل الام علخ اطیوي یح 
مطابق للمعنى وليس حل الاب على 
الصورة بذلك الوضوح بلجماہا على 
المنل الذماك الجواد الواهب لاصو 

على قدر استعدادا تالتوابل أظبر 
ول اك اللبان ندب الی ايك 
وتاب الى آمك أنت أحدها 
0 ,9 أوضع و 
في ظاهرك وباطنك الى هن ات 
به أشرف وتبرا في باطنك وظاهرك 
ات به أوضع فان الولدالنل 
يحب أمهاكار مما يحب أباه وذلك 
دلیل على انه دخل العرق والفساد 
اند قيل آراد بذلك الميولي 
والصورة أو البدنوالنفس أو الهيولل 
والمتل الفعال وقال قد ارتم اليك 
خممان منك یتنازعان بك آحدها 
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عبوب لذلك وأما من دونه تدالی فن حمد الله تعالی فعله الذي أظبره 
فيه فبو مدوح مود ومن ذم عن وجل فله الذي اظبره فيه فو 
مذموم ولا زید وبرهان هذا اجاع اهل الاسلام على اله لایستحق 
ال مد والدح الا بسا اف من وجل ولا با لیر 
وقد کون ال 3 ای جو شله ان فعلة الیوم وکافر" 

مذموماً به ان فعله غدا كالمج في اشر لج وفيغيراث شه را مج واصوم 
عام ہہ پیا ری وقبل الوقت 
ومد الوقت و كسار الشرائ مكلا وقد وجدنا فاعلا للکذب قائلا له 
وفاعلا الکفر قاثلا به وها غير مذمومين ولا سی واحد منها كاذيا 
ولاكافرا وها آلا كي والمسكره قبطل ما خلت المعتزلة من ال کل من 
فعل الکذب فہو كاذب ومن فعل الكفر فر وکافر ومن فمل الثم 
0 ظا وصح انه لا یکو ن کا ولا کار ولا ظا الا من ماه الله 


7 ا واه لا کنر ولا ظلم ولا کذب الا ما نماه 


اه کفر آوکذ 007 وصح بالضرورة التي لا محید عا انه لیس في 

في العالم شي ود ممدوح عه ولا مذموم لعينه لسنه ولا که #ر لعيئه ولد 
غل لمينهواما مالا بقع علیہ اسم طاعة ولا معصية ولا حکہا وهو الل 
فنحمد ہکا امي نا ان تقول المد له رب العالمين واما من دونه من لا 
طاعة تازمه ولا معصية کار ان من غب را ماد تک وکا طورالمین‌والانس 
وان وکامادات فلا ستحق ال الات الله اس ذلك فہا 
فان وحد ل4 مان اس دح شي منبا او دمه وجب‌الوقوفعند اد 
تما یکاصہ تما لی مدح الکرة والدنة وا لح الاسود وشہر رمضان 
والصلاة وغيرذلك وکأمرة تعا یل بہذم ا مر وانلغزیر واليتة والکنیسة 
والكفر والكذب وما أشبه ذلك واما ماعدا هذ ناسين فلا جدولا 




















ذم وأما اشتقاقاسم الفاعل من فعله ا من جا 
اع تعالى في اله مريعة أو في اللنة اتی مرن 
بالتخاطب بهاوقدوجدناهتعالى اخہرنا بان له كبدا وءكرا وکر 4 
وسم‌زی وذی من لسيه وهذا لا ندفه المتزلة ولودفعته لکفرت 
ردها نص‌التران وم جمعون معنا على انه لا سی با مشتق من ذلك 
فلا شال ماکر من اجل ان له مکرآ ولا انه كياد من ن‌اجانه یکیدوان 
کیا جاوفا شس اجل انه ستېزئ بهم فق د ابطل ما 
اصلوه من ا کل فعل فلا فانه یسی منه وضسبالیەولا ئن ب هاهنا 
مشاب مع من لا حسن المناذارة فیقول انما قانا اله یکید ويدتمزىء 
وعكر واضی عل اامارضة بذلت فاا تقول له صدقت 9 الماك نی 
هذا لکن اماک ان تسیه تا ی کادا وما كرا ومستمز] وناسیاعل 
معنی اامارضة کا تقول فان ابی من ذلك وقال ان الله تعالى ۸ دم 
لش من ذلك شه ناد دجم ال الأقووافتنا في ازاله تال لایستی 
1 ولا کافرا ولا کاذبا من اجل خلقةالڈاروالکٹر والکذب لانه 
تال لم یم بذاك هه وان انکر ذلك ناقض وظرر بعلان»ذهبه 
:ل قال ابو د » وقد وانقونا على ان الله تعالی خاق الجر وحبل النساء 
ولا #وز ان سمی خارا ولا مبلا واه تا ی خاق اصباغ قاری 
والداہد والجل وا ثر الالوان ولا سی صباغا وانه تا ی بی السماء 
والارض ولا يسمى بناء وانه تما ی سقانا ااثیث ومیاه الارض ولاسبى 
سماء ولا اقا | وانه تعالى خاقاطر واتلتاربر واہلیس وەردة الشياهين 
وكذلك کل سوء وسی' وخبيث ورجس وشر ولا سمىمن اجل ذلك 
مسي ولا شربرا فاي فرق بین هذا كله وین ان بخلق الامر وا 
والکنر والكذب ومعاصي عباده ولا يسمى بذلك مسیثا ولا ظالا 
ولا کافرا ولا كاذبا ولا شربرا ولا فاحشا وا جد لله على ما من به من 


(افصل -ات) ۱۰ 











عو نے ولا خر مبطل ناحذر آن 
فضي ينها بغير الحق فلك أنت 
E‏ ری العقل واڈانی 
الطبيعة وةل کا ان البدن الخالي 
من النفس یفوح منه نتن الجيفة 
كذلك الافس ال حالیة من‌الادب 
يجس نقصها بالكلام والافسال 
وقال الغائب المطلوب يف طى 
الشاهد الماضر وقل أبو سلیان 
اسنجزي مفبوم هذا الا طلاق ان 
كل ماهو عندنا با حس بین ذهو 
بالعقل لنا هناك الا ان الذي عندنا 
ظل ذلك ولان ٠ن‏ شأن ااظ نک 
اال اي یا ہیں 
افا ا ا 
عما ہو 2 ومرة على قدره عرض 
الحسبان والتوم وضارا مزاحمين 
ادن والققیق فینبنی أن يكون 
عنا یٹنا ,طلم البقاء لا بد ی والوجود 
السر٭دي ات م وأظهر وأبقى وأباغ 
فبالحق ماکان اغاب فیا طی 
الشاهد وصح هذا الشاهد یس 
ذلك الغائب وةل ااشبخ الإوناني 
ااناس جوه كر يم شریف يشبه 
دائرة قد دارت کے زها غير 


نہ دائرة لا یمد طاوء ركزها المتل 


وكذاك للەقل دائرة اسندارت‌عل 
مركزها وهو ا یر الاول ا لحض 
غير ان اانفس والمقل ان كانا 
دائرتين لکن دائرة المقل لالتهرك 











أبدًا بل هي ساکنة دائمة شبيية از 


رکزھا وأما دائرة اللفس فائها 
ترک على مركزها وهوالعقل حركة 
ا وعلى ان داثرة المقل 
ن كانت دائرة شبيهة هر گنها 
و ا ركة الاشنیاتی لانما 
تشتاق الى مركزها وهو اور 
الاول وأما دائرة العالم الخ فانم 
دائرة تدور حول النفس والیپبا 
تشتاق وانما ترك بهذه ا مرکة 
فو سوق رال ی کی 
س الى العقل وشوقالەقل الى 
0 ن الا ول ولان دائرة 
هذا 55 جرم وا یرم يشتاق الى 
الشي* الخارج ەنے و حرص الى 
أن بصبر اليه فيمانقه فإذلاك بتحرك 
الجرم الاقصى الشريف حركة 
مستديرة لانه يطاب النفس من 
جميع النواي لينا ها فیسار ج الا 
وسکن ءندها وفال لاس للبدع 
الاول تمالی صورة ولا حلية مثل 
صور الاشياء المالية ولا مثل دور 
الاشياء السافلة ولاقوّة مثل قواها 
لكنه فو ق كل صورة وحلية وقوّة 
لانه مبدعبا بتوسط العقل وقال 
المبدع الحق ليسشيئا من الاشياء 
الاشياء لان الاشياه 
منه وقد صدق الافاضل الاوائل 
ي تم مالك الاشياء كلباهوالاشياء 
كبا اذ ہوعلة كونب بأنه فقط وعلة 


وهو تج 





رف 


امدی والتوفیق وهو الستزاد من فضله لااله الا هو وقال لهم ايضا 

اتم ترون بانه علق ام دای پا بکوالکفر والظ وا والکذب‌وهاها 
لاد ولا سمو ندم ناجل ذا ذلك مغوباعی الكفر ولامعيناًزلكاذر في كفره 
ولا مسيبا پا الكفر ولا واهبا للكفر وهذا بمینه هو الذيعيم والکرنم 
وقال هم ابا اخبرونا عن تعذبیہ اهل جهن في النيران أعسن هو 
ذلك لیم آم سی فات قلوا بل حسن الهم قالوا اباطل وخالفوا 
اصلهم و ألنائم ان سألوا الله عز وجل لالفسہم ذلك الاحسان نفسه 
وان قالوا انه مسيٴ الهم کفروا به وان قالوا لد س مسا الیم لام 
فهم في اس ساءة او في احسان فان قالوا ليسوا في اساءةكابروا العيان وان 
قالوا بل ثم في اساءة قانا لمم هذا الذي آنکر ان یکون منه یلیم 
حال هي غابة الا ساءة ولا مدي بلک سينا واما خن فقول لم امم 
في غابة الساءة والاساءة وااسخط الهم وعلیہم رو هن 
الى المسخوط عليه وكذلك اللعنة للملمون وانەتعا لی سن على الاطلاق 
ولا ول انه مي اصلا وباللہ تعالى التوفيق والاصل في ذلك ما قلناه 
من انه لا جوز ان سعى اله تعالى الا با سمى به نفسه ولا خبر عنه 
الا عا اخبر به عن نفسه ولا ید فان قلوا اذا جوزتم ثم ان شعل الله 
تما ی فلا ما هو ظل بنا ولا کون ذلك ظاكا خو زا ان خبر بالشیء 
۷٣۴‏ ما هو را و بذاك كاذباً وان لا یلم ما یکون و 
يكون بذلك جاهلا وان لا قدر علی کی ولا يكون ذلك عاجز" 
قيل لم وبال تال التوفيق هذا محال من وجهين احدها اننا قد 
اوضحنا انه ليس في العام مغلم لعيئه ولا ذانه ا بالاضافة 
فیکون قتل زد اذا هي الہ عنه ظلا وقتله اذا أم اللہ له عدلاواما 
الكذب فہوکذب لعينه وہذانہ فكل من اخبر مخبر مخلاف ما هو 
فہوکاذب الا انه لا يكون ذلك اما ولا مذموماالا حيث اوجب الله 


تعالى 
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تعالى فيه الائم والذم فقط وکذلك القول في اهل والسجز انعا جعل | 
هدر على ثيء فهو عاجز عنه ولا بد والوجه الثاني ان بااضرورة التي 


بها علمنا من نواة ار لا خرج منہا زیتوه وان الفرس لا تج جر 
صفات املوقین عنه کال مثاية الا ما جاء چام نمز بایان الانم خاصة 


با ري تعالی على اك والکذب ولا مجزون و قوءها منه تعا لی و لاس 
وصفهم أيأه عز وجل بالقدرة على ذلك عوجب امکان و قوعه منه تعال 


و وهي منا ظلم وعبث وليس لزمنا مع ذلك ان تقول انه يقول 
الكذب وجهل فيطل هذا الالز اموالجد سر بالمامينوايضا فاننا ل نقل 
انه تعالى بل ولا پکون‌غا ل ولا قلنا انه مكفر ولاس ی کافرا ولاقانا 
انفیکذب‌ولا یس کاذفیازمنا ما رادوا والرامنا لاه واعا قانا اله 
خاق الغا والكذب والكفر والشر وال رک والطول وار ض وااسكون 
اغر اضافي خلقهفوجي ان سی خالقاً ل ل لك کاخ ار و اش 
والشيع والري واا اسن ولاز زال واللغات ول زان سمي خالا 1 
| کان ولا کارا ولا يد 6ز د من اجل 
خلقه لکل ما ذكرناه متحرکا ولا سأ كنا ولا طوبلا ولا عر يض ولا 
ععاشان ولا ريان ولا جائماً ولا شابتاً ولا سینا ولا هزيلا ولا لنوب 
وهكذا كل ما خلق اللہ تبارك وتعالى فانما مخبر عنه بانه تعالی خالق له 
فقط ولا وصف بشيء مما ذکرنا الا من خلقه اه تمالى عرضاً نہ 
واما قولحم لا بفعل فعل من فاعلين هذا فعله کله وهذا فعله فان هذا 
م رگا اتد اوقھم فها جهلهم وتنافضهم وقولم انما 





ج ن ن ن 


ضس ا ل من لم بعلم شیتاً فہو جاهل به ولا بد و من لم | 


بها عرفنا ان ال تعالى لا یکذب ولا يعجز ولا بجھل لان كل عذەمن | 






من اسیالہا عليه تمالى فيقف عنده وايضاً فان اکثر الممتزلة مح قدرة أ 


فلازتکروا:علینا ان تقول انال عز وجل فل افمالا ہی منه تمالى عدل- | 





| شوقها اليه وهو خلاف الاشياء كابأ 

]| ویس فيه شي 
بسیه شتا 5 له ولو ڪان 
۱ ذلك ماکان علة الاش يقن 
۱ كان المقل واحدا من الاشياء 


جع ابدعہ ولا 


فلس فه عقل را ولاحلیة 
أبدع الاشياء بأنه فقط ونه یملہا 
ويحنظها ودبرها لا بصفة من 
الات واعا متام ا ات 
والفضائل لاندعاتها وانه الذي جمابا 
: ر وهو »بدعها وقال انا 
ہے اا الا 
پک قبوها من النور الاول 
فلذلاك صارت ذوات مرائب شتی 
فنها ما هو ول کن اتا 
ما هو ثانی ومنبا ما هو ثالث 
فاختلفت الاشياء بالراتب والفصول 
لا بالواضم والاماکن وكذلك 
الحواس تختلف بأما کنبا على أن 
القوی اطاة فانها معا لا ترق 
بفارقةالا | 2 وقال المبدع لیس متناء 
لاک نه جشبه سيطة واغا عظم 
جوهره بالقوة والقدرة لا بالككية 
والقدار فليس للاول صورة ولا 
حلية ولا شکل فإذلك صار محبوت 
معش وق شتاقه الصور العاليةوالسافلة 
وانما اشتاقت اليه صور جمیع الاشياء 
لانه مہدعہا وکداهامن جودہحلیة 


الوجود وهو قديم دائم علي حاله 








لا تغير والماشق رص على أن 














ِصیر اليه ویگون ممه ولأمشوق الاول 
عشا ق کڈ رون وقد يفيض علیہم کہم 
من نورء من غير أن ياقص منه شي * 
لان بت قائم بذاتهلا تحر ك وأما 
المنطق ا زوي فانه لا يعرف 
الٹي' الا ءەرفة جزئية وشوق 
المقل الاول الى المبدع الاول 
ال ور موق سان لاما لان 
الا شیا كابا تحته واذا اشتاق اليه 
العقل لم يقل العقل (رت‌مشتاق 
الى الاول اذ الەشق لا علة له فاما 
المنطق الذي فنص بالنفس 
فيفحص عن ذلك و يقول ان 
الاول هوالمبدع الحق وهوالذي 
لاصورة له وهو مبدع الصور 
فالصو ركبا تحتاج اليه قشتاق 
اليه وذلك ان كل صورة تطلب 
مصورها وتحن اليه وقال انالناعل 
الاول أبدع الاشياء کاہا بغاية 
المكة لا يقدر أحد ان ینال‌عال 
کونہا ول كانت على الحال التي 
هي الا ن عليها ولا ان يعرفها کنه 
مغرفتها و صارت الارض في 
الوط و کانت مستديرة ول 
نكن مستطيلة ولا منحرفة الا ان 
بقول ان الباري صيرها كذلك 
وانما كانت بغایة ا لح كة الواسعة 


نكل حكة وكل فاعل بفعل ير بة. 


وقكرة لا بانينه فقط پل يفصل 
منه فلذلك پکون فمله لا بناية 
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يستدل بالشاهد على الغایب‌وهذا قول ره في كتابنافي الاحكام: 


في اصول الاعکام محمد ال تعالی وبين ها هنا فساده باجز فتتول 
وبالله تعا ی الةرفيق انه لیس عن العقل الذي هو التمببز ثي“ غاب 
اصلا وانھا ينيب بەض‌الاشیاء من اواس وکل‌ما فيالعالم فبومشاهده 
في المقل المذ كور لان العالم كله جوهس حامل وعرض مول فيه وکلاهما 
قتفی خالا ولا واحدالا مشهه ثي من خلقه في وجه من الوجوه 
فان کالوا يسنوت بالفائب الباري عز وجل فقد ازمه تشیہه مخلقه اذ 
حكروا بتدبیه الناب بالماضر وني هذا كفابة بل ما دل الشاهدكله الا 
ان الله تعالي مخلا فكل من خاق من جیع الوجوه وحاشا الله انف 
یکون جل وعز غائيا عنا بل هو شاهد بالمق ل کیا نشاهد بالمواس كل 
حاضر ولا فرق بین صحة معرفتنا به عز وجل با ماهدة بضرورة 
المقل وین صحة معرفتنا لسائر ما نشاهده ثم ترجم انشاء الله تعالی الى 
انکارم فعلا واحدا من فاعاين فنقول وبالله تال التوفیق اما امتتع 
ذلك فیا بیٹنا في الاكثر لا على العموم ما شاهدناه من انه. لا کون 
حركة واحدة في الاغلب لتحرکین ولا اعلقاد واحد لسقدین ولا 
ارادقواخدة للم دی ولا قکرةوا حدقلنتکر نو لکنلواخذاندانست 
واحدا او رعا واحدا نضربانه انسانا فتطماہ او طناه به لکالت 
حركة واحدة غيرمنفسمة منحرکین ها وفعلا واحدا غير منقسم لفاعلين 
هذا اس شاهد بالمس والضرورة وهذا منصو صف القرآن من‌انکره 
كفر وهو ان الَرَآة الشپورة عند المسلمين هنما انا رسول ريك لاهب 


لك غلاما ز كاه ولپب لك غلاما زكياكلا القراءتين بنقل الکواف عن 


رسول اللہ صلی الله عليءوسلم عن جبريل صلی اللہ عليەوسل فاذا قلت 
ہمز فہو اخبار جبریل رنذول اللہ صلی الله عليه وسل الروح الامين 


اله هو الواهب لما عیسی عليه السلام واذا قرئت بالياء فهو من اخبار 


جبريل 


سس 





سس سس سس 
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جسبريل عن الله عز وجل بان الله تعالى هر الواهت لما عبى عليه 
السلام فہذا فعل من فاعلين سب الى الله عز زس ار لاه عادر 
الطالق لتلك ا حبة ونسبت المبة ایض الى جر يل لاله منه ظہرت اذأنی 
مها وكذلكقر له عز وجل *وما رمیت اذ رميت ولکن الله رمي »فاخبر 
تعالى انه رمی وان سه رمی فالبت تعا لی هی إن جلیه سل ری 
دننام عله مت وبالضرورة ندري ان کلام الل عز وجل لابتناقض فلنا 
ان اري الذي اه اللہ عز وجل عن ۷۹ الله عليه وسل هو غير 
ری الذي ألبته له لايظن غير هذا مسل البتة فصح ضرورة ان نسبة 
الرمي الى الله عز وجل لالہ خلقه وهو تعالی خالق الک اني هي 
الرمي وممضي الرفیة وخالق مسير الرمي وهذا هو المننى عن الرامی 
وهو البي صلی الله عليه ور وصح ان الرمي للذي انيه ال عز وجل 
یه صلی الله عليه وسلم هو ظرور حركة ارمي منه فقط وهذا هو 
نص قولنا دون تکلف وكذاك قوله تعالىه ف تقوم ولكن الله قتليم* 
والقول في هذا كالقؤل في الرمى ولا فرق وكذلك قوله تعای « زا 
لكل امة تملبم#وقولهتعالى» فزن ہم الشيطانماكانوا يعماون«ضرورة 

ان نز ہین الله لكل أمة عمليا انما هو لق حبة ألم في وس وان 
تزہین الشیطان لهم أعمالهم انما هو بظہور الدعاء الها وبوسوسته وقال 
تمالی حا کیا عن عوسی عليه السلام انه قال« اني اخلق لک من الطین 
كبيئة الطير فانشخ فيه فیکون طيرا باذن اللہ وابری الا که والابرص 
واحي الموتی باذن الل٭افلیس هذا فعلا من فاعلین من اللہ تعا لی ومن 
السیح عليه السلام بنص الا بة وهل خالق الطير ومبری؛ الاک 
اذ خا وپبری" فہو فعل من فاعلين 
بلا شاك وقال عز وجل برا عن نفسه انه حي وعیت وفال عسی 
عليه السلام عن لفسه واحي الوتي باذن الله فبالضرورة نم اناالت 


والارص الا الله وقد اخبر عسی 































الثثافة والاحکام والفاعل الأول 
لا بحتاج في ابداع الاشياء الى 
روأیة وفكرة وذلك انه ينال العلل 
بلا قياس بل دع الاشيا'و یمر 
علبا قبل الروثية والفسكر والعلل 
وال ِهان ول والقنوع وسائر »۱ 
آشبه ذلك اما كانت ت أجزا وهو 
2 أبدعها وكيف يستعين بواوي 
الكن بعد( (حع از سطس) کان 
0 من تلامذة ارن.طوطاليس 
وکار أصحابہ واستلفه عب ىكرسى 
حکته بمد وفانه کات امت 
خلت الہ وئنتدس منهوله ترکیب 
الشرو حالكثيرة والنصائيف المتبرة 
و بالخصوص في الموسيقا فما بواثر 
عنه انه قال الاطية لا نش لك ومعناه 
لا لاغیر ولا لتبدل لا فيالذاتولا؛ 
في شبه الافمال وقال المماهمسکن 
آلکوا کب والارش مسكن الناس 
على انهم مثل وشبه لما في انیم 
إلاباء والمدبرون وهم نفوش وعقول 
ميزة ولیس ها أنفس نباتية ذإذلك 
لا قبل الز بادة والقصان وقال 
الفنا* فضيلة فی الماطق آشکلت 
غل اللفس وقصرت عن. مین 
کنیا فابرزٹہا ون وأثارت يها 
نهو وم في عرضها نوا و تو 
وقال الفناہ شی' يخص النفس 
دون الجسم فيشغلبا عن مصا لھا 
کا ان لذة الما کول والشروب 














۵ 


می دون النفس 
وقال: نایاش رال 
ا آشد اصفاء 


متا ال ما فد" ات لا نان 


یس الم 


1 ۱ ا ریف | 
احدھا مطہ 5 3 


فالمطبوع نبا کالارض والسعوع 
الد ر والمناء فلا عاص لامقل 
الطبوع عمل دون ان ی 
العقل ا و ع فینم» من نو 4۰ وعانه 
سک م 6 


قەرالارض 


من ى وثاقہ 3 ۳۳۳ سیت 
باع والما اماي 

وقال زا غا انفس والالء عق 
این وطلر خی انهف او للا 
اذا غندت بقیت والدن اذا غنی 
قي وغنا الفس 
ود ود وقالينبغى اءاقل أن بداري 
الزمان ٭داراۃ رجل لامج في الماء 
الجاري اذا وقع وقال ل١‏ تغہطن 


ممدود وغنىاليدن 


ہسلطان ٠ن‏ غير عدل ولا بغنى من 
غير حسن ”د بير ولاببلاغة فيغير 
صدق منطق ولا بجود في غير 
اصابة وضع O‏ شاف زا 
حسنة(شبه برقلس )فی قدمالما مان 
القول فی قد مالعا م وأزلتهارکات 
بعد اثبات الصائع والقول بالعلة 
الاولى انا ظبر بعد أرسطوطاایس 


لانه خااف القدماء صر يا وأبدع 
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سس سس سس ہہت ہہ سے لے 





| الذي احیاہ عليه السلام وااءیر الذي 








۱ احاه و خامه وعسی 


۱ فہذا كله فعا ل من فاعلين بلا ديك 


معناه عندها وقال العقل وان .إا : 


۱ لکن ا ظ 


| اتفال اسکلا خر 


خاق نص القران فان اللہ تعالى 
عليه الصلاة 7 لام احياه وخلقه بنص القران 
تمال التوفیق وهکذا الکن 
ا وک علدنا شينا ان انه‌تعال 

هو الذي أحابم فما بلا شك لکن لا ظہر منہم البب الذي حلوا 
ر اآنوار ایت ذلكالہمکا لجال عن ابلیس«کا اخرج ابو یم ا 

من النة٭وقدعلٹا قينا ان اللّتعا یل هو اخرجھا واخرجابلیس معا 
ری بلس الب نی خروجها افیف ذلاشاليه وا قال تما + 
ایغرج ااناس من الذلبات الى النور٭فنتول ان مدا صلی الله عليه وس 
اجنام ااذلاتا لی انرز وقد علمنا ان ا رج لعليه السلامو اناھو 
ال بب فی ذلكءنهعليه السلاماضیف الفەل اليه فہذا 
كله لابجب الشركة پم ويينالله تع کا توه المستزلة وکل هذا فمل 
ن فاعلين وكذل كسار الافعال الذاھرۃ من الناس ولا فرق وقال تعالل٭ 
اغا لی هم امزدادوا اتما#وقال تعالى»واءلى مم ان كيدي متین ٭ وقال 
اا ان سول لحم امي مه فدامنا ضرورة ان املاہ تالا 


ع 


وا حلوا میج 


۱ هو ترک ایام دول تعجیل عقاب بل ط لهم من الد ا ومد ذم من 


العمر ماکان لم عو على الکفر والنامي وعدنا ان املاء الشيطان 


ران ام من آر شر تن 
فاعاین ضرورة لدب الى الله تعالى لابه اخترعه وخلقه واه وب 
انا لاننا تعر کنا في زرعه فظہرت المركة ا خلوقة فينا فبذ هابا افعال 
خلتہا الم تملی واظرها في عزادہ فقط وبال تدای نتأید 
ظ قال او محد که وحقیق هذا الول في الافتال رام سیحأنه 
وتعا لی حا کل ما خاق قسمين فقط اا و ولا 


هذه القالۃ على قياسات ظا حجة 
۱ ع 


ناطقا 










ایا وغير ناطق فغير المي هو الجا د كله والناطق هو الاک وحور 
المین وان والانس فقط وغير الناطقه کل ما عدا ذلك من البوان 
م خان تعالى في ا حادات وني ای غير الناطق وفی الي الناطق حركة 
نکی وتأثيرا قد ذکرناہ آنا فالفاك ت رك والهار مزل والوادي 
سل واعیل بسکن والنار حرق والثلج ہرد وهكذا في كل ثيء وف 
حاء اله ران وع الغات وا تال تفج ری جو انار وتال تعا لی فا( 
اودبة قدرها فاحتمل السا لاز را سول زاوها ما الزید فيذهب 
حناء واما ما شفع الناس فینکٹنی الارض*#وقالتعالى» والفلك 2 جري 
في البحر باه والذاث نجري في البحر با ينفع الناس#ومثل ھذاکثیر 
ا لحادات الما 
لظہورہا فیہا فقط لامختلف لغة في ذلك وقال الى حا كنا عن ابراہیم 
عليه السلام انه قال *« اجنبني وني ان لعبد الاصنام رب امن اضلان 
۱ کر ا ارت الاميا متضل وقال تعالي ٭نذروہ الرياح 
کش مج شعل کا ذکرنا قالء ءزوجل 01 
والعمل الصا برفعه پر ف الذي ظنلم ہم ارداکهفا ان بردی 
والعمل برغم ول مختاف أمة في صمة القول اعبني ۳ ل فلال وسر في خان 


جد ؤيهذا جاءت اللغات في نة الافمال الظاهرة في 


فلال ومثل هذا كثير ا وقد وجدنا اطر حال ويصعد وااہر د جمد 
ومثل هذا كثير جد وقد بيناهوا سكل خاق الله عز وجل واماحركة ای 
غیرالنالق واي الناطق وسکونها وتأثبرها فڈاہ راتا نم خاق سبحانه 
وتعالي في اللي غير الناداق وني ا لی الناطق قصدا ومشيئة لم مخلق ذلك 
في اناد كارادة امیوان الرعی رتراك والثي ورکه والاکل ورك 
وما اشبه هذا ثم خلق "مالي في اي الناطق نیزا لته في المي غير 
الناطق ولا في ال جاد وهو التصرف في العلوم والمعارف هذا كله امس 
مشاهد وکل ذلك خاق اللہ تعالى فیا خلقه فيه ونسب الفمل فيكل 





»الشبهة الثالثة قال كلعل ةلا يجوز 


وبرهان] فیچ على منواله من کان 
القول فيه 
کل لا گرا الافرودوي 


من تلامدذته وصرحوا 


وثامسدابوس وفرفور یوس وصاف 
برقا الناسب الى آفلاطر 
في هه السثاه کناپاواورد فه 
هذه الشبه ولا فالقدماء اغا 
أبدوا فيه ما نقلناء سابقا ٭ الشہة 
الاولى قال الباري تعا ی جوادہذانہ 
وعلة وجود الم جوده وجوده 
قدم لم بزل فیازم أن یکون‌وجود 
العالم قدیا لم بزل ولا مجوز ارت 
يكونمرة جوادا ومرة غير جواد 
فانه يوج بالتغير في‌ذانه فہو جواد 
إذانه 2 ل قال بد من فيض 
جوده اذ لوکان م 
من ی ن غیرہ ولس لواب 
مل على شيء ولا 
i aê‏ ثانية فال لاس 
يخاو اما نع من أن یکون | 1 
صانم 5 ول یزل‌صان بالَوة 
بأن يقدر أن یفعل ولا يذءل فان 
كان الاول فالصنوع سول لم 
يزل وان کان الثاني فا بالقوة 
لایر جالى الفعل الا خر جوخرج 
الذيء من القوّة الىالذملغيرذات 
الثيء اہب آن کون له تفرج 
من خار خ مؤثر فيه فلذلك ينافي 
کونه صانما مطلقا لا بتغیر ولا پتأثر 


منم ما کان من 


و<ر ود لذاته حامل 











عليها رل والاستحالة فاا يكونءلة 
من جهة ذاته لاءن جهة الاتقال 
من غير فعل الى فمل وكل علة 
من جبة ذاته فمو هما من جهةذاتها 
واذاكانت ذاتمامتزل فاو هال زل 
٭ الشہة الراب ةقالا ن كان الزمان 
لایکرن موجودا الا مع الفلك 
ولا الماك الام الزمان‌لان الزم‌ان 
هو الماد حرکات الاك غ لاجائز 
أن يقال متى وقبل الاحین یکون 
اما نت ماب کال دی 
فالزمان أبدي ف ركات الفلاك أبدية 
فالزمان أ بدي ہ'شبہٰة الحامسةقال 
انالمام خسن النظام كامل القوام 
وصانعه جواد خیر ولا بنقض ا ید 
الحسن الا شرير وصائمه ليس 
بشر یرولیس يقدر على ثقضه غيره 
فايس ينتقض بدا وه الا ينتقض أبدا 
كان سر مداه الشبهة‌السادسة قال 
ما کان‌الکائن لا يةد الابٹی٭ 
غریب يعرض له ول يكن شي* 
غير العالمخارجا .نیجوز أن يعرض 
فيفسدثبت انهلا يفسدوءالا يتطرق 
اليه الفساد لايتطرق اليه الکرن 
وا لس دوث فان کل کائن فاسد 
« الشمهةالسابمة تال ان الاشياءالتى 
هي في آنکانلطیمیلا تغیر ولا 
تكوّن ولا تنسدو نا تنیروٹکڑن 
وتفسد اذا كانت فيأما کن‌غربة 
فتجاذب الى أما كنبا کالار التي 


» 


یس سس سس سے مس یس س۲س ااا د 


ذلك الى من اظہرہ الله تعا ی منه فط نفلق تعا یکا ذکرنا في. الى 
الناطق الفمل والاختيار والتمبيزوخاقفي ا لی غیرالناطقانفعل والاختیار 
نظ اقيق ۰پ 2 0مم 
ذ كرنا وبال فلا فرق بین م نكابروجاهس فانکر فعل المدابوع لتابعه 
وقال ایس هو فله بل هو فعل الله تعالى فيه فقط وبين آخر جاهس 
وکابر فانکر فعل ا ختار باختياره وقال ایس هو فعلہ بل هو فعل الله 
تعالى فيه فقط وکلاالاصرین موس بالمس معلوم باول العل‌وضروره 
انه فعل لا ظبر منه ومعلوم كل ذلك بالبزھان الضروري انه خلق الله 
تعالى نی المطبوع وني الختار فان فروا الى القول بان الله تعا ی لم مخلق 
فل الختار وانه فمل الختار فدھا۔ قلنا قد بنا بطلان هذا قبل ولکن 
تارك هاهنابات متم من شلز باق تالا ابیت ۸ يخاق نعل 
وی هو او سا من كبار المتزلة فان قالوا | 
من قال هذا وکٹر قلنا لم وا ارس رك امن فاك ان ااا 
2 2 تعا ی ولا فرق فان قالوا ان الله تعالى هو خااق 
الطبيعة والمدابوع الذين ضبون الفعل اليها فهو خالق ذلك الفعل قانا 
لم انه عز وجل ایضاً هو" خالق درد عاق اختیاره وخاد فوثه 
وم الذين يبون الفعل الیہم فهو عز وجل خالق ذلك الفمل ولا فرق 
ب قال انو مد کہ وهذا الذي ذكرنا من اضافة الا یر وجیم الافمال 
الى كل من ظہرت منه.ن جاد او عرض او حي او وسر 
فبو الذي تشہد بهالشر عة وبه جاءالقرآن والسئ نكلها و يدث بد اابینةلانہ 
اض عون مشاهد وبنشهدجیع الات من جع اهل الارض قاطبة 
یم المرب فقط بلكل اغة لا حاشی شيا منها وما کان ھکذا 
شي اصح منه فان قالوا تسمون ا ادو اض کاس قانا لا لانا 
بن ما جاءت به اللغة من أحال اللغة التي مها EAN‏ برأیہ 








فمد, 




















۱ 





فِمّد دخل فی جلة من قال الله تعالى فيه #حر فول الكلم عن مواضع٭ 


ود بالسوفسطایة نی ابطالم م التفائم ولو جاءت اللغة بذلات اقلناہکیا 
رام ارد الیکا ان قيل اتقولون 
ان ا مادات والعرض عامل قلنا نعم لان اللنة جاءت ہذلك ويه : قول 
الحديد يعمل والر يعمل في الاجسام وھکذا في غير ذلك فان قل 
اتقولون لاحاد والعرض استطاعة وقوة وطاقة وقدرة قلا انا تم 
اللغة فقط فنقول ان ابمادات والاعراض قوی يظبر ما ما خلق الله 


تعا ی فیہا من الافعال وفیہا طاقة لما ولا نقول فيبا قدرة ولا وت 


أن تقول فیا طاقة قال اللہ تعالى#وائزانا الحديد فيه ا شدہد٭فنقول 
الحديد ذو تیه وذو قوة عظيمة وذو طاقة وقد قلا 2 ا 
نتعدىفي التسمية والعبارة جلةما جاءت بهاللغة ولا تعدینی ية الله 
تعالى واظہر عنه ما جاء به القرآن ونص عليه رسول ال على الله عليه 
وسل وهذا هو الذي صح به البرهان وما عداه فباطل وضلال وبال 
تعا ی التوفيق واما اعتراضہم بهل الاق هو الكسب 
کیا لا ظہر منا وبعان وکل صنعنا وجیع اعمالنا وافمالنا لذلك هو 
خان لله عز وجل فنا کا ذ كر نا لان کل ذلك شی وقال تعالی٭ اناکل 
| وه خلقناه قدرهولکننا لا تعدیٰ ام لکسب اوقم تال 
| عخبرا نا ان تجزی ما کسبت ايدبنا وعا كسبنا في غير موضع م نکتابہ 
ولا محل ان ال انه کسب لہ تمالی لانه تعالى ۸ , 

قوله ولا حل ان يقال انها خاق انا لان اللہ تعالی لم یت 
في توله لکن نقول هي خاق لله کا نص على انه خالق کل شوءونقول 

هی لتنا الال اما کتیت دروا نا ا وله 
فاا اة ولا فما خبر به عن الله عز وجل لان الله خااق الال ة 
الناظقة بالاسماء وخالق ا اء وخااق السبات هاما تعالی وسالق 


ہف 


5 غيره فنه 


بقله ولا 0 فی 
هله ولا اذل فی 





( الفصل ثالث ) 








في أجسادنا تحاول الانفصال الى 
مرکڑھا فيل الرباط فيفسد فاذا 
سا يتطرق إلى 
المركيات لا الى البسایط التى هي 
الاركان في أما كنها ولکتہا ہی 
يحالة واحدة وما هو محال واحد 
ا لي » الشبهة الثامشة قال 
العقل والنفس والافلاك ترك 
علي الاستدارة والطبائم تح رك اما 
على الوط واما الى الوط على 
الاستقاء.ة واذا كان كذلك كان 
التفاسد في العنام۔ اما هو اتضاد 
حركاتم! والتركة الدور بةلا ضدطا 
غ بقعم فيها فساد قال وكايات 
المناصر اا تركك عل استدارة 
وان كانت الاجزاء منبا ترك على 
الاستقامة فالالاك وكايات العناصر 
لا تد واذا اے وان بسك الا 
م جز أن تن وهذه الشات 
ہی التي يکن أن يقال فتنقض وني 
کل واتحدة ننبانوعمغالطةوا كثرها 
تعکات وقد آفردت طا كنا 


واوردت فيهشيهات ارسطو طالیس 


الکون والفساد ا¿ 


وهذه قریرات أبي على ان سینا 


ونتضتماعلی قوانين منطقبة فلیطلب 
ذلك ومن التعصبين لبرقلس من 
مد عذرا في ذ کر هذه الشبهات 
وقال ان هکان ناطق الناس منطقین 
أحدها روحاني سيط والا خر 
جسماني م رکب وکان أهل زمانه 











الذين یناطتونه‌جسعانین وامادعاه 
الى ذ کر هذه الافوال مقاومتهم 
ياه ففرج من طر يق الحكة وافاسفة 
من هذه الجهة :لان من اواج 
رق 
ک هقی وا قاط 
یح سب أظره و یتیب منما جب 
فکرہ واستمدادہ فلا يدوا على 
قوله مساغا ولا بصیبوا مقالا ولا 
مطمناً لان برقاس لا کان یقول 
بدهر هذا الما م وانه باق لا بد ثر 
وض كناب في هذا الممنى فظالءه 
2 ف طر يقته ففہموا منه 
ج مانية فوله دون روحانة ننقضوہ 
على مذهب الدهر بة ويه هذا 
الکتاب يقول ما اتصات الموام 
بمضہا ببعض وحدات اشسوی 
الواصلة فما وحدثت المرکبات من 


الەناصر حدثت قشور وامتبطنذت 


على کے ات نظہر الم ع 


لبوب فافشور دائرة واللبوبقاعة 
دائمة ولا جوز الؤساد علیہا لانہا 
سيطة وحيدة القوى فاق ام 
الى عالين ءا م الصفوة واللب وعام 
الکدورة وّالنشر فاتمبل بعضه 
یعض وکان از هذا الما من 
بدو ذلك المالم فن وجه لم ۰ 
نها فرق فل یکن‌هذا الما م د 

اذ اکان متصلا مال ا 
وجه‌دثرت القشور وزالت الکدورۃ 


وکن تكون القشور غير دائرة ۱ 


¢} 








المواء الذي شم على حروف الحجاء فتتر گب منہاالاسماءفاذا كانت 
الاسماء ۓلوقة لله والمسميات دونه تعا ی علو قة لله عز وجل والمسمون 
ب | اناطقون با لانم مخلو قین لله عز وجل ليس لاحدا رماع اسم على مسی 
| اوعدي عليه في الشريمة او اباح ایقاعہ عليه باه الكلام 
باللنق الى ٍ امر نا الله عز وجل باتفا م مها وبان شيل ا دنا وله ها 
وقد نص تعالی على هذا الول وقال مذكرا على قوم اوقموا اسما على 
مسیات لم يأذ لال تمالی بہاولا ب بقاعہاعلیر ا ا ها 
انتم واباؤك ما ازل اف من سلطان ان بتّبمو نالاالظن وما تهوی‌الانفس 
ولد جاءع من ربهم المدی ام للانسازما تی #فاخبر عز وجل ان من 
اوقم بعالو وا أت به نص بامجابه او بالاذن فيه بالشر بیة 
او بجملة اللغة فعا بتبع الظن والظن اكذب الحدیث وانما ّم‌هواهو ند 
حرم اللہ تعالى اتباع ا موی واخبر تعالى ان المدى قد جاء من عنده 
| وقال تعالى#ور بك خلق ما دشاء وختار ماکان لمم انیرةه فیس لاحد 
ان ۔تعدی القران والسنة اللذين ها هدی الله عز وجل وبه التوفیق 
فصح ضرورة انه ليس لاحد ان يدول ان افعالنا خلق لا ولا اکا 
كسب لله عز وجل ولکن ا لق الذي لا يجوز خلافه هو الها خلق 
ل تما کسب نا کا جاء في هدى الله الذي هو القرآن وقد ينا اس 
ان ا لق هو الابداع والاختراع وليس هذا انا اصلا فافعالنا لست 
۱ خلا نا والتكسب انما هو استضافة الي" الى جاعله او جامعہ بمشيئة؛ 

له ولس نوصف الله اوی ان یقال هي كدب 
له تعالى وبه تاد وايضاً فقد وافتونا | عم ی السدمية الباري تعالى 
انه خالق للاجسام وکام نام تا وعمرو ن بحر الماحظموافقون 
نا على . مية الباري تعالی بانه خالق للاعر ا ض كاباحاشاا فعال الختارين 
وکام ومءمر والماحظ 5 موافةون لا على نسمية الباري تعالى 





0 











بانه خااق الامانة والاحاء وکام موافتون انا على انه تعالى انما سی 
خالا لکل ما خاق لابداعه اياه و يكن قبل ذلك فاذا نیز 
اختراعه تال انا ر الاعراض التي خاة ا ا 
له عز وجل ویسبی ہو تمالى انا ما واما اعتراضهم بانه اذا کات 
افعالنا خلا لله تعا ی وكان متوهما منا ومستطاعا عليه في ظاه امرنا 
إسلامة جوارحنا ان لا تكون تلك الافمال فقد ادعینا انا ستطیمون 
في ظاهر الامر بسلامة الموارح وانه متوغ منا من الله من ان مانب 
وهذا كفر محرد من اجازه 
فال ابو ممد که وهذا لازم لامستزلة على الحقیقة لالنا لانهم القائلون 
انهم قدرون وستطیمون على المقيقة على ترك افعالم وعل ترک الوطء 
عل اللہ تمالی انه لا بد ان يكونوان مخلق منه الولد وعلى تر 
الضرب الذي قد عل 
وانقضاء الاجل الممى عنده وعلى ترك الحرث والزرع الذي قد عل 
اللہ تما انه لا بد ان پکون وان یکون منه النبات الذي تکون منه 
الاقوات والمعاش فيلزمهم ولا بد انهم قادرون على منع اللہ تعالی مماقد 
عل وقال انه سيفعل 
« قال ابو تخد ) ومن باغ هیا فلا بد ان يرجع ابا عستا الى 
ننه اا مقلدا منتطما أو بیادی عاط در کک ولا 
بد مع خلافه اضرورة ا مس والشاهدة وضرورة المقل والقرانوبالل 
تال التوفيق وأما تحن خوابنا هاهنا اننا لم نستطع قط على فمل ما ليم 
۳1 ا ا ع 
اأصلا 5 ولا علی تکذبه عن وجل فی فعل ما أ تعا ی به وان ناف 
ظاهى الاص ندالق ما اطلق ال تعا ی من الاستطاعة التي لا یکون ہا 





الذي قد 


الل انه لا مد ان ڪون واه بکون منه الوت 





الا ماع اللہ نما ی انه پکون ولا مدوهي استطاعة باضافة لااستطاعة 








ولا ممحلهٌ وما | تزل الفغور 
باقية كانت البوب خافية وأیضا 
نان هذا العام 02 وال 
الاعلى إسيظ وکل ركب يفل حق 
برجم اا ترکب.نه 
وکل إسيط باق د'غیر مصیول ولا 
متغیر قال الذي يذب عن برقاس 
هذا الذي نقل عنه هو التبول 
عن مثله بل الذي اضاف اليه هذا 
الذول الاوللايخاو من احدام ین 
على مرامه لاعلة 
التى ذ كرنا فیا ساف واما انه كان 
یا ع أل زءانه لکونه 
إسيط اکر ومع انظر سائراقوی 
وكانوا أولشكک اصحاب أوهام 
وخی_الات فانه يقول في موضع 
من کتابه ان الاوائل منها تكونك 
العالم وهي باقيةلا تدثر ولا تفعحل 
وي لازمة الدھی ماسكة له الا 
انها من 
ولا يدرك نەت ونطقلان صور 
انم وتحته وهو الغاية 
والیتهی الى لیس فوقبا جوهی 
هو أعظم من لا و 
الذي 3 ته آخرعت هده الاوائل 
وقدرته أبدعت هذه الميادىء 

وقال أيضا الق لايحتاج الى أن 
يعرف ذاته لانه حق حقا بلا حق 
وکل حق حا فهو تحئه اما موحق 
حقا اذ حتقه الوجب له الق 


0 ل واحد لا وف بصفة 








ان هو ا وھ المدد الطباع 
ا حباۃ والبقاء وهو أفاد هذا اد 
بدأ و بقا بد دثور قشوره وز ی 
البسبط الباطن من الدنس الذي 
كان فيه قد علق به وقال ان هذا 
الما م اذا اضمحات قشوره وذهب 
دنه صار بيطا روحانیا بق بافیه 
من ا اھر الصافٰیةالدورانیة في حد 
الراتب الروحانية شل الموالم 
الہاوبة التي بلا نهاية وکان هذا 
واحدا منها وبق جوه رکل قشر 
وداس وخبث وكون له آهل يلبسه 
لانه غير جائز أن تکون الاس 
الطاھرۃاانی تلبس الاد ناس واقشور 
مع الانفس الكثيرة القشور 
في عم واحد وغا يذهب من هذا 
العالم ما ليس من جهة المتوسطات 
الروحانة وما كان القشر والدنس 
عليه أغلب وأما کان‌من الباري 
بلا متوسط أو كان من اہ اط 
بلا قشر فانه لا بعل قال واما 
بدخل القشر على شي' من غير 
التوسطات فیذخل لقن بالبرش 
لا بااذات وذلك اذا کثرت 
التوسطات و بمدالاي 
الا ول‌لانه حین‌ماقلت التوسطات 
في الذي" كان اور وأفل فشورا 
ودنسا وکلا قلت القذور والدنس 
كانت الواهر آصنی ولاشیاه 
ابتی وما ينقل عن بر قلس‌انه قال 


'عن الا بداع 








و4۸9 





على الاطلاق لکن نقول هو مستطیع (صحة جوارحه أي اله متوم 
کون الفمل منه فقط فان قالوا افأميي اللہ تلی بان تحكذيوا قوله 
ونوا مه مک شل ماخ اله لا وه تمیق الام 


فان امره عن وجل أن 
قل كونوا 
اق الاما والا خرة فلیمدد سيب الى السماء ثم ليقطم فلينظر هل 
بذهبن كيده ما بفیظ 

بو قال ابو محمد که وقد حيرت الزلاة هاهنا حتى قال ہمضہم لولم بقتل 
زيد لماش وقال أبو الحذيل لولم تقل لات وشغب القائلون بانه لولقتل 
لماش بقول اللہ عز وجل * وما یمس من معمر ولا نقص من مره الا 
کتاب ه وقول رسول ال مل ال علیہ وسلم من سره ان شا 
في اجله فلیصل رمه 

طقال أبو مد پچ وکل هذا لا حجة لحم فيه بل هو بظاھرہ حجةعلیہم 
لان النقص في اللغة التي مما نزل القرات انما هو من باب الاضافة 
والضرورة علا ان من عر ماب عم ور 1 كانين سنة فان الذي 
عر انين نقص من عدد جر الآ ر عدمرین عامأفرذا هوفاهر الاب 
ومتتناهاعل الا لا ما ما لا عقل له من ان الل مالی ار 
بحت احکام عبادہ ان ضربوا زبداماه وان لم يضريؤه ل مته ومنان 


عل اه لا بل ماأمر به أمى تچ زکتولہ ه 
حجارة أو حديدا » وكة وله * م کان یں آن ان نصره 


عاءه غير محقق فرعا اعاش زا تة ورا اعاشه اقل وهذا هو 
البذاء مینه ومعاذ الله تعالی من هذا القول بل اماق كله مصرفعت 
مس الله عز وجل وعلمه فلا بقدر احد على تعدي ما عل الله تعالى انه 
کون ولا یکون ابتة الا ماسبق في علمه ان یکون والقتل نوع من 
انواع الوت فن سأل عن القتول لولم قتل لكان يموت أو يعيش 


فسؤاله سخیف لانه انما يسأل لولم يمت هذا الیت | کان بمو تأوكان 














لا مؤت وهذه جانة جد لان القنلعلة لوت القنو ل کیا انالی القانلة 
والبطن القائل وسائر الامراض المّائلة عالالموت المادث عنها ولافرق 
واما قول رسول الله صلی الله عليه وس من سر ان قساف أله فلیصل 
رجه فصحيح موافق للقران ولا توجبه الشاهدة وائما معناه ان الله عز 
وجل ۸ بزل یلم ان زبدا سیصل رجه وان ذلك سبب الى أن بلغ من 
سم كذا وکذا وکذا کل جي في الدنيا لان من عل اللہ تعالی ان سیعمرہ 
كذا وڪذا من‌الدهس فانہ تعالى تد وقدراله سيتغدى بالطعام 
والشراب ویتفس بالمواء ويسم من الآ فات القائلة :تلك المدة التي لابد 
من استيفائما والمسبب والسبب كل ذلك قد سبق في علم الله عز وجل 
کم هو لا ہدل قال نعالى ٭ ما يبدل القول لدي » ول وكازعىغيرها.! 
لوجب البداءضرورۃ واکان غير عليم با ایکون متشککاً فيهلايكون 
أم لا پکون وجاهلا به جلة وهذه صفة الخاوقين لا صفةالمالق وهذا 
کنر من قال به وم لا یقولون بهذا 
مو قال اہو محمد که ونص القرآن بشہد بصحة ما قادا قال ال تعالی عزوجل 


ولو كنم ني یونکرلرز الذبن کیب علبہمالتتل الى مضاجمہم ٭وقال 
تما ی * قل ان يفم الفرار ان فررتم من الوت او الفتل٭وقال تعالى 
ا ترکونوا درکع ال موت ولو کنم في بروج مشيدة # وقال تناك 
!| منکر القول قوم جرت العتزلة فی ميدانهم#الذنقالوا لاخوا مم وقعدوا 
لو اطاعونا ما قتلوا قل فادرؤا عن اف الموثان كنم صادقین ٭وقال 
تا لیل٭ا لین امنوا لا تکونوا كالذين كفروا وقالوا لاخوانہماذا 
ضربوافیٴالارضاو كانوا غزا لوكانواعندنا نا مانوا وماقتاوا لیجەل الله 
ذلك حسرقفي فلوم واله‌حی وعث#وقال تعالى*ؤما كان لی ان 


موت الا باذن ال تب مجلا 


و قال ابو محمد » وهذه نصوض لا بعد من ردها بعد ال سمعہا عن 
























ان البامي مال بلاشیله کا 
أجناسها وأنواعها وأشخاصبا وخالف 
بذاك ارسطوطاليس فانه قال بعلم 
أجناسسها. وأنواعها دون أشغاصيا 
الكائنة الناسدة فان عله تعلق 
بالكابات دون الزو نات کا 
ذکرنا وما بنقل عنه في قدم الما م 
قوله لن يتوم حدوث العالم الا بعد 
ان لم يكن فابدعه الباري ونيا اله 
الي ٰ يكن لم ياو من حالات 
ثلاث اما ان الباري لم يكن قادرًا 
فصار قادرا وذلات محال لانەقادر 
۱ يذل واما انه ٰ يرد فارادوذلك 
ال يض لانه مر ند ١‏ پل 
واماانه لم يفيض ا لحکة وذلك 
حال ايض لان الوجود أشرف 
من العدم على الاطلاق فاذا بطات 
هذه الات افلاث نام نے 
الصبنة الحاصة وهي القدم على أصل 
المتكلم أوكان القدم بالذاث 
لهذونغيره وان كاناممافي الوجود 
واللہ الموفق ( رأى اسطبوس ) 
وهو الشارح لکلام ارہ طوطاليس 
وانما يعد شرحه اذ كان أهدى 
| القوم الى اشارانہ ورموزة وهو على 
داي ارسطوطالیس ۲ جميع 
ماذ كرنا من ابات العلة الإولى 
واختار من الذاهب في البادی* 
قول من قال ان البادی* ثلاثة 
الصورة والهيولي والسدم وفرق 











وم 

الكش نعوذ بالل من اخلذلان 

ل قال ابو مد که وموه بعضهم بان ذکر قول تیم قضى اجلا 
واجلمسمى عندہ٭ 

تال انز ند 4 وهسذه ال حجة علهم لاه تما نس على انه 
قفی اجلا وم يقل لشي“ دوت شی لکن على الهسلة ثم قال تعالى ٭ 
واجل مسمى عنده * فبذا الاجل اللسی عنده هو الذي قضی بلا 
شك اذلو کات غيره لكان احدها ایس اجلا اذا امكن التقصير 
عله او محاوزته ولکان اباري تعالى ميطلا اذ سماه اجلاوهذا کفر 
لا قوله مس واجل اي هو میعادہ الذي لا تعداہ والا فلیس الع 
اجلا البتة وم بقل تعالى ان الاجل المسمى عنده هو غير الاجل الذي 
قضی فاجل كل شي منقضى أمرہ بالصرورة ملم ذلك وبين ذلك قوله 
تما ٭ فاذا ۳ جا يستاخروزساءة ولا ستقدمو نهر قال٭وان 
يؤخر الله فا اذا جاء اجلبا » وقد اخبرنا تما ی بذاك ایض فقال٭وما 
كان انفس ان موت الا باذن الله كتاباً مؤجلا٭ فتظاهرت الا یات 
کلہا بالمق الذي هو قوانا وبتكذيب من قال غير ذلك وباللہ تعالى 
۱ التوفيق واما الارزاق فان اللہ تعالى اخبرنا فتال»اللهالذي خلفي ثم 
۱ بكم یتم مہو قال تعالی ه وخ ام ازواجاهفكل مال حلال 
فاعا نقول انه 'نعالى رز قنااياهوكلاءرأة حلال فا:نانقول ا ن‌الله تما ی زوجنا 
ایاھااوملکنا ايأها وامامن اخذمالا بغیرحق‌او امرأة بنیرحق فلامجوز 
ان ول انه تعالی رز قنا اياه ولا ان الله تعالى ماسكنااياه ولا ان الله 
اعطانا ایا ولا ان اللهتعالى ز وجنا اياها ولاان الله تعالىملكنا اباها ولا 
آنکنا ايأهالانالله تمالم يطلق لنا ان نقول ذلك وقد قانا ا الله تایه 
التسمية لالنا لکن نقولاناللدابتلاناهذا المال وہذہ المرأة وامتحنا مهما 
واضلنا هما وخلقتملسكنا ایاہما ونکاجہا لنا واستمالنا ایاہما ولا-نقول 
ڪڪ ججج e‏ 


انه 





ين المدم المطاق والمدم الخاص 
فان عدم صورة بعتا عن مادو 
ثقبلہا ەثل عدم السفينةعن الحدید 
ليس کمدم السفينة عن الصوف 
فان هذه المادة للا قبل هذه 
الصورة أْیٰضاً وقال ان :الافلاه 
حصات من العناصر الار بمة لان 
العناھم وال من الافلاك فذيها 
ثارية وهوائية ومائية وأرضية الا ان 
الغالب على الافلاك النارية کا ان 
الغالب على المركات السفلية هو 
الارضيةوالكوا کب نيران متشلات 
حصات ترا کی على وجه لا 
ینطرق اليما الانحلال لانما لا قبل 
الکون والفساد والتغير والاست<الة 























والا فالطبائع واحدة والفرق برجم 
الى ما ذ كرنا ونقل ا سطروسی 
عن ارسطوطاليس وافلاطری 
واوفرسسلیسں وفرفر اس 
وفلوطرخیس وهو رأيه في انا 


أجمع فا وا حدم عامة وكلنوع 





من أنواع النبات والیوان تنص 
بطبيعة خاصةوحدوا الطبيعة العامة 
لها مبدا٠الحركةا‏ في لا شيا ٠‏ والسكون 
فيها على الام الاول من ذواتھا 
وهي علة المركة في الف رکات وءلة 
السکون في السا کنات زعوا ان 
الطبيعة هي الني تدبر الاشياء کہا 
في العا حياته ومواته‌تدییرا طبيعيا 
ولاست هي حية ولا قادرة ولا 




















انه ااا رامولا اباحلنا ارام ولاوهب انا ارام ولا ثانا الحرام 
کیا ذكر نا من التسمية وبالله تعالي التوفیق 

بے قال ابو مد که وأما قوم لیس اذا كانت فا ر قال 
| فقد وجب 1 شرکاؤہ فہا فا لواب وبالله تعا ی التوفيق ان هذا من 
ارد ما موهوا به وهو عاند بد علوم لامم قولون انهم مخترعون | فعالهم 
ومخلتونها وهي بل الاعراض وان الله تمالی فعل سابر الاعراض 
اتا رفا امو ین الراك اس10 لته الم ارو 
الاختراع تعالى الله عن ذلك علوا كيرا وأما نحن فلا يلزمنا اجاب 
الشركة ه تعالی فبا لا لات الاشراك لا يجب بين الشترکین الا 
بافاقعما فما اشتركا فيه وبرهان ذلك أن أموالنا ملك لنا وملاك لله عز 
وجل باجماع منا ونیم وليس ذلك عوجب اق ككون شرکاژه فا 
لاختلاف جبات الملك لان الله تعالى انما هو مالك لما لانها مخلوقة له 
تعالى وهو مصرفنا فیہا وناقلہا عنا وناقلنا عنہا كيف شاء اللہ تعالى وهي 
ملکنالاما کس لا وملرمون احکامبا 
الوجوہ التي اباحبا الله تعالى انا وايضاً فحن عالون بان مدا رسول 
الله ول تعالى عام بذلك ولیس ذلك موجباً لان کون شر كاءه في 
ذلك الم لاختلاف الام في ذلك لان علمنا عرض حول فينا وهو 
غیرنا وعل اللہ تعالى ایس هو غيره ومثل هذا کر بدا لاما في 
دهس طویل بل لا محصیه مفصلا الا الله وحده لا 0 
مسجب الاشتراك البنة بيناللهتءالى و بينناعندثمفي هذ هال وجوه كلها ووجب 
ان یکون شركاءه في ثی؛ لیس للاشتراك البتة فيه مدخل وهو خلقه 
تعالى لا فعال انا هو فاعل لما ععنی مخترع لما وحن فاعلون لما معنی 
ظہورها مولة فینا وهذا خلاف فعل الله تعالى ما وقد قال مض 
اصحاہنا بان الافعال لله تعالى من جبة الاق وهي انا من جبة الكسب 


وباح نا لتصرف فیا 








مختارة ولكن لا مل الا حكة 
وصواب وعلی تام صوبح وثرتیب 
کر قال اسطیوس قال 
ارسطوظليس في مقالة اللام ان 
ااطبيعة عل ما تفمل من الحكة 
كن حبوان الا 
انا نا ألمت من سیب هو كم 


والصواب وان لم : 


منہا وأوهي الى ان السبب هو اللہ 
وقال ایض ان الطیيمة طبیعتان 
طبيعة مستعلية على الکون واافساد 
بکلیتما وجز و*بتها بسني الاك 
واالنيرات وطبيعة بلحق جزویاتہا 
الكون والؤساد لا كاياتها پر بد 
ہالجزو بات الاشتخاص و بالکلیات 
الانتقصات ( رأسه الاسکندر 
الافرود يسي )وهو منکار الحکا؛ 
راغا وکلامه آمتن ومقالت» 
ار وافق ارسطوط اليس في جميع 
آرائه وزاد عليه في الاحتهاج على 
أن الباري عالم بالاشياءكابا كاباتها 
وجزئياتها على اس واحد وهو 
ا ا كان وجا سيكون ولابغبر 
علمه بتغير المعلوم ولا يشكار بشكاره 
وما انفرد به ان قال كل كوكب 
ذونفس وطبع وحركة من جهة نه 
وطبعه ولا يقبل التجر يك منغیرہ 
أصلا بل اما بتحرك بطبعه واختياره 
الا ان حركاته لا تلف لانہا 
دورية وتال ماکان الفاك عا 
ا دونه وکان الزمان جار عليه 














لان الزمان هو الماد مر کات أو 
هوءدد الح ركات ولام ؛ كن حبط 
بالفلك شی آخر ولا کان الزمان 
لمان )كليم جز أن بذسد الفلك 
ویکون فلم يڪن فابلا 
للكون والفساد وما ١‏ قبل الكون 
والفساد كان قدي زا وقال في 
ناه في النفسان الصناعة لتيل 
الطبيمة والطبيءة لا تقتيل الصنادة 
وقال لاطبیعة لطف وقوة وان الا 
تفوق في البراعةوالاط فكل آجو بة 
يتلطف فیہا بصناعة من العناعات 
وقال في ذلك الكتاب لا فمل 
نفس دون مشارکة البدن حتى 
الاصور بالفقل فانه مشترك بینها 
وأوق الى انه لا بتي اننس 
«ذارقتها قوة أصلاحت القوة العقلية 
وخالف استاذه ارسطوطالیس 
فانه قال الدي ہنی هم اللفس من 
جيم ما ها من القوی هي القوة 
المقلية فقط ولذتها في ذلك الا 
مقصورة على اللذات المقلية فقط 
اذ لا فوة لها دون ذلك فقس 
و تلتذ والتأخرون يثبتون بقا ھا 
على هیات أخلاقية استفادتما من 
مشاركة البدن فاستعد ما لقبول 
امینات الملكية في ذلك المام ( رأي 
فرفور .وس ) وهو أيضاً على رأي 
ارسطوطالس ووافةه في جيم ما 
ذهب اليه و ددعي ان الذي بحي 


بعد 















وہ۸ 













فو فال ابو مد 4 وقد نذاکرت هذا مم شیخ طرا بلسي کی اہ الحسن 
معتزلي فقال لي وللافعال جہات وزاد ہمضہم قال مايه اعراضا 
والرض لا محمل العرض والصفة لا بل الصفة 

« قال او محمد » وهذا جيل من قائله وقضية فاسدة من اهذار 
لمتكلمين ومشاغبیم وقول برده القرآن واممتول والاجاع من جيم 
اللغات والشاهدة فاما الترال فان اللّتمالى نقول»عذاب‌عفایم وعذاب 
ابم وائذ نم من العذاب الادنی دون العذاب الاکر * وقال تعالی 
وانجبا نيك حساه رکال ال »ان کرت الغیطان كان تار تال خاب 
ومکروا مکرا کبارا٭وفال تمالي «ان کیدکن‌عظیم٭وقال تمالي» وجاژا 
نے عظم٭و قال تعالي#صفر اء نام لومہا٭ وقال تعالي» قد بدتالہغضاء 
من افواہہم٭وقال تمالي «اليه یصعدالکامالەایب والعمل الصا يرفمهوقال 
تال ودلکرظک الذي ظتتر كاردا کم٭وقال دالوا مامخط 
الله*#وقال تعالي» ذلا اضاءت ما حوله«وقال تال« تلفح وجو ھہمالدار 3 
وفالتعالی*فاخذنرالصاعتةدوقال تعاليەما نیت الا رشن تر تلاقال 
لا تنجر منه الانهاره‌وقال تعالي٭فیخرج منه اماء٭وقال تعالیي٭فسالت 
اودية بقدرها فاحتمل السيل زبدا راسا فاما ژد يذهب جناء 
واماما بنفع الناس فيمكث في الارض وقال تعاليهوالفاك تجري في 
البحر جا ينفع الناس ٭ 

ف قال ابو محمد که نوصف الله تعالی المذاب بالعفم وبالایلام وبان فيه 
اکب وا ومن إلنبات باسن وكيد الشیطان بالضه‌ف وکداانساء 
بالعظم والمكر بالكبر والسحر بالعظم واللون بالفقوع وذ كرا نالبغضاء 
کی وان الکلام الطيب تصمد اليه تعا ی وان الاعال المالة رع 
الکلام الایب وات الظن بردی وان العمل الردي يسخدا. الله تمالي 
ومثل هذا في القران وسنن رسول الله صلی الله عليه وسلم اک 











ان جمع الانی جزء ضخم فکیف ساعد اما مسا لسانه على انکار 
ثي منهذا بعد شہادة الله عز وجل عا ذكرنا واما اجاع اللغات فكل 


لفة لاہنکر اخد فيها القول (صورة حسنة وصورة قبيحة وحرة مشرقة 


ومرة مضيئة وحمرة كدرة ولا يختافاحد من اهل الارض في ان 
قول صف لي تمل فلان وهذا حمل موصوف وصفة عمل كذا وكذا 
وهذا هو الذي آنکروا بینه‌وهو اكثر من‌ان محصی واما الس والمقل 
والمتول فبیقین بدري كل ذي فہم الت الكيفيات تقبل الاشد 
والاضعف هذه خاصة الكيفية التي توجد في غيرها وكل هذا عرض 
حمل عرضا وصفة حمل صفة 

ؤقال او ممد که وقد عارضنینمضہم في هذا فقال لو أن العرض حمل | 
العرض ل ذلك العرضعرضاً آخر وھکذا أبدا وهذا وجب‌وجود 
أعراض لا نباءة لما وهذا باطل 

« قال و د € فتلت ان المعاهدات لا ندفع بہذہ الدعوىالفاسدة 
وهذا الذي ذ کرت لا يازم لاننالم نقل ان کل عرض فواجب أرنف 
محمل أن لکنا تفول ان من الاعراض ما حسل الاعرا ضکالني 
| ذکرنا ا ا با حمل الاعراض وکل ذلك حار ع مارتبه ال 
عز وجل وعلى ما خلته وکل ذلك له نہابة تقف عندها ولا يزيد وحن 
اذا وجد فیا بنا جسم يزيد على جسم آخر زيادة ما في طوله أو عرضه 
سا ن ذلك أن الزيادة موجودة الى مالا نہابة له لیکن هي 
2 يادة الى حيث رتم الله عزوجل وتقف وافا ال كله معرفة الاشیاء 
على مامي عايه فقط وتقول! م أنخالف جرة التفاحة مرة انلوخة أملا 
فلا بد م من أن بقروا ما قد الما في صفة ما الاأن سكروا 
العيان فنقول لمم أمخالف ار ة المة رة أملا فلا بدأيضا من لم فنتول 
مم أخلاف المرة ة للح رة هو خلاف الجرة للصفرة أ ملا فلا ہد من لا 














عن أفلاظن من القول بحدثالمالم 
| غير صحيح قال يك رساادہ الى 
| نابنوامامافرق به'فلاطن عندك من 
اه ِضع لالم ابتداء زمانیافدعوی 
كاذبة وذاك ان افلاطن ليس 
رأی ان العالم ابنداء زمانیا ككن 
ابتداء على جهة العلة ديزم ان علة 
كونه ابتداؤہ وقد رأى انالتوم 
عليه في قوله ان ال تخلوق وان 
حدث لا من شي* وانه خرج من 
لا نظام الى نظام فند أخطأ وغلط 
وذاك اله لا سح دات ان کل 
عدم أقدم من الوجود فیا dle‏ 
وجوده شي آخر غيره ولا کل 
تق نا اقدم من النظام وا 
بعنی افلاطن انا حالق آظبرالا 
من العدم الى الوجود ان وجد انه 
این من ذاته لکی‌سبب وجوده 
من الخالق وقال في الهيولي انها 
أ قابل لاصور وهي كبيرة وصغيرة 
وها في الوضوع وا د واحد ول 
دين العدمكاذ كرها ر إسطوطاليس 
لا انه قال الیزل لا صورة له 
فقد ۴ ان عدم‌الصورة فی اطیولي 
وقال ان آلکونات کاہا انا تکون 
بالصور على قبولالتغیر وتفسد يخاو 
وو عنا وزعم فرفور میس ان 
من الاصولالثلاثة التی هي اطيولي 
وااصور وال.دم ان کل ج 

| ساکن واما متحرك وهاهنا شيء 











یکون ما تکون ويحرك الاجسام 
كن وس ا مدقملا 
واحد بسیط وما کان كثي مركا 
فافعاله كثيرة مركبة وکل موجرد 
ففعله مثل طبيمته ففعل اللہ بذانه 
فعل‌واحد بیط وماني أ فماله يثملها 
توسط فركب وقال کل ماکان 
موجود"! فله فل من الافان 
مطابق لطبیعته ولا کان الباري 
تعالى موجود" ففعلہ الخاص هو 
الاجتلاب الى الوجود فنمل فملا 
1 وحرك حركة واحدة وهو 
الاجتلاب الى شبہہ يعني الوجود 
ثم اما ان يقا لكان الماءول معد وم 
یکن ان بوجد وذلك هو طبيعة 
للا ق23 کال اون 
الوجود طبيعة ما قابلة لوجودواما 
ان يقال یکن 21 یکن أن 
بوجد بلأوجده عن لاثي* وابدع 
وجوده من غير وم شي“ ۰ 
وهو ما يقوله الوحدون قال فاول 
قل فالہ هو الوه الا ان کونه 
جوهر اوقم بالمركة فوجب أن 
یکون اژه جوهرا با رکة وذلك 
انه ليس للووهر ان یکون بذاته 
بنزلة الوجود الاول لکن من الأشبه 
بذاك الاول وکل حركة تكون 
ابا على خط مستقے واما على 
الاستدارة فتحرك الجوهر مهائين 
المركتين ولاكان وجود الجوهر 








ولو قالوا ذم للزمہم ان الصفرة هي الجرة اذ كانت الصفرة لا خالفہا 
الجرة الا بما خالف فيه الجرة الجرة الاخرى وانلضرة فاذافي اللمرة 
والصفرة صفتان بها مختلفان غير الصفة التي مها خالف الجرة الجرة 
الاخرى وا ضرۃ فقد صح ین ان الصفة قد حمل الصفة وان العرض 
قد تحمل العرض لضرورة المشاهدة على حسب مارتبه اللہ تعالى وكل 
ذلك ذو نهابة ولا بد وتحقيق الکلام في هذه المعاني وتناهيها هو ان 
العام كله جوهس حامل وعرض ول ولا مزید وانلوهر أجناس 
وأ نواع والعرض أجناس وأنواع والاجناس #صورة ببراهين قدذ کرناها 
في کتاب التقر يب عمدتها ان الاجناس أقل عددا من الانواع المنقسمة 
محتہا بلا شك والانواع اکثر عددا من الاجناس اذ لاد منآن يكون 
تکل جنس نوعان اواکثر من نوعين والكثرة والقلة لاشعان 
ضرورة الا في ذي نلہابة من ہدأہ ومتهاه لان مالا نہابة له فلاعکن 
ان یکون یء اکثر منه ولا اتل منه ولا منذاويا ل لان هذا وجب 
الهابة ولا بد فالمالم اذ ذو نهابة لاله ایس شيت غير الاجناس والانواع 
التى للجواهس والاعراض نقط والءاني انما هي للاشیاء المعبرعنها بالا لفاظ 
فتطفاذ هذا کا كر نافاتما نقیس الاشیاءبصفانهااتي‌شوم‌نهاحدودها 
مثل ان ول الانسان فتقول جسم ماون‌ونض فيه مکن أن تکون 
متصرفة في العلوم والصناعات یقبل ااياة والوت فیقال ما الجسم وما 
النفس وماالاون‌وما الصناعات‌وما التلوم‌وما الحياة وما الوت فاذافسرت 
جيع هذة الالفاظ و ما يقع عليه وفعلت كذلك في جیع 
الاجاس والانواع فقد انتہت المعاني وانقطت ولا سيل الى المادي 
بلا نهاة أصلا لاف كل ما ينطق ه او یعقل فانه لایمدو الاجناس 
والانواع ألبتة والانواع والاجناس حصورۃ کا ینا وکل ماخرج من 
الائلت ا2ا ل۷ك2 الفمل فقّد حصره الا لائه ذو مبداً وکلماحصره 


العدد 


















المد فتناه ضرورة فمیم المأني من الاعراض وغيرها محصورة بما 
تاد زهان اف لاقي کک إن کل ماني لام ما خرجا لی 
الوحود ذ Se‏ اد من جنس لو عرض نک کور 
عدده متذاه آمده ذو غاه فيذا ان داه ومنتهاه‌وعدده وبالله التوفیق 
وقد لبوك عن عد شمور اجسامتا رر ئن انها ذات عدد متناه بل 
شك فليس قصور قولناعن احصاء عدد مافي الما عمترضءلى وجوب 


وجود النهابة في جيع اشحخاص جواهره واعراضه وبا الى ۱ 
عليه فاعا عذ بناعلی خلقه فالمواب وبالله تما ی التوفيق ان هذا لایلزم 


منا آن پعذینا ع ی کل حر انا او ی کل ارادة لنا پل ع كر 
في الم وعلى كل ارادة فان قالوا لایسذبا الا علی حر کتنا وارادتنا 
الواقعین منا مخلاف امرہ عز وجل وكذلك نقول من انه لا بعذینا 
الا علی خلقه فينا الذي هو ظاهر منا خلاف أمره وهو منسوب انا 
ومک تسب لا لابثارنا یا لوق فينا فقط لا عل كل ما خاق فينا أو 
في غیرنا ولا فرق ولو أخبرنا تعالى انه يعذبنا على ما خلت في غير نالقنا 
به ولصدقنه کا تقر انه يعذب أقواماً على مالم بفعاوہ'قط ولا أمروا به 

لکن على مابنعلہ غیرم من جاء بعدم ا م لان أولئككانوا أول 
من لادا اتیل نال تال موسا نلم رالا اهم * 
دنالتال سا کا ن أحداببى آدم عليه السلام انەقال »اني 8 
انمي وائمک فتکون من أصحاب النار «وقال تعالى» ايحملوا أوزارم كاملة 

يوم القيامة ومن أوزار الذہن یضلو: نهم بنیرعل ألا ساہ مإبزرون»#وليس 
هذا قارفا لقوله سس سی من سر ہیس کو 
الآ تن متفقة مع الاخريلان انس الي نی الله عز وجل أن محملبا 































بالمركة وجب أن رل الموهرفي 
جمیع الات التي عکن فيها الحرکة 
شرك جيم الجو'هرفي جیما لمات 
حركة مستقية على جيم المخطوط وهي 
تلا الطول والعرض والعمق الاانه 
١‏ عکن‌ان شرك على هذه الحعاوط 
بلانباية اذ ایس يكن ياهو بالفەل 


| أن يكون بلا نهاية فرك الجوهر 
أ فيهذه الاقطاراثلاثةحركة «مناهية 
لإ قال أبو محمد يه وا توطم اذاكان فملنا خلقا له عز وجل ثم عذہنا | 









على خطوط مستقية وصار بذاك 


حسما و تی علیہ أن هر بلاستد ارو 


و ۱ عر البة اخ عک‌ف آر شال 
A E‏ تعالى بعذ بنا على ارادتا ES‏ اقعتین اع و وت 


بلاتہاة ولایسکن وقتامن الا وقات 
الا أنه ليس يمكن أن ترك باجمعه 
حرکة علی الاستدازة لان الداثر 
تاج الى شی سا کن في وسط 
مه فعند ذاك انقمر الجوهر فرك 
بعضه دلى الاستدارة وسکن نيه 
في الوسط وة قال کل ج م بتحرك 
فهاس جسا پا کت في وو 
ڈول التأثير منه ح رکه ممه و ذا 
حركه خن واذا سفن لطف وانحل 
وخف فکانت النار تلى الاك 
واظسم الذي یی النار پعد عن 
الناك ویتحرك بجرکة النار فیکون 
حرکشے أقل فلا ترك لذلك 
اجمه لکن جزو منه فیسخن دون 
سفوة النار وهو ا موا وا جسم الذي 
بل اطواء لا يتحرك لبعده عن 
ارد رداک ان 








حرارة؛يرة ٹواورۃ ا ھواء وكذلك 
انحل قلبلاً وأما الجسم الذي في 
الوسط فلانه بعد في الغاية عر 
الفلات و مد من ۳-۹ شب 
وه ایا سکن تد 
وهذه هي الارض واذا كانت 
هذه الاجسام لقبل التاثیر پعضمها 
مرن بعض اخناطت وتواد عا 
أجدام مركية وهذه هي الاجسام 
احسوسة وقال الطبيه2 تفعل بيه 
فکر ولا عتل ولا ارادة ولکنبا 
لیست تفمل ا ےا ولفاق 
والخبط بل لا یفعل الا ما له نظم 
ولزئیب وحکة وقد یفعل شیامن 
أجل ثي- کا یل البر لفذاء 
الانسان وء اءضاژء اابصله 
وقسم فرفور پوس مة ةالةأرسطا اطالئس 

في الطبيعة حمدة أقسام أحدها 
العنضّر وااٹسانی الصورة والثاللك 
الجتمع منها كالانسان والرایم 
المركة الحادثة في الثيء منرلة 
حركة النارالکا تنةالو ود فیاای 
فوق والخامس الطبيعة العامة الكل 
أن الجزونات لاتق وجودھا 
الاعن كل شا ثم اختلنوا في 

a iE‏ 1 الى 
انها فوق الكل وقال آخرون أنها 
دون الفلاك قالوا وأما الدليل على 
وجودها أفعاھاوقواھا المنبثةفيالءالم 
الموجبة لم رکات والافمال كذهاب 





و6 





ار اما فى معنى ان حط حمل هذا لما من‌عذاب العامل با شتا 


فبذا لا بکونلان اللہ عز وجل نفاه واما ال لل عقاب العامل ااخطيعة 
ماع رال ماب فیط نی عتا ا ال كاپ وراچ ىخا 
وكذلك اخبرنا رسول الله صل ال عليه وسل أن من سن سنة في 
الاسلام سوا عليه مثل وزر من عمل ابد لاعط ذلك من أوزا ر 
لمامین۱۵ شيا ولو ان اللہ تعلی‌آخبرنا انه بعذبنا على فمل غیرنا 
دون ان نسنه وانه بعذیا عل غبر فمل فعلناه أو على العلاعة لسکا كل 
ذلك حا وعدلا ولوجب التسليم له ولکن ن الله تعالى وله امد قدامتثا 
من ذلك بتوله تال » لا یضر من ضل اذا اهتدیتم ٭ ولحسكدتعالي 
اننا لانجزي الا عا عملا أو كنا مبتذثئين له فأمنا ذلك ول تعالي ال جد 
رايت ا اع نا عون ا لی فنا مق الزاض الات 
وعلى فعل غير نا الذي لا اثر لنا فيه کضرب غيرنا لنا ظلا وتعذیہم لنا 
وعلى قنل القاتل أن قتل ظا ولیس هاهنا من المتتول صبر ولا مل 
اصلا فئما أجر على فعل غيزه جرد اذا احدثهفيه وکذلك م نأ خذغيره 
ماله والخوذ ماله لا بع بذلك الى ان مات فأي فرق E‏ 
علي فمل غيرنا وق فعله تعالی في احراق مال من لم عم باحتراق ماله 
و اف یعذ با على ذلك لو شاء عز وجل وأماقو م فر ضا عر وجل 
الرضا عا قضى وعا خلق فان کان الكفر والزنا والظل ما خلق ففرض 
علينا الرضا بذاك جوا نا ان الله ءز وجل لم لزمنا قط الرضا ا خلق 
وقضی بكل ما ذکر بل فرض الرضا عا قفی علينا من مصیبة في نفس 
أو في مال مظہر نوميم بہذہ الشبہة 
« قال ابو محمد که فان اجتجوا بقول الله عز وجل ٭ ما اصابك من 
<سنة من الله وما اصابك من سیئة فن فسات »فا لواب ان قال لهم 
وبالله تعالى التوفيق ان هذه الا بة اعظم حجة على اصحاب الاصلح وم 
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(| 


جہور المعتزلة فی ٭لالة اوجه وهي حجة على جيم المعتزلة في وجھین 


لان في هذه الب ان ما اصاب الانسان من حسنة فن الله وما اصابه 
من سيئه فن نفسه و کلہم لا فرقون بن الامرين بل ال سن والقبیح 
من افعال المرء كل ذلك عنذثم من نفس المرء لا خاق لله تعالى في شىء 
من فغله لا حسته ولا قبيحه فهذه الا ۵ مبطلة لقول جم في هذا 
اباب والوجه الثاني انهم كاهم قاتلون انه لا غعل ا ارہ حسنا ولا قبيحا 
البتة الا بمَوة موهوبة من الله تسا ی مكنة مها من فصل انبر والشر 
والطاعة والمنصية كينا مستوباً وهي الاستطاعة على اختلافهم فیہا 
م متفقون على ان الباري تعا ی خالتہا وواهها كانت نفس المستطيع 
او بمضبا او عرضا فيه وني هذه الابة فرق بین الحسن والبیء کا ترى 
وأنا الوجه الثالٹ الذي خالف فيه القائلون بالاصلح خاصة هذه لا ة 
فام قولون ان الله تما م بؤید فاعل السنة لشيء وت تال 
لم یود به فاعل السيئة والا 2 مخبرة مخلاف ذلك فصارت الاب حجة 
علیہم ظاهزة مبدالة لقو لمم وأما قوا:ا نحن فیہا فہو ما قاله اللہ عز وجل 
اذ شول متصلامنه الا دون فصل »فل كل من عند الله فا لمؤلاء 
القوم لا یکادون ,فقون حدر ما أصا بكمن حسنة فن الله وماأصابك 
من سيئة فن نفنسك ہثمقال تعا ی بر ذلك ہمذ کلام سيره فلات د رون 
القران ولو کان من عند غير اللہ لوجدوا فيه اختلافاًكثيراهفصح 
تا د کر ناا نكل هذا الکلام متفق لا ختلف فقدم الله تعالى ان کل 
شيء من عندہ فصح بالنص انه تعالى خااق امير والشر وخالقكل 
ما اصاب الان ان ثم أخبر تعالی ان مااصابتا من حسنة فن عنده وهذا 
هو الق لانه لا جب لنا:نعالى عليه شيء فااسنات الواقعة منا فضل 
جرد هنه لاشيء لنا فيه واحسان مئه الينا ان أستحةه: قط عليه واخبر 
عن وجل ان ما أضابنا من مصيبة فن انفسننا بعد ان قالان الكل من 








النار واموا+ الى فو وذهاب الاه 
والارض الى تحت ٦‏ قينا لولا 
قوی فيها أوجبت تلاك المركات 
کانت مبدأ لها م توجد فيهاوكذلك 
۰ بوجد اك وا میوان‌من قوة 
الغذا وقوۃانو والنغوه المتأخرون 
من فلاسفة الاسلام مثل يعقوب 
ابن اسحق الكندي وحنین بن 
امعاتی ويحنى اغوي وأبي الفرج 
الفسر وأبي سليان السنهري وأبي 
سليان مد المقد.ي وأبي بكر ا 
ابن قرة وأبي تام یوسف بن محمد 
النيسابوري وأبي زید أجد بن سول 
ال وأبي ارب الحسننبنسسهل 
ابن معارب القمي وأحمد بن الطيب 
السرختمي ولحة بن مد الذسني 
وأبي حامد أحمدبن غور الاسفرایفی 
وعبتى بن علي الوزير وأبي على 
اجد بن مكو دة وأبيذ كر بای 
ابن عدي الصعرس واي الحسن 
المامري وأني نصر مد بن محمد بن 
طرخان اافارابی وغیرم وانماعلامة 
القوم أبو علي السین بن عبدال بن 
سینا قد سلکوا کاہم طرشة 
أرشطاطاليس في جميع ما ذهب 
اليه وانفرد به سوى كلات «سبرة 
رعارأوا فيوارأي أفلاطن والمتقدمين 
ولا كانت طربقة:ابن سینا أدق 
عند الجساعة ونظره في ا لحقائق 
أغوص اخترت نقلي ظریقتہ, من 








کہ على یج از واختصار لانها 
عپون کلامہ ومتون‌عراءەوأعر صت 
عن تقل طرق الباقين وکل الصيد 
في جوف الفرا كلامه في النعاق 
(قال أبوعل بن بد اڈ ن سینا 
اها تصور واما تصديق فالتصور 
هو الم الاول وهو ان تدرك أمرًا 
ناد من غير أن کر عبني 
واا ھا راف اما 
ال اق واتصدبی عودان دزا 
آثرا وآمکتات ان تک عليه بننی 
أواائيات شل اا بأن الكل 
مبدا و واحد 
ما هو أولى ومنه ما هو مکتسب 

فالتصور الکنسب لالع مواد 
ومايجري مجراهوالتصديق آلکنسب 
انما تحصل بالقياس وما يجري 
مجراه فالحد والقياس آلتان ہا 
تحصل المعلومات التي لم تكن حاصلة 
فاصیر سارمة بالرؤية وكل واحد 
ملها مله ما هوحتيق ومنه ما هو 
دون الحقيقي ولكنه نان متفه 
ومنه ما هو باطل مشبه بامقيقي 
والفطرة الا انيةغي ركافيةفيالقييز 
بين هذه الاصناف الا ان تکون 
مؤیدۃ من عند الله فلا بد اذا 
للناظر من آلةقانونية تعصههمراعاتها 
عن ان يضل فی فكره وذلك هو 
الفرض في المنطق ثم ان کل واحد 


من القسمين مله 


وی 


عند الله تعالی فصح انشا مستحتون باانکال اظاہور السيثة منا واننا 
عاصون بذلك کا 2 علینا تسالي ف كه الق والسدل ولاعزید 
واللہ تعالي التوفيقفان قالوا فاذا کان الله E‏ و افااع فانم 
والجادات سواء قانا كلا لان الله تعالي خلق فينا علا تمرف ه 
انفسنا الاشیاء على ما هي عليه وخلق فينا مشيئة لکل ما خلق فينا مما 
شین شا افتان ۶ ےه استحساز ن ما تحسنه واستتباح ما يستفبحة 
وخلق تصرك فی المناعات والعلوم وم مخلق في الجادات شبثامن ذلك 
فنحن ختارون قاصدون مربدول مستحسئول اھر تا متصرفول 
علا مخلاف اجمادات فان تیل فأتم مالکون لامور مفوض الیک 
اعمال مخترعون لافمأ تلنا لالان املك والاختراع ايس هولاحد 
غير الله تعالى اذ الكل مما فيالعالم مخترع له وملك لهءزوجل والتفويض 
فیه معنى من الاستغناء ولا غنی باحد عن الله عز وجل ويه نتايد | 
فز قال او مد > فاذ قد أ بطلنا حول الله تمالی وقوت هکل ما شنببہ 
المتزلة في ان افعال اباد غير مخلوقة لله تمالی فأت ببرهان ضروري 
ان شاء الله تعالى على صحة القول بانها مخلوقة لله تعالى فقول وه عز 
وجل لتاہد ان العالمكله ما دون اللہ تعالی بنقسم قسمين جوهروعرض 
لا ااث لها م ينسم الجوهر الى اجناس وانواع و لکل نوع منبافصل و 
تيز به ما سواه من الانواع التي تجمعبا واياه جنس واحد وبالضرورة 
نلم ان ما رم ا لجنس الا على از مکل ما حته اذ محال ان کون نارغير 
حارة او ہوا راسب بطبعه او انسان ضرال بطبعه وما اشبه هذا ثم 
الضرورة نمل ان الانسان لا بل شين الا رک والنبکون والتکر 
مہہ پیر و 

جنس الکیفیة فن ا حال المتنع ان يكون بعض ما حت النوعالواحد 
بوي وي 


























ادي محدود العام وانقسامه وحرکتنا وسک کت ہت 
كل حركة في الما م وکل سكون في العام نوع من المركة ونوع من 
البكونم يشم كل ذلك فسيين ولا ید ی نی 
تارف وییکر تیارب ویک اضیلا ربا وكل ذلكحركة ندید 
المركة وسکون محد مخد السکون ومن ا حال ان يكون بعضا کات 
عاو قا لله تعالی وہمضہاغیر مخلوق وكذلك السکون ای فان للا 
اك ول ال ان هني ام کن اسب فيه رد 
خالق الطبوعات وصرتب الطبيعة على ما هي حليه فهو تعالى خالق مار 
منها لاه تعالى هو رتب کوله وظبوره على ما هو عايه رنبة لا بوجد 
مخلافہا وهذا هو الق بعينه ولكنهمقوم لا يعلدوت کاانکسع في 
الظلرات وکا قال تعالى »کل ضاء لهم مشوفيه واذا اطع امواه نەوذ 
بالله م ن اظلمذلان 2 فان ر وع المركات ان جج قبل خاق رانا یفن 
الحال اليين ان خان المرء م قد کان وعه E‏ قيله ا فا 
ممدهم ف الاحتجاج على القائلين بان العا مم بزل اماه مما رن ةالاعراض 
للجواهر وظہور ا رکات ملإزمة للمتحرك ما فاذاكان ذلك دابلا 
باھ ری حدوث الاو واهر وان الله تعلی خلتها ف نع سان یکون 
ذلك دلا باهرا ايض على حدوث الاعراض وان ال نعالى خلمبالولا 
ضعف عدّول ا وغل عم لعوذ د باه ماامتحنهم بهو ألهالتوفيق 
لا اله الا هوا يسّافان اللہ تمالیقال«اذا اذه یکل اله ما بت 
تال ان من خان شنا بو له اله فیلزمہم بالضرورة ا: لہمامةلاغالمم 
الي عم وهذاكفر جرد انما ردوەوالاازمہمالانقطاع ورك قوم 
الفاسدوا بضأفانمن خان شال يعنهغيرهعليه لکن انفردمخلق فبا اضر ورة 
بعلم اله يصرف ما خل کا یله اذا شاء و شک اذا شاء و شعله ۳ 




















معقولة بتأليف محدود فیکون مسا 
مادة منم الات وصورة ماالألیف 
والاماد قد پعرض من احدی 
الجهتين وقد بمرض‌من جوتیہامعاً 
المنطق هوالذي انه من أي‌المواد 
والصور يکونا لدا عیح‌والقیاس 
السديد إلذي يوقم قينا وەن ایہا 
ما بوقع بقدار شبيها بالیقین ومن 
ها ما یوقم ظنا غالبا ومن ايها ما 
وع مغالطة وجهلا وهذه ؤائدة 
المنطقثم لا كانت الخاطبات النظرية 
بالفاظ مسموءة والافكار المقلیة 
بأقوال عقلیة فلك الماني التي 
في الذهن من حیث انی مہ الى 
غيرها كانت موضوعات اانطق 
ومعرفة أحوال تلاك المعاني مسائل 
م المنطق فكان ا لمنطق بالا بة الى 
المعقولات لی مثل الو بالنسبة 
الى الكلام والعروض الى الشعر 
فوجب على المنطقي أ أن يتكلم في 
الالفاظ أيضا من حيث تدل على 
المعاني واللفظ يدل على المءنى من 
ثلاثة أوجه أحدها با مطابقڈواٹانی 
بالتضین والثااث بالالتزام وهو بنة 

الى مفرد 7 ۸ فال مؤرد ما يدل 
على معنی وجرژ من اجزالہ لا 
يدل على جزؤ من أجزاء ذلك 
الامنی بالذات أي حين هوجزو له 
والمركب هو الذي يدل علي معق 
وله اجزاء منها یلام مسبروعة ومن 





معانيها یاتام ممنی الجلة والفرد 
ينقسم ألىكلي وا ی جز وي فالكلي 
هوالذي يدل على كثير بن منی 
واحد ہتفق ولا نع نفس مفرومة 
عن الشركة فيه والزوی هومايمنع 
نفس»غررمه ذلك ثم الكلي ينقسم 
الى ذاتی وعرضي والذانيهوالذي 
يقوم ماهية ما يقال عليه والعرضى 
هو الذي لا یقوم ماهيته سواءكان 
مفارق في الوجود والومم و بین 
الوجود له ثم الذاتي نسم الى ها 
هو مقول في جواب ما هو وهو 
الافظ المفرد الذي و جەیع 
المانی الذانية الى وم اه شي 1 
وفرق بین القول في 22 ماهو 
وبين الداخل في جواب ما هو 
والی ما هو مقول في جواب أي 
شی* هووهوااذي يدل على معنی 
2 به أشياء مم رک في معنى واحد 
قیزا ذاتا وا ہا اله رغی ققد يكون 
ملازما في الوجود والوم وبه يكم 
تيز ایض لاذاتیاوقدیکر ن 11 
وفرق بين الەرضی والعرض هو 
الذي قم الجوهر واما رسوم 
الالفاظ اة التي هي الجنس 
والنوع والفصل وا حامة والمرض 
المام فالجنس يرسم باه امقول على 
کر ین ختلمین با لقالق الذانية 
ي جواب ما موو وع دج بانه 
المقول Je‏ كثير ين غختلنین ا 








| خلو ق کانوا قد نمضوا هذهالمقدمات الى 





رف 
اذا شاء وقبیحا اذا شاء فاذم خلقو احركاتهم وارادتہم منفردین ابا 
فایظہر وها الى انصارنا حتی ثراها او نلسہا او لبزندوا نی قدرها 
وليخالفوها عن رتبتبا فان قالوا لا تقدر على ذاك فلیعلمواانہم كاذبون 
في دعأوهم خلقبا لانفسهم فان قالوا انما نفعلہا کا قوانا الله على فعلہا 
فليعلموا ان الله :ما ی اذا هو المقوي على فعل ان یروالشر فان به عزوجل 
کا والثر واذ لولا مہ ولو AES‏ 
واعان علہما واظیرها واخترعرما وهذا معنی خلقہ تعالى لمياوباللهتعالى 
التوفيق ومن البرهان ان اله تعالى خالق اال له فرله ال E‏ 
عن سحرة فرعون مدقا هم وتا علیہم في قلوم ٭ ربنا افرغ عاينا 
صبرا * فصح انه خالق ما يفرغه من الصبر الذي لو ۸ بفرغه على الصابر 
يكن له صبر وا یا فان جنس ا رکا تكابا والسکو نکلە والمعارف 
کلہا جنس واحد وکل ما قیل على الكل قبل على جميع اجزائه وعلى 


| كل نمض من ابماضه فنسأھم عن حركات الیوات غير الناطق 
NE ۱‏ ومعرفته ما يعرف من مضاره ومنافه في اکلہ وشر یه وغير 


ذلك | کل ذلك ماوق لله تال ام هو غير مخلوق فان قالوا كل ذلك 
يشهد العقلوالمسن 


1 تصدقہا 


۱ وظبر فاد قوم ف‌النةر يق ا 


حرکاننا وین کات ساتر اران ون سكوننا وسکونهوهذ «مکابرة 
فاهرة ودعوى بلا برها وان قالوأ بلكل ذلك غير مخلوقأاز نا مٹل 
ذلك فسا الاعضا کلہافان تنا قض وا كفونا انفسبموان تمادوالزەہم انه 
تمالی ل خلن شیتمن الاعراض وهذا اد ذاه وابطال لاخلقوكنى بهذا 
SE‏ من اطذلان ويك فان الاغراش عری 
على صفات الفاعل وحن بد کم لا قدر على الدايش والہذاء وان 
الطیاش البذي لا قدر على الیاء ۷ _بر والی؛ انلاق لا قدر على 


۶< 




















ولم لا قدر على التزق والسخي لا بقدر على ال انم والشحیح لا 
اد وقال تمال ه ون وق عل نفسه فاولك ۶ الفلحون» 
فصح ان من ااناس «وق دح نفسه مفلحأوغيرءوتي ولامفلح وكذلك 
الزكي لا قدر على ابلادة والبليد لا بقدر على الزكا والحافظ لا قدر 
دلي النسیان وااناسي لا بقدر على بات الظ والۂجاع لا يدر على 
این والمبان لا یقدر على الشجاعة هكذا في جيم الاخلاق ابي نبا 
کون الافعال انح ان ذلك اق لله تال لا تدر اارہ على احالة 
شيء من ذلاك 5 تی ان خزج صوت ا-دنا وصفة کلامه لا يتدر 
البتة على دسرفهما خاق عليه من المارة وانافاء أو اليب والماحة 
وكذلك خطه لا عکنه صرفه عما رنبه الله تعالى عليه ولو جود وهكذا 
جنيع رکات المرء حتى وقع قدميه ومشيه فلوكان هو خاا ق کل ذلك 
لصرنه کا دثاء فاذا ليس فيه قوة على صرف شىء من ذلك عن هيئته 
فد ثبت ضرورة انهخلق اه تملي نیم نسب ن اة ال انه 2۸ل 
وبلله تعا ی التوفيق 
ف قال أو محمد که واکثرت المتزلة فیالتولد ويرت فيهحيرة ثديدة 
فقالت طالفة ما بتولد عن فعل الرء مثل القتل والالم الاولد عن ري 
السهم وما اشبه ذلك فانه فعل الله عن وجل وقال بعضهم بل هو فعل 
المابيعة وقال بعضهم بل هو فعل الذي فعل الفعل الذي عنه تولد وقال 
بعضهم هو فعل لا فاعل له وقال ججيع اهل الق انه فعل الله عزوجل 
وخلقه فالبرهان في ذلك هو ابرهان الذي ذکرنا في خاق الافعالمن 
ان الله تال خالق كل شيء وبالله تال التوفيق 

جنا الکلام في التعديل والتجوير :م 

کے تال أو مد >» رجه الله هذا اپاب هو اصل ضلالة المتزلة وذ 
الله من ذلك على اننا رأبنا نیم من لا برضى عن قوم فيه 


۱۳ )ك٣--لسنا(‎ 








في جواب ماهو اذا کاٹ نوع 
الانواع واذاکان نوع متوسطاً 
فبو المقول على كثير ين مختلئين في 
جواب ماهو و قال عليه قول آخر 
في جواب ماهو بالشركة وشهي 
الارثقاء الي جنس لاجنس فوقه 
وان قدر فوق النس أمر أعم 
منه ڪون العموم بالتشكيك 
والنزول الى نوع لانوع تحته وان 
قدر دون الاوع صن ف أخص فيكون 
الخصوص با بالعوارض و برسم الفصل 
ا الكلي الذاني الذي 0 به 
على نوع تحت جنسه بأنه يشي« 
هو و برسم الخاصة بأنه هو الکلي 
الذاتی الدال على نوع واحد سیۓے 
جواب أي شيه هو لا بالذات 
و برسم العرض العام بأنه الكلي 
الفرد لیر الذاقي وشترك في معنا 
کثیرون ووقوع العرض علي هذا 
وعلى الذي ہو ق 6 الجوهر وقوع 
ەنہین ختلفین في المركبات الشيء 
اماعین موجودة وامادورة 2:0 
عنه في الذەرے ولا بختلذان نی 
الاواحي والام واما لفظة ۰ 
على الصورة التي في الذھن 
كتابة دالة على ال 0 
في الام والكتابة دالة على الافظ 


واللفظ دال على الصورة فيالذهن 
وتلك الصورة دالة عل الاعیان 
الوجودة ومبادي القول والکلام 











اما اسم واما کلقواما اداة فالاسم 
لفظ مفرد يدل على معنى من غير 
أن يدل على زمان وجود ذلك 
المعنى والکلة لفظ مفرد يدل على 
معنى وعلى الزمان الذي فيه ذلك 
المعنى أوضوع ما غير معي نوالاداة 
لنظ مفرد اما يدل على معنی ممم 
أن يوضع أو يحمل بعد ان یترن 
باسم أو كلة واذا ركيت الالفاظ 
1 و1 7 

تركيا دي ممنى فینثذ ایی 
قولا ووخوه الترکیات ختلة ولا 
مناج المنطتي الى ترکیب خاص 
وهو أن یکون بحيث پتطرق اليه 
الم ديق أو التكذيب فالقضیة 
هي کل قول فيه نسبة بین شيئين 
يحيث شيعه صدق او کذب 
والجلية منها کل قضية فيا النسبة 
المذكورة بين شیئین ليس في کل 
واحد منها هذه النسبة الا بخيث 
یکن أن يدل على کل واحد منها 
بانظ مفردوالشرطية منها کل قضية 
فيها هذه النسبة بين شیاین فيها 
هذه النسبة من حيث هي منفصلة 
والمنصلة من الشرطية هي التي 
توج بأو تسلبازوم قضيةلاخري 
من القضايا الشرطية والمنفصلة منها 
ماتوجب أو تسلب عناد قضية 
لاخرى من القضایا الشرطية 
والایجاب هو ایقاع هذه النسبة 
وایجادها وفي الجبلة ہو ال 






















رق 


بإ فال أبو محمد که وذلك ان جورم قالوا وجدنا من فعل الور في 
شاف کان فا0 ومن فمل الثم کان ظا ومن أعان فاعلا على فعلدئم 
عاقبه علي کان جاآعاباً قالوا والددل من صفات ال تعالى وااظلم 
والمور منفيان عنه قال تعا یل٭ وما ربك بظلام للعبید٭ وقال تعا یٰ٭ وما 
ظلمونا ولك نكانوا أنفسبم پظلمونه وتال تمالی »فا ناه ليظلميم» 
وال تعالى »لا ظم اليوم» 

مإ تال ابو مد پچ وقد عل المسلمون ان الله تمالى عدل لا جور ولا 
يفلم ومن وصفه عز وجل بالطل والمور فبوكافر ولکن لیس هذا 
على ما ظنه المهال من ان عقوم حا كة على اللہ تال في ان لا حسن 
منه الا ما حسنت عقوم وانه قبح منه تعالى ما قبحت عقوم وهذا 
هو تشیه جرد لل تعالی مخلقه اذ حکنوا عليه بانه نای حسن» نه ماحسن 
منا وقیح منه ما قېج ما وحک عليه في العمل جاح علينا 

مو قال ابو محد که وهذا مذهب باز مکل من قال لما كان ا ي في 
الشاهد لا یکون الا حياة وجب أكون الباري ال یاو لیس 
ين القولین فرق وکلاہا لازم لمن التزم احدها وکلاها ضلال وخطاً 
وانعا الق هو انكل ما فعله الله غز وجل اي شي ءكان فہو منه عز 
وجل حق وعدل وحکكة وان بان بنض ذلك منا جورا سنل وکل 
ما م فعله الله عز وجل نبو الظم والباطل والعبث والتفاوت‌وامااجراوم 
الک على البارئ تمال بمثل ما به ہمضنا على بعض فضلال ہین 
وقول سيق له اصل عند الدهرية وعند المثانية وعند البراهمة وهو ان 
الدهرية قالت لا وجدنا ا لیم فیا بينا لا بفعل الا لاجتلاب منفعة او 
لغم مضرة ووجدنا من مه مالا فأئدة فيه فهو عابث هذا الذي 0 
يعمل غيره فالوا ولماوجدنا في العام ضرا وشرا وعبثا واقذارا ودودا 
ودبأباً ومفسدين ائتنی بذلك ان يكوزله فاعل حكيم وقالت طافة منہم 





































راف 
و راز الا امم زادوا فقالوا علمنا بذلك ان لمال قاعلا 
سفیہا غير الباري تعالىوهوالنفس وان الباري الک خلاها تفملذلك 
لیر ا فساد ما مخياته فاذا استبان ذلك لما افسده الباري اکم كال 
حینثذ وابطله وم تمد النفس الى فعل شي نمدها 

بإ قال ابو جد که وابطال هذا التول شت عا طل به قول المنتزلة 
سواء نسواء ولا فرق وقالت المنانية عثل ما قالت به الدهرية سواء 
سواء الا اما قالت ومن خاق خلا م خاق من یضل ذلك انلق فهو 
ظالم عابث ومن خلق خاب م ساط بعضہم على بعض واغری بین طائع 
خلقه فہو ظا عا بث قالوا فعلمنا ان خالق الشر وفاءله هو غير خالق امير 
هل قال ابو محمد که وهذا نص قول المتزله الا انها زادت قبحاً بات 
قالت ان اللہ تعالی لم خلق من افعال الباد لا خيرا ولا شرا وان خالق 
الافعال السنة والقبیحة ہو غير الله تعالى لک كل احد مخلق فعل 
نفسه ثم زادت تناقضاً نقالت ان خالق عنصر الشر هو اہلیس وصبردة 
الشیاطین وفمله كل شر وخالق طباعهم على تضادهاهو اللہ تمالىوقالت 
البراهمة ان من العہث وخلاف المكمة ومن الور البين ان يعرض الله 
تعالى عباده ما بعلم انهم يعطبون عنده وبستحةون العذاب ان وقعوا فيه 
برددون بذلك ابطالالرسالة والنبوات کہا 

مط قال أبو مد > وبالضرورة نم انه لافرق بین خلق الشرويين خلق 
القوة التي لا یکون الشر الا بها ولا بين ذلك وبين خلق من عل الله 
عن وجل انه لا شعل الا الشر وبين خلق ابليس وانظاردالىبومالقيامة 
وتسليطه على اغواء العباد واضلاطم وتقوبته على ذلك ورک یضلہم 
الا من عصم الله مهم فان قالوا ان خلق ال تعالی ابلیس وقوي الشر 
وفاعل الشر خبر وعدل وحسن صدتوا وترکوا اصلهم الفاسد وازەہم 








الرجوع الى ال مق في ا خلقہ تمالى للشر والير ویم افعال عاده 









١‏ بوجود ٭ول أوضوع وال لب هو 


رفع هذه اانسبة الوجودية وبالجلة 
هو الحم بلا وجود حول موضوع 
وال دول هو ا حکوم به والموضوع 
هو الحكوم عليه والمخصوصة قضية 
حاية موضوعها شيء جزئي والمهملة 
قضية ملية موضوعها كلي ولکن + 
ہین ان الحم في كله أو في مضه 
ولا بد انه في البعض وشك انه في 
الكل كه حک الجزئي وا حصورة 
هي التي حکبا كلي والح عليه 
مہین بأنه في كله أو بعضه وقد 
تكون موجبة أو سالبة والسور هو 
الافظ الذي يدل على مقدار الحصر 
ككل ولا واحد وبعض وا 
والقضيتان المتقابلتان هما التارنف 
تختافان بالسلب والايجابٍ 
وموضوعھا وحوهما واحد في المعنى 
والاضافة والتوّة والفەل والجزء 
والكل والزمان والکان والشرط 
والتناقض هو ااتقابل بین قضيتين 
في الايجاب والسلب ثقابلا يجب 
عنه لذاتہ ا یقنسما الصدق 
والکذب ويجب أن يراعى فيه 
الشراثط المذ كورة القضية البسيطة 
هي التي موضوعها أو وها اسم 
محصل والمعدولة هي التي موضوعها 
أو موا غير محصل کقولنا زيد 
غير بصير العدمية هي التي جوا 
أخس التقابلین أي دل على عدم 











شيء من شأنه أن يكون للڈيء أو 
لنوعه أو لجنسه مثل قولنا زيدجائر 
مادة القضانا هی حالة لععمول 

لقياس الى مو يحب مها 
77 أن يكون له دانم فی كل 
وقت في ایجاب أو ساب أو غير 
دائم له في ایجاب‌ولاساب وجهات 
الفضايا ثلاثة واجب وبدل على 
دوا دش ومتئع وبدل على د وام 
7 و ممکن ودل عل لا دوام 
وجود ولا عدم والفرق بين ا 
والمادة ان الجبة لنظ مصرح چا 
يدل على احد هذه ا لمەانی والادة 
حالة للقضية بذاما غير 7 بها 
وربا تفا كقولك زيد يمكن أن 
يكون حیوان فالمادة واجبة وا مة 
ممکنة والمکن يطلق على معنہین 
آحدها مالیس ممثتم وعلی هذا 
الشية اما مکن واما متنم وهو 
الممكن المامي والثاني مالس بفروري 
في الحالين أعني الوجود والمدم 
وعل هذا ايء 
ننم واما مکن‌وهو الممكن الحاصيی 
ثم الواجب والممتنع ييذهاغاية لحلاف 
مع اتفاقها في معنی الضرورية 
فان الوا جب و و الوجود می 
لو قدر عدمه لزم منه مال والٹنم 
ضر وري المدم يحمي ث لو قدروجوده 
لزم منه حال والممكن الخامي هو 
مالیس ضروري الوجود والعدم 


انا وت وا 











6% 


وتعذيبه من شاءمهم من یہدہ واضلاله مناضل وهداه من هد یکل 
ذلك حق وعدل وحسن واناحکامناغیرجاربة عليه لكن احكامه جاربة 
علينا وهذا هوا لق الذي لا خی الاعلیٰ مناضلہ اله تعا ی نموذ باللمن 
اضلاله لنا ولا فرق ببن شیء ماذ کرناہ فيالعمّلالبتةوبرهان ضروري 
فال او عد که مال ان تال لا تجوز ان تفل ال تال الا ما هو 
حسن في العقل منا ولا ان مخلق وفعل ما هو قبيح في المقل فما ینا منا 
اھؤلاہ ان اخذتم الام من عند اشک م عکس شوہ فمتم و 
الواجب اذ انم مقرون بان الله تعالی لم بزل ای 
خاق اصلا ولا ثي؛ موجودلاجسم ولا عرض ولا جوه ولا عتل ولا 
معقول ولا سفەولا غير ذلك ثم اقر رن بلا خلافمتكانه ای ل 
واحدلہا بعد ان لم تكن وخلق ما المقول وركبها في النفوس بعد ان 
م تكن العقول البتة ان لا تحدثوا على الباري تملی حا لازما له من | 
قبل لعض خلقہ فليس في المنون أ خش من هذا البنة ثم اخبرونا اذا 
كان اللہ وحده لا شيء موجود معه فنی أي ثب ءكانتصورة اسن 
حسنة وصورة القبيح قبيحة ولیس هنالك عقل اصلا يكون فيه الحسن 
حستاً والقبیح قبيحا ولاكانت هنالك نفس عاقلة أو غير عاقلة فيقبح 
عندھا القبييح وحن المسن فبأي شوه نا م حسين امسن وتقبيحالقبيح 
وا عرضان لا دیامن حامل ولا ام أصلاولا ول ولائی ی حسن‌ولا 
ثي قبي حتى احدث اللّهتعالى النفو سو رکب فم العو ل الخاو قةوقبح فيبا 
عل قوم ما فيح وحسن فیا قول ماس فاذ لا سیل الى 
أن یکون مع الہاري نمال ي الازل شي ؛ موجود اصلانييح وحن 
ولا عثل شبح فيه : فيه شی او حسن فقد وجب تین ان لا عنم من‌قدرة 
الله لعا ی وفعله شی + حدنه نه لمبح فيه ووجب ان لا یلزمہ تعالى شي 
یو ولا - حسن البتة فیا م بزل فبالضرورة وجب ازماهو 





الان 




















الآ زعندنا قبيح فانه لم بح بلا اول ب لكان لقبسه أول) : کاود 
قله مكيف ان يكون قبیحاقبلہ وكذلك القول فيا سن ولافرق ومن 
مال الممتتع جلة ان یکون مک ان یفعل اباري تعالى حينذر شیم 
تم منه فعله »د ذلك لان‌هذا بوجب اما نبدل طبيعة والله تعال‌مبزه 
کک عليه فیکون تعالی تیدا وهذا هو ایت 
س سم ينان ارا برل انيع وص دو 
و بزل ان حسنا في علمه تعالى قا لحم هبک ان هذا كا قللم فليم 
في هذا حکیان مبطلان قولک الفاسد احدها ان جام اکن 
رش شس نی شس یں اج من 
فمل ما ہو قبیح عندک الا لأن ستول تبحته فاخدأم في هذا وان 
ها أي م بزل یل ان الذي يموت مؤسا اله لا يكفر ول بزل 
تعال يلم ان الذي بمو ت کافرآلا يؤمن فل جوزتم قدرته على احالة ما 

من ذلك وبدیه و مجوزوا قدرته تال على احالة ما عل حسا الى 
بح واحالة ما عل قحا الى ا لسن ولا فرق بین الامرين اصلا فاذا 
لین ولا خسن لمينه التة وان لا قبيح الا ما 


عن ذلك واما حدوث 


بث ضرورةانه لا قب 

ع ق OE‏ 
فان دعواک ان القبیح لم م بزل تیف عل اھ الى ما دیلک على هذا 
بل لعله تعالی لم بزل علي بان امس 1 یکون حستاً برهة" من الدهر 
م قبحه فبصیر قبي اذا فبحه لاقبل ذلك کا فعل تعالى میم الملل 
اللسوخة زهذا أصح من وآ لثاهور براهينهذا القول وباللالتوفيق 
ول بزل سبحانه وتعالى علباً ان عقد الكفر والقول به قبيح من العبد 
اذا فعلغا معتقدا لا لان ال قبحها لالانهما حركة او عرض ف الف 
وهذا هو الق اظهور براهين هذا یا لا لان ذلك قبيح لینەوقال 





لمم ی أخبرونا من حسن ال مسن في المقول ومن قبح التبح فيالمقول 











وال الضروري على أوجه ستة 
تشترك کہا في الدوام.الاول أن 
یکون الجل داعام E‏ 
والثاني أن یکون ال جل مادامذات 
الموضوع موجودة ٰ تفسد وهذان 
هما المستعملان والمرادان اذا قيل 
اعاب اوسا ضروری .وال اث 
أن يكون اهل مادام ذات الموطنوع 
موصوفة بالصفة التي جعات 
موضوعة معبها ٠‏ والرابع أنيكون الل 
موجود | وليس ضرورة بلا هذا 
الشرظ+ والخامس آن یکون الضرورة 
و مامتا لا بد, مته. وااسادش 
أن كك ون الم ورة تو نت 
ثم ان ذوات الجبة قد لتلازم طردًا 
وعكسا وقد لا تلازم فواجب أن 
پوجد پازمه متم أن لابوجد 
ولیس عکن بالمعنى العام أن لابوجد 
ونقائش هذه متماكة وقس‌علیه 
سائر الطبقات وکل فضية فاما 
ضرورية واما مکنة واما مال 
نا رت 2ا فولنا کل ات 
بالضرورة أ یکل واحد واحد ما 
بومف هب دان آوغر دام 
فذلك الثی+ داغا مادامت عين 
ذاته هد و ات ای 
المکنة فهو الذي حكه من ايجاب 
أو سلب غير ضروري 'والمطلقة 
فیها رأيان أحدها انہاالتی! 2 
فيا جبة ذرورة 8 ولا امكان 














و 



















بل أطلق اطلافا والاني ما یکون 
الحم فها 07 لا داعا بل 
وقت) ما وذلك الوقت اما مادام 
الوضوع موصو با وف به 
أو مادام ۱ شر لع یا یا او ی 


وفت معين ذروري أو في وقت 


فان قالوا الله عز وجل قلنا لحم أفكان الله تعالی فادر على كس تلك 
الرتبة اذ رتا على أن برتها مخلاف ما رتها عليه فبحسن فا القبیح 
وقیح فها الحسن فان قلوا نم اوجبوا اله لم شبح شيء الا دد ات 
الله تعالى بقبحه ول بحسن شي* الا مد ان حك الله تعالى محسنه 
وانه کان له تعالى ان بفعل مخلاف ما فءل وله ذلك الا ن وابدا وبطل 
ان کون شال لدا عا تا کون فا0 فيل زا 
خالفه وان قالوا لا وصف تعا ی بالمدرة على ذلك زوا رهم سال 
وازمہم القول عثل قول علي الاسواري من انه تعالى لا قدر على غير 
ما فعل شي هذا ارذي:الدن والمقل بانه أقدر من ربه تمالی وأقوئ 
لاله عند نفسه انلسيسة يقدر على ما فعل وعلى ما لم بعل وره تعالى 
لا يقدر الا على ما فمل ولو عل اجنو انه جعل ربہ من الجادات 
الضطرة الى ما يبدو منها ولا يمكن ان يظهر مها غير ما باهر لسخنت 
عينه ولطال عويله على عظم مصيبته نموذ بالل من المذلان ومن عظم 
ما حل بالقدرة المتنطمين بالجهل والعمى وال جد لَه على توفیقه ايانا جمدم 
کثیرا کا هو أهله ۱ 
« تال أو مد که € ویقال لمم هبک شنم فیالقبیح باه قبیح فل فيم عن 
الله عز وجل خلق ای ر كله وخلق ال سن كله فقئم لم بخلق الله تعالی 
الاعان ولا الاسلام ولا الضلاة ولا الزكاة ولا النية ال+سنةولا اعتقاد 
الاير ولا إنتاء الزکاۃ ولا الصدقة ولا البر.لأن خلق همذا تح أم 
كيف الا‌فیانمو 2 بذکر خان‌الشر وأ تم قد استوى عندك امير 
والشر في أن الله نم ی یلق شر شیامن ذل ككله فبعوا الشوہالضعیف 
© قال ۳ بو مد که وقرأت نی مسائل لأبي ھ سیت پیز أبي 
عا فل مد بن عبد الوهاب ال باي رئيس المعتزلة ون رئيسهم کلام له 
پردد فه کی دون حبء لو راد مجب طياة آن شعل كذا کانه 


ضروري غير معين واما عكسه وهو 
تصبير الموضوع #ولا وانمول 
موضوعا مع بقاء السلب والایجاب 
بحاله والصدق 7 ا 
والسالة ايك 7 0 ثل سا 
والسالبة ا جزیة 2 س والموجبة 
الكلية تنمیکس موجة حزية 
والموجة الإزئية ٹنمکن مكل نپا 
ف القياس وماديه وأشكاله 
ونتا یح المقدمة قول !وجب شيع 
لشيه أو بسلب شيا عن ٹیہ 
جعات جزء قياس والحد ما ینحل 
والقیاس هوقول موّلف من آقوال 
اذا وضعت لزم عنها بذانها قول 
آخر غيرها اضرارً! واذا كان بنا 
لزومه می قياس كاملا واذا احتاج 
الى بیان فہو غي رکامل والقیاس 
یلقسم الي افترانی والى اساثنا بي 
والاقترانی أن يكون ما يازمه ليس 
هو ولا نقيضه مةولافيه يالفءل بوجه 
والاسنثنائی أن كن مایازمہ هو 
آو نقیضه متولا فیه اش 
والاقاني اا پکون عن مقدتین 














| 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
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ا جاون خبر عن نفسه او عن رجل من عرض الناس فايت شعري اما 


١‏ على الله تما ی هذا الذي قضى و جو بەعلیەولا ہدلکل وجوب وانجاب 


من موجب ضرورة وإلاكان يكون فعلا لا فاعل له وهذا اكثر ما 
آجازه فن هذا الوجب قل اه ای کا ما وهذا لا مخلو رر 
من آحد وجهین لا ثااث ما ما ان یکون آوجبه تعلی علیه‌دمش خلته 
اما العقل 5 الماقل فان کان هذا فقد رفع لقلم عنه وف کل عقل 
قوم فيه اله 15 على خالقه ومحدثه بعد ان لم ان ومرتبه على ماهو 
عليه ومصرفہ على ما إشاه واما ان يكون تعالى اوجب ذلك على نفسه 
بمد ان لم بزل غير موجب له على نفسه فان قال بهذا قيل له فقدکان 
غير واجب علیہ حتي اوجبه فاذ هو كذلك فد کان مباحا اه ان يذب 
من لم بقسدره على ترك ما عذبه عليه وعلى خلاف سار ما ذ كرت انه 


| اوجبه على ننسه واذ اوجب ذلك على نفسه رمد ان ام يكن واجباً عليه 


شکن 4 ان دسقط ذلات 00۱۱ نتمالى رز 


۱ نو ذلك عل ننسه نان قال ذا از مته عظہمتان ع له عن 


الاسلام وعن چیم الشرائع وها ان الباري تال م بزل فاعلا ول بزل 
فعلہ معه لان الا جاب فعل ومن م كل موحيا فلم يزل فاعلا وهذا قول 
اهل الدهر نفسه 

م قال أبو محمد 4 ولا مان بين جيع المتزلة في اطلاق هذا المنون 
من انه جب على الله ان فعل كذا وبلزمه ان غعل كذا فا جوا هذا 
الكفر ا حض وہنا يلوح بطلان ما يتأواونه في قول اللہ تعالی٭وکان 
حا علينا نصر ااؤمنین٭وفولہ ندال ٭ کتب عل نفسه الرحمة ٭ وقوله 
عليه السلام حق اللباد على الله ان لا يعذبهم يعني اذا قالوا لا إله الا 
الله وحق على اللہ ان سقیه من طینة انلبال يعني عن شارب ار وان 











رشت رکان في حد ویفارفان في 
حدين شکون الحدود ثلاثة ومن 
ان الشترك فيه أن بزول عن 
اوسط و یربط ماين الحسدین 
الآخرين فیکون ذلك هو اللازم 
وسین ية ذالکرر یی عدا 
أوسط والباقيان طرفین والذي 
پر د أن يصير ممول اللازم یی 
الطرف الااکر والذي پر ند أن 
یکون موضوع اللازم:سمی‌الطرف 
الاصفر والقدهة التى فيها ااطرف 
الا كبر شمی آلکبری والتی فیہا 
الطرف الاصغر “می الصغرى 
وتأليف الصغرى والكبرى سعى 
قرنة وهيئة الافتران یسبی شکلا 
والقرینة التى يلزم عنها لذائها قولا 
آخر يسمي قباس واللازم مادام | 
يأزم بعد بل يساق اليه القیاس 
می مطلو با واذا | يازم می 
تة وا د الاوسط ا نکان حولا 
في مقدءة ووضوعً في الاخرى 
نی ذاك الافتران شکلا أولا 
وان كان مولا فيها سبی شکلا 
۳ وان کان موضوعاً فھا کی 
کلا تال وشار الاشکال کا 
في انه لاقياس ءن‌جزئین و شارك 
ماخلا الكائنة عن الممكناتفي انه 
لاقياس عن سالبتين ولاعن صغرى 
ا کرد رة رای یم 
لس اد من في الم والکف 














وشربطة الشكل الاول أن يكون 
كبراه كايةوصغراة هوجب ةوشر بطة 
الشکل اثاني أن يكون الكبرى فيه 
كاية واحدى المقدهتين مخاافة 
للاخرى في الكيف ولا ينتج اذا 
کات اعد ماع مک آو 
مطاقنین الاطلاق الذي لا ينمكس 
على نفسه كايا وشربطة الشکل 
اثالث أن یکوفی الصفری موجبة 
لابد نكلية في کل مکی ولیرجع 
في الختاطات الى تصانيفه واما 
القياسات الشرطية وقضاياها اع 
راف اب ر کل 
با لات بل وف الاتصال 
والانتصال فانه کا ان الدلالة على 
وجود ا ےل امجاد الج ل كذلك 
الدلالة على وجود الاتصال ایجاب 
في ااتصل والدلالة عل وجوب 
لاننصال ایجاب فى اشن 
OES‏ ول علی هو 
ابطال الایجاب ورفمه وكذلك 
يجري فيها الحصر والا مال وقد 
کین ضا کرو ان تہ 
واحدة والافتران من التصلات 
أن يمل مقدم أحدهماتاليالآ خر 
فیشترکان نی التا يأو يشتركان في 
المقدموذلك على قياس الاشكال 
ا حیةوالشرائط فيها واحدة وا ية 
شرطية بحصل من اجتاع المقدم 


۱ و وناز و ار ین اسر لازنا روا لام وهل 


| خلق الانجاس والرجس والشر والفسق وما لينا فان قالوا بلي 


| تسمية اللہ تال ما بذلك قانا صدقتم وهكذا نقول ان الكفر والعاصي 


۱ ,تعمل ورضی ماد من ذلك فیملی قدرہ اف تعذليءه كناقة صاخ 





ا( 





کم اغا هو ان اه تمال قفی: بذات. بات واحباً وکونه 
8 فوجب ذلاك منه تعا ی لا عايه فادلت من من على وحروف ار 
بہدل بعضہا من دض ثم نقول لهم من خلق ابليس وء‌ردة الشياطين 


خن ہذاکہ انام ET‏ و وا 
فان قالوا بل رجس وقبیح وجس وشر وفسق وی وأقروا اهتعال 


حسان في اضافة خلقہا الى الله تعالى وهي رجس 06 وشر وفسق 


هي نی انها اعراض وحركات خلق لله تعا ی حسن من خاق الله تعالى 
كل ذلك وهي من العصاة باضافما الهم تباج ورجس وقال عز وجل 
اما اجر والميسروالانصاب والازلام رجس من عمل الشيطان#وقال 
تعالى» ولمم خيزيرفانه رجس٭ فلیخبر وناباي ذنب کانمن هذه الاشیاء 
وجب‌ان نسخطبا الله تعالووان برجسبا ومجعل غيرها طيباتهل هاهنا 
الا انه تعالى فعل ما دشاء واي فرق بين ان سخط ما شاء فيلعنه ما لا 


وابیت ارام وین ان بفعل ذلك أي شاو نویس اا 
شاه و ياد ےا کا * شاء وهذا ما لا سييل الى وجود الفرق فيه بدا 
ثم ناهم هل حابی الله دای من خلقه في ارض ااج یک لا 
نی الا داع ام ل این وسيل على من له فرش ال والمين 
والرومحيث ث لام الاذاما لدي المسلمين ميطلاً لدوصادا ءنەوھز رأوا 
فظ وسوا يمن خرج من هذه البلاد طااباً لصحة البرهان علىالدين 
فن‌انکر‌هذا كابرالميان والحس ومن اذعن لما ترك قول امزلة القاسد 
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"2 قال او رد 1 دا الصخیحھوان العقل الصحيح بعر ف لصحته 


ضرورة ان الہ تعالی اک على كل ما دونه وانہ تعالی غير محکوم عليه 
ا مار نال شوقن آمعن وج سواء ان ا 
او عرسا مولا لا خالق سواہ واه یعذب من ياء ان يعذبه ور م 
من دثاء ان برجه وانه لا يلزم احداالا ما مه ال عن وجل ولا 
بیج الا ماقبح الله ولا حسن الا ما حسن الله واه لا ازم لاحد 
على اللہ تمالی حق ولا حجة ول تعالى على كل من دونه وما دونەالحق 
الواجب والحجة البالفة لو عذب المتايعين والملاككة والانیاء في اأنار 
لان لكان ذلك له واکان عدلا وحم منه ولو ذه م ابلیس والكفار 
ف المنة مخلدین کان ذلك له وكان 2 وعدلا e‏ ذلك اذ 


آباہ اللہ اي واخبر انه لا فعله صاز باطلا وجوراً وظلا وانەلا ہتدي | 


احد الا من هداه الله عز وجل ولا یضل احد الا اضله الله عز وجل 
ولا کون في العالم الا ما اراد اللہ عز وجل کول من خير او شر وغير 
ذلك ومالم برد عز وجل كونه فلا يكون البنة وباللہ تعا یا'توفیق وحن 
مد گار انان اسمى عدوان ا على مض 2 اولا لا ولایلام 
عل ذلك ولا يلام علي من ربی شیۂ با مب على العدوان ‌علہا فل و کان هذا 
النوع قبيحاً لعينه وضلا لعينه لقبح متى وجد فلا م يكن كذلك صح 
اه لا يقبح شي“ لعينه البتة لکن اذا قبحه الله عز وجل فقط فاذ قد 
بطل قولهم بالإرهات الكلي ا امم لاصلہم الفاسد فلنقل حول اللہ 
تعا یل وقوته نی الطال اجزاء مسا ہم وبالله تعا ی نستعين فاول ذلك ان 
سام فنقول عر فونا ما هذا القبيح فی المقل أعلى الاطلاق فقال 
قائلون من زعمائهم منہم الحارث بن على الوراق البغدادي وعبد الله 
ابن احمد بن مود الکمی اابلغی وغيرهها ان کل شی خسن بوجہ ما 
قات تن وقوع مثله سا ال دو ہش يي ا 


رھ 


(افسل -ثالث) 









والتالي اللدين 


هما کالطرفیت 
والاقترانیات من الافصلات فلا 
یکون في جزڈ نام بل یکون في 


جزو غير تام وهو جزو تال أو 


مقدم والاستثنائية مؤافة من 
مقدمتین احدا ماش رطیةوالاخری 
وضع أو رفم لاحدی ا 
ويجوز أن تكون حلیة وشرظية 
و عی السا ثناۃ والمستثناۃ من قياس 
ما مل ابا ا تہ رٹ 
المقدم فيجب أن يكون عين القدم 
نج عبن اي وا کان من 
التاللي عب ان يكون نقيضه لیلج 
نقیض المقدم واستثناء نقيض المقدم 
وعين الاي لا ينتج شن وأما اذا 
كانت الشرطية منفصلة فان كانت 
ذات > زین فقط مو جبتین ۳ ايها 
استشندت عد ا 3 تقيض الباي 

الباقي وأما القیاسیات او مااذا 
حلات الى افرادها کان ما ين کل 
بعضها مقدمات لبعض وکل ية 
فانہا تستتبع کک وعكس تقيضها 
وجز ما رکچ جزآما أن کان ذا 
عکس والمقدماتالصادقة تم نید 
صادقة ولا شحکس فقد تج 
القدمات الكاذبة نتيجة صادقة 
والدوران فأخذ النتيجة وعکس 
احدی الق دمتین فینتج القدمة 


وأمهما استتبت نقيضه 








الثانية وانه يمكن اذا كانت الحدود 
في المقدمات متعاكدة متساوءة 


وعکس القاس هو أن تأخذمقابلة | 
| يغيرك مالا بريد ان بفعل بك وكليف مالا يطاق ثم التعذيب عايه 


النتيجة بالضد أو اللقیض وتضیف 
الى احدى ااقدمین فينتج مقابلة 
الاثيجة الاخرى احیالا في الجدل 
وقياسالخلفهو الذيفيه الطلوب 


EL 


بالحقيقة مرکا من فیاس افتراني 
وقياس اسثلنائی والصادرة على 
الوب الاول‌هو أن تلا مارب 
نةه مقسدمة في قياس یراد فيه 
انتاجه ور با يكون في قياس واحد 
ور ا ہین فی قیاسات وحيث ما كان 
0007 
والاستقراهو > ع ىكل لوجود 
ذلك الحم في جزئيات ذلك 
الكلي اما كبا واما اکٹرھا واما 
ا الک على الشيء المعين 
لوجود ذلك الک ى 
غير معین أو أشياء عل ان ذلك 
السك كي على المنشابه یکت 
حکوما عليه في المطلوب ومنقول 
منه الحم وهو الال ومعنى مداه 
فيه ہوا امم وحک الرأي مقدمة 
مود ةكلية في ان کذا کائن أو 
غي ركائن صواب أم خطأ الدلیل 
قياس اذماري حده الوسط شيء 
اذا وجد للاصغر تبعه وجود شي* 
ات دام کف یوک 





ود 


البنة على كل حال واما ما کان قبيحاً على كل حال فلا حسن البتة فہذا 
مننی عن اللہ عن وجل ابد قالوا ومن القبيح ع ىكل حال ان تفمل 





بإ قال ابو محمد » وظن هؤلاء المبطلون اذ أنوا هذه الماقة انہماغر ہوا 
وقرطسوا وع بالمقيقة قد هذوا وهدروا وهذا عبن اخلطاء واا سح 
لعض هذا النوع اذ قبحه الله عن وجل وحسن لعضه اذ حسنه الله 


عز وجل والعجب من باہتہم في دعواع ان ا حاباۃ فا تا م ولا 


۱ ندري في اي شريعة ام في اي عمل وجدوا ان الحاباة ظلم وات ا 


کح اصرأتین 
ولا وارداً من الزوجات وذلك له مباح حسن وان يطأ من اماه 
اي عدد احب وذلك لەمباح حسن 1ء ان تكح غير واحد 
ولا يكون عبدها وهذا منه حسن وبالضرورة ندري ان في قلومن 
من الغيرة ما في لو نا وهذا محظور في شریعة غررناوالتفار منه موجود 
شش ا يوان بالطبع وال مر المسلم 3 ان نستعبد اخاه المسلم ولعله 
عند الله تعالى خير من سيده في دنه وفي اخلاقه وقتوه وسعه وم‌به 
وستخدمه ولا مجوز ان ستعبده هو احد لاعبده ذلك‌ولا غيرهوهذا 
منه حسن وقد احب رسول الله صلی الله عليه وسل لنفه المقدسة ما 
اکرمہ اللہ تعالى به من ان لا مکح انحد من بعدہ من نسائه امہاتنا 
رضوان ال علهن واحب هو عليه السلام نکاح من تكح من النساء 


| بعد ازواجہن وکل ذلك حسن چیل صواب ولو احب ذلك غیرہ کان 
| خطي الارادة قبیحاً ظالً ومثل هذا ان تنب كثير جدااذ هو فاش 
في العالم وفي اکثر الشریعة فطل هذا القول الفاسد مهم وقد نص الله 
تعالی على اباحة ما لیس عدلا عند المعتزلة ہل على الاطلاق وعلی الحاباة 
حیث شاء وکل ذاك‌عدل منه قال عز ولزن تستطیموا ان تعدلوا 





















ين النساد وان حرصّم فلا میلو اکل الیل‌موقل تعالی+فان خذتم ان لا 
تعدلوا فواحدة او ما ملکت انکر ەفاہإحەال لنا ان لا نمدل بین ما 
ملكت اعانا واباح تا محازة من شننا »من فصح ان لا عدل الاما 
سماہ الله عدلا فقطوان کل ې فمل الله فبوالءدل فقط لاعدلسوى 
ذلك وكذلك وجدنا الله تعالى قد اعطى الان الذ کر منالميراث حذین 
وان كان فنا مكتسا واععطی ابنتحقاً واحدا وا ن كانت صخيزة فقيرة 
فبطل قول المتزلة وصخ ان الله تعالی حابي من شاء وعنع من بشاء 
وان هذا هو العدل لا ما تظنه المعتزلة عدلا جما وضعفعتو ٹا واما 
تکلیف مالاررظاق والتعذيب عليه فانما قبخ ذلك فیا بتنا لان الله تعالى 
حرم ذلك عاينا فقط وقد علمت المزلة كثرة عدد من يخالنهم في ان 
هذا لا قبح من ال تعالى الذي لا اص فوقه ولا یلزمہ حك عقولا 
وما دعوام على خالفیہم في هذه المسثلة انهم خالفوا قضية العقل ہدہتہ 
الا کدعوی ا جم عليهم انهم خالفوا قضية الل ببديهته اذ اجازوا 
وجود الفمل من اس جما واذ اجازوا حب بلا حیاۃ وعأ لاب ۲ 
بو قال ابو محمد پچ وکتا الدعویین على العقول كاذة وقد بینا فیا سلف 
م نکتاہنا هذا غلط من ادعی في العمّل ما لیس فيه وبينا ان المتل لا 
نك به على اللہ الذي خاق المقل ورتبہ على ما هو به ولا مزید وله 
تعالى التوفيق وقال بض المعتزلة ان من القبيح بكل حال وا حظور في 
المقل پیل وج کفر نسة الم وعقوق الاب 

ال ای جمد وهنا غاة انلیا لان العاقل البزبالامور اذاندرها 
عم یی اله لا منم على احد الا اله وحده لا شريك له الذي اوجده 
من عدم ثم جل له المواس واتمييز وسخر له ماف الارض وكثير 
مان السا ء وخوله الال وان كل مم دون اللہ عز وجل فان کات 
منما عال فاا اعطى من مال الله عز وجل فالنعمة لله عز وجل دونه 






























التبم والقیاس الفراسي شبه بالدلیل 
من وحه وبالقثیل من ومد 3 
مقدمات القیاس من جبة ذواتها 
وشرائط البرهان الحسوساث هي 
آمورا وقم التصديق بها لس 
الجربات هي أمور أوقم اتصدیق 
بها اس بشركة من القیاس 
المقبولات اراء اوقع التصديق بها 
قول من بشت بصدقه فیا یةول اما 
لامرسماوی يختص به أو ارأي وفکر 
مي بهالوهمياتاراءأوجب اعتقاد ها 
الات 





3 الوم التاعة ین 
آراء مشبورة #ودة اوت 
التصدیق بہاشہادۃ الكل المظنونات 
ار اء يقم النصديق بها لاعلى اثثبات 
بليخطر امکان نقيضها بالبالوككن 
الذهن یکون اليما أميل القیلات 
هي مقدمات لیست تقال ليصدق 
بها بل ليخيل شيئا على اله شي* آخر 
على سبيل الحا كاة الاولية هي قضایا 
عدت في الانسان من ید قوته 





العقلية منغيرس ب ب أوجب التصديق 
بها الہرھان قياس هلف من یقینیات 
لانتاج يقيني واليقينيات اما أوليات 
وما جع منها واما تجر بيات واما 
محسوسات وبرهان لمى هو الذي 
يعطيك علق اجماع طرفي الننيجة 
في الوجودونی الذهن جما و برهان 
انی هو الذي يعطيك علة اجمماع 









طرفي التثرجة عند الذهن والتضديق 














به والمطااب هل 
حال الشي ءي الوجود أو العدم 
مطاقا وهل يقيد اوهو تمرف وجود 
الثى' على حالما أو لیس مایمرف 
التصور وهو اما سب الامم أ 

ما المراد باس كذا وهو تقد م کا 
مطلب واما بحسب الذات أي 


0 3 
مطلما هو تمرف 


ما الشي* في وجوده وهو مرف 
حقيقة الذات وتقدمہ الهلالمطاق 
لم يعرف الملة بجواب هل وهو اما 
عل التصديق فقط واما ءلة نفس 
الوجود وأي فو بالتوة داخل في 
ال المركب: المثيد واغا يطلب 
القییز اما بالصےفات الذاتية واما 
بالحواص والامورالتي يلثم منہا 
4 البراهين ملا ة ءوضوعات 
وسائل ومقدمات فالوضوعات 
ببرهن فيها والمسائل پرهن عايها 
والمقدمات برهن ما و يجب أن 
کون صادقۂ یقینة فائية وينتهي 
EE‏ عل كك 
كاية وقد تکون م رور ية الاعلى 
الامور التنبرة التي هي في الا کثر 
على حکم مافشکون الك 
مللا لورد النابحة فتكون مناسبة 
الحم الذاتی يقال على وجييرف 

أحدها آن یکرن ا 
في حد الوضوع والثاني أن یکون 
الوضوع مأخوذًا في حد الحمول 
المقدمة الاولية علي وجهين أحدها 


.ول 6 وا 





6۱۸% 





Eb i ST EERE 
TS وهه اللہ عز وجل من الکلام‎ 
بكل ذلك في ماك الله عز وجل وفما هو تعا ی اولى به منه فاانعمة لله‎ 
عز وجل دونه فالله تعالى هو ولي كل نة فاذ لاد اك في ذلك فلامنم‎ 
الا من سماه اللہ تال منعماً ولا يجب شکر منم الا بتندان وجب ان‎ 
10 تال ۶ ره یذ میب وال فلا ویکون اسر من بتکر‎ 
فاقوا زين کرد ة لكلاف اص الله تعالى بذلك فقط ولا فرق بين تولدنا‎ 
من مني ابوبنا وین نولدا من التراب الارضی ولا خلاف في انهلا بازمنا‎ 
بر قراب ولاله علینا حق لیس ذلك الا لان الله تال لم مل له لا‎ 
حا وقد برضع الصغیر شأة فلا بج ب لھا عليه حق لان الله تعالى ل جعله‎ 
لما وجملہ للابوين وانكانا کافرین مجنونین ول بتو لیا ریا بل اشتفلا‎ 
| عنا بإذاتها لبس هبنا الا اص اللہ تعالى فقط وبرهان آخر ان امسأ لو‎ 
زنى باصأ عا تحریم ذلك او غير عام الا انه من لا بلح له الولد أ‎ 
الخلوق من نطفته الناز رت بزه لا با ذلك الواح‎ 
اصلا و بلزمه بز مه لان الله تعالى امره بذلك لما ول يأمره بذلك في‎ 
الذى ولد من نطفته فط ولا فرق في العمل ب ین الرجل وال نی ذلك‎ 
ولا فرق في العول وفي الولادة ولد المئين من نطفة الواطرء لامه‎ 
بين اولاد الزنا واولاد الرشدة لکن لا الزم الله تنأ اولاد الرشدة‎ 
المتولدين عن عقد نکاح او ملك مین فاسدين او صحيحين بر امام‎ 
وشکرم وجعل عدوةهم من الکبائر لزمنا ذلك ولا م یازم ذلك ولااد‎ 
الزنیة لم بازمهم وقد علءنا حن وم ميا ان رجلین مسلمین لو خرجاني‎ 
سفر فاغار احدهیا على قرية من قرى دار ارب فتتل کل رجل بال‎ 
7 2 فيا واخذ جیع اموالهم وسي ذرار مم نم خسن ذلك‎ 
الددل ووقع في حظه اطفال قد نول هو مره اهارا نر‎ 





ابضا 






























بلقل سفن و سمل تطبخ موی رشن و گن 

حشوشه وخدمة دوابہ وحرثه وحصادہ ول پکافہسم من ذلك الا ما 
ییون وکسام وانفق عليهم بالمروف کا امر ال تعالی فان‌حقەواچب 
عم بلا خلاف ولو اعم فالہ منم عايهم وشكر فر ضعلیہم وکذ لٹ 
0 ع اشتراه وهو مسر بعد واغار الثاني على قر ةالمسامين 
فاخذصیا 1 من صیامم فاستر فہم فط و بقتل احدا ل هم 
خرمة ذربى الصبيان احسن تربة وكانوا في قربة شقاء وجهد ونب 
وشظف عيش وسوء حال فرفه معایشہم وعلموم لمل والاسلاموخولم 

الال ثم اعنقرم فلا خلاف في انه لا حق هعلوم وا ذم وعد اونه فرش 
علیہم وانه لو وط اند منہن وهو محصن وكان احدھ قد ولى حك 
لزمه شدخ رأسه بالمجارة حتی عوت افلا شبن لکل ذِي عقل من 
خی ری ا ولا منم الا الله تعالى وحده لا شريك له 
الا من میاه ا ۳ ولا شکر لازنا لا داعل احند 
4+۵ لاحد عل احد الامن جسلن 
ان تمالی کت فيج ب کل ذلك اذ أوجبه اللہ تعل‌والافلاو قداجموا 
معنا على ان من افاض احسان الدنيا على انسان آفاضه بوجه حرمه ال 
تعالى فان لا پلزمه شکره وان من احسن الى آخر غابة الاحسات 
فشكره بان اعانہ في دنياه با لا يجوز في الدين فانه مي اليه ظا مفنصح 
فعا آنه لاج فيه ولا حسن هي و ولا شبح شوه الا ما اوجبه ال 
تعالى في الدب او حسنه الله في الدين او قبحه الله في الدين فقط وبالله 
ان نا وقال بعضبم الكذب قبیح على كل حال 

ہل قال ابو محمد » وهذا کال ول وقد جوا ٠ءنا‏ على بطلان‌ھذاالقول 


وعلى نحسين الكذب في مواضع خمسة اذ حنه الله تعالى وذلك و 


















۱ فالاس ذاھب الى غير 












اسان مس مستقر من امام ظالم يثلءه ويطلبه فسأل ذلك الم هذا 





ان ا بها حاصل في أول 
ا 


الات 


ثاني ۸ ن حبه * ان الايجاب 
لا :۱ ل على ماهو ع من 
2 قولا 5 امنا سب م 4 


لاتکون القدمات فيه م 3 


عای 
غریب الوضوعات هي التي توضع 
في العلوم فييرهن على اعراضما 
الذائية المسائل هی الفضایا الحاصة 
لم لم المتتكوك فیہا الطایب 
رهانا والبرهان عطي انين 
الدائم وليس‌في‌شي: من الفاسدات 
عند دام فلاہرھان علیہا ولابرهان 
رشا عل لد انه لابد عاد 
من عقد وسط مساو لاطرفين لان 
الحد والدود مثساونان وذلك 
الاوسط لا لو اما أن يكوتف 
٤س‏ ريا ريات نالك 

الا خر فان السؤال في اکنسابه 
ثابت فان یش سد اك 
02 

اكد سب بالحدالاول فذلك دور 
وان TS‏ غير 
البرهان فإ لا يكتسبه به هذا الحد 
وعلى انه لا يجوز أن يكون لشيء 
واحد حدان تامان على مأ يوضم 
ب» وان كانت الواسطة غير حد 
فکث صار مالس بد آعرف 
وجود! الحدود من الام الذاتي 
القوم له وهو اد وأیض فانالحد 
ا کات ب بافسیة فان القسية 














ٹم فان ولا تحمل مان 
الاقسام شيا بعينه الا أن يوضع 
وضع من غير أن یکون لقسبة فيه 
ملم واما اسشا» تفیش ميم 
لب القسم الداخل في ا مد فهو 

۸ الشي» :اهو مثل 
له أو أخنى منه فانك اذا قات 

الکن لیس الانسان غير ناطق فو 
اذا ناطق | یکن ل E‏ 
الاستثناء شيا أعرف من النتييجة 
وأيضًا فان الحد لا پکتسب من 
حد الضد فلیس لکل ود ود ضد 
رلااکارلا ادا ول 
بذاك من <د الضد لاخ 
والاستقراء لا مد علا کل 
فکف بشید الحد مکنا مد شتتص 
بالتركيب وذلك بان تعمد الى 
الاشخاص ااتى لا تنقسم وتنظرمن 
أي جنس هي ٠ن‏ العشرة فتاخذ 
جیم الحمولات المتوءة ها التيفي 
ذلك الجس وتجمع العدة مها بعد 
ان تمرف أبها الاول وأمما الثاني 
فاذا جمعنا هذه ا‌ولات ووجدنا 
منهایثاً مساو «اللاحدودمن وجبين 
أحدها المناواة في الجل والثاني 
الساواة في العنی وهو أن يكون 
دالا على كال حقياة ذاته لا بشذ 
مه شی* فان" كثيرًا مسا تيز 
بالذات يكون قد أخل بعض 


الاجناس أو ببعض النصول فیکون || 





ملق 


الذي اسز عنده المطلوب وال 8 کل 





تا DEES‏ 
اوه مت صدقه ودله عل موضعه 
وعلی ماله فانه عاص لله عز وجل فاسق ظالم فاعل فعلاً قبيحاً وانه لو 
كذبة وقال له لا ادري مكانه ولا مکان ماله فانه مأجور سن فاعل 
تاس وكذلك کذب الرجل لا رنه فمالستجر ب4 ودنا وحسن 
صحبتها والكذب في حرب الشرکین فيا بوجد به السبيل الى اھلاکہم 
ومخلیص المسلمين منم فصح انه انما قبح الكذب حيث قبحه اللہ عز 
وجل ولولا ذلك ماکان قبیحاً بالمقل اصلاً اذ ما وجب بضرورةالمقل 
فحال ان ستحيل في هذا العام ااہنة ما رنبه الله عز وجل في وجود 

لمقل اياه كذلك فص كذبهم على المتول وقال بعضہم الثم قح 
قال ابو مد پ4 وهذاكالاول ونام ما مت الم فلا جدون الا 
ن شولوا انه قنل الناس واخذ الا فسه أوالنشوبہ 
با آو اباخة حرمه اناس نتکحونپن وکل هذا فلینن شوه منه ہی 
ليله وقد أباح الله عز وجل اخذ اموالقوم مخراسان ن مناجل نم 
قل بالاندلس رجلا خط ل برد كلذ لمكن لقن سند باجا اور 
كاذ رف اللي فصادف الم السهم وهو خارج من خلف خلف جبل ات 
ووحدااه تال قد اح دم من زنی وهو حصن ول يط ار 00 
زوجة له جوزا شعرها سوداء ودثبا مرة ثم مانت ولایجد من‌ان يتكيم 





ولا جانا تمرف و سج ابال دحيم دم شيخ زنی وله 
مابة جارية كالنجوم حستا الا انه م يكن له قط زوجة واما قتل المره 
نفسه فقد حسن الله تعالى تعر يض الرء نفسه للأثل في سیل الله عز 
وجل وصدمة ابلوع التي يوقن انه متتول في فعله ذلك وقد أمس عز 
وجل من قبلنا شتل نفسه قال تعالى ٭ فتو نوا الى بارت فاقتلوا اذ 


ذلك خير لک عند بارگکم فتاب عليم ٭ ولو امرناعز وجل بثل ذلك 

















تفس فان انلتان والاحرام وا کوع 2020 و لا أمى الله 2 
ذلك وحسينه اياه لكان لا معنى له ولکان على اصوظم 5 sl‏ 
ذلك ان اما من ناس لو قمع وضع رأسه في araf‏ 
محضرة یا لكان عا بلا شك مقطوعاً عليه با ھوس وکذلك لو 

تجرد المرء من يانه اما م ابلوع في غير حج ولا مر TO‏ 
ورى با صی وطاف بت مهرولا 209 به لكان نوا بلاشك 

لا سها ان امتنع من قنل قلة ومن فلى رأسه ومن قص اظفارهوشاريه 
لکن لا ام الله عز وجل ما أمس به من ذل ككانفر 
وكان ترکه قبيحأوا شكاره كف را واما اباحةالمرء حرمه للنکاح فبذاأجب 
ما أنوا به أما علەوا ان اللہ تعا خی بين عبده‌واماه فجر لعضهم بض 


۳ 
کات وحن 


وهو قادر على منمہم من ذلك غيل بل قوی آلانہموقوی شبوانہم 
على ذلك باقرار المعتزلة فہذا من الله حسن ومن عباده قبیح لان الله 
قبحه ولا صل بد ولو حسنه نمال اسن م آما كاه ارا اناج الرجال 
: نانہم من رجال ثم یطاق الرجل منهم المرأة فن آخر ثم | آخر وهكذاما 
امکنہم وكذلك ان مات عنما فاي فرق في العتول بین اباحةوصتها بلفظ 
زوجتك او انكحتك وبين حفر وطبا بالاطلاق عليه بلفئة غم فطاها 
فہل هاهنا تببيح الا ما قبحه الله عز وجل أو حسن الا ما حسن الله 
عز وجل وقال لعضهم الكفر قبيح على كل حال 

لے قال ابو مد » وهذا كالاول وما قبح الكفر الا لان اللہ قبحه 
ونهى عنه ولو لا ذلك ما قبح وقد ابإح اللہ عز وجل كلة الک عند 
التقية والح بها الدم في غير التذیة ولو ان اه رأ اعتقد ان ار حرام قبل 
ان ینزل غرعا لكان كافرا كن ذلكمنه که راان کان E‏ 
الرسول صلی الله عليه وس مم صار ذلك الکنر اانا وصار الان من 





- و : ۰ 
لکان حسنا کیا كان حسنا أمردعز وجل بذلك نی اسرائیل واماالنشو به 
























مساو يا في ا مل ولا يكون مساو 
في الەنی وبالمکی ولا دنت في 
الحد الى أن يكون وجیدًا بل ينبني 
أن يض الجنس القريب باسمه أو 
حده ثمرأتي م الفصول الذاتیة 
وانك اذا وک بمض الفصول 
قاد رك بعض الذات پا 
عنوانالذات 3 له فب أن 
يقوم في النفس صورة معقولة 
مساوية للصورة الوجودة اما 
خی بعر شان 2 أا الحدود 
“۷۷٦‏ 
ولا ذلك بشرح الاسم فاد اذا 
قول دال على الماهية وا مة معينة 
ناد خصوصا اذاکانت الذاتبات 
ولا يجوز درف الشي؛ با هو 
أخنى منه ولا باهو ٠ل‏ في الجلاء 
والحفاء ولا با لا يعرف ااشي؛ الا 
به في الاجناس المشرةا وھ ہو 
كلما وجودذانه لیس في موضوع 
اي في عل فرب قد قام نضه 
دونه في الفەل ولا بتفویه 3 
هو الذي بقبل لذاته المساواة 
وللامساواة والتجزىء وهو اما أن 
یکون متصلا اد وعد لاجزائه 
بالقوة حد مشترك یتلاقی عنده 
ويد بهكالنقطة الفظ واما أزن 
يكون منفصلا لا بوجد لاحزائه 








ذلك لا با'قوةولا بالفعل والمتصل 
5 يكون اذا وضع وقد يكو نعديم 














الوضم وذو الوضع هو الذي بوجد 
لاجزالہ اتصال وئثبات وا.کان 
انت ان اہ اع وف آزد 
اين هو من ع الا خر فن ذلك ما 
يقبل الفسمة في جهة واحدة وهو 
الخط ومنه ما قبل في جبتف 
متقاطعتين على قوائم وهو ااسطح 


ومنه ما يقبل في ثلاث جات قام 


بمضها على بعض وهو الجسم واككان 
أيضأ ذو وضع بأنه السطح الباطن 
من الحاوي وأما الزمان فو متتدار 
للدركة الا انه لی س له وضع اذ لا 
تعد آجراوه هنا وان کات 
أجزاؤه متصلة اذ ماضية ومستقيلة 
تدان بظرف الآ ن وأما المدد 
التفصل ومن 
القولات العشرالاضافة وہوالمءنی 
الذي وجوده بالقياس الى شيء 
آخر ولیس له وجود غيره مثل 
الابوة بالفياس الى البنوةلا كالاب 
فان له دا يخصه کالانسانیة 
واما الكيف فهو كل هيئة فارة 


في جه لاوجب اعتبار وحوده 


فو با تیقة الک 


فيه نسبة ليسم الى خارج ولا نسبة 
واقعة في أجزائہ ولا بالجلة یکون 
به ذا جزژ مثل البياض والسواد 
وهو اما أن بكرن ختصاً الک من 
جبة ماهو کے کلت یع لسطح 
والاستقاءة بالط والفردةبالمدد 
واما ان لا دكن اها به وغبر 








۱۳ 





اعتقد الا کافراوصار اعتقاد تحايابا كذ رآ فصح ان لاکفر الا ما 
کا وجل کر ولا مان الا ماسماہ انا وان الکفر لایقیح 
الا بعد ان قبحه الله عز وجل ولا حسن الاعان الا بعد ان حسنه الله 
عز وجل فبط لکل ما قالوه في الجور والکٹر والظلم وصح انه لاظم 
الا ما نعى الله غنه ولا جور الا ماکان كذلك ولا عدل الا ما امال 
تعالى به أو اباحہ أي شی ء کان وبال تعالى التوفيق فاذ هذا م ذ کرنا 
فقد صح انه لا غل ني د شوه من فمل ابارتي تال ولو نه تما عبت 
من لم نقدره على ما مس به من طاعته لا کان ذلك ذلا اذ م يسمه تمال 
ظا وكذلك ليس ظلا خلقه تعالى للافمال التى هی من عباده عز وجل 
رول وجور لانہ لا ام علیہ تعا یل ولا نایب الام رأمرهوالملك 
ملک وقالوا تکایف مالا يطاق ثم التعذيب عليه قبیح في العتول جلة 
لا محسن وجه من الوجوه فیا بنننا فلا حسن من الباري تعالى أصلا 
طقال أبو محمد ني هول ٠‏ لقوم ما لامجب ان يذسى ویقال مم 
یس تول ابا ی دون آ بدا ہی رد وب 
الوجوه ولا عل حال من الاحوال فلا ہد 7 نم فیتال لحم أو ليس 
هذا القول من الله تعالی حستا وحتا فلا بد م ۷3 قالوا انما ة 

ذلك من لاننا لا نستحته قیل مم وكذلكانها قبح ار 
واتعذیب یه لاننا لا ستحق هذه الصفة واي شىء آنوا به من الفرق 
بو راجع علبهى في تکایفما لا بطاق ولا فرق کذٹ امن باحانه 
ابارالتکبر ذو الكبرياء قبیح فيا بیننا على كل حال وهو من تعالی 
حكن وحق وقداتی یہ سان الك ا 
تعالى عن باحسانہ فان قالوا حسن ذلك منہ لان الکل خلقه قيل لهم 
وكذلك حسن منه تکلیف من لا نعط ل O‏ خاقه 
ده نیا م‌ذب ا اف ا أحسن علفه ورفهه 























فہو قببح على كل وجه وفاعله عابت وم قولون أن الباري تعالی أباح 
ذلك في الميوان من أ اا وذبحه ثم یموضہا على ذلك وهسفا مه عز 
وجل حسن الا ان ياجؤا الى أنه تعالی لا بقدر على نمویض الیوان 
الا بعد ابلامہاوتمذیہا فهذا أقيع قول وا ينه كذ بأو وض شخبة وأتمه 
کنیا واذمه لبازي مال و جریا وڈ نم الوکیل فان قالوا ان ايلام 
الى وان قد ے سن فما فنا مثل ان سو ا مو و 
کو ا ویکویه لیوصله بذلك الى منافم ولا هذا الکروه 
ل يكن ايسلالها 20 
فو قال أو ممد که وهذا نمويه ل بتككوا ما سألهم عنه احا بنا فيهذه 
المسئلة وحن لم نسأهم تمن لا در عل مه الا يبت الاڈی الذي هو 
أقل من اتف الذي پصل اليه بعد ذلك الاذی وانغا سأانام من مدر 
على شعه دون ان دہ بالاذی 0 لا شفعه الا حتی یؤذیہ 

«إقال أو مد » وكذلك تکلیفمن بدري‌الره انه لا يطيقه وانه اذا 
ل بطه عذبہ قبيح فما بیتا فقال قائل مہم ان هذا قد ےن فما شا 





وذلك ان کون المرء بريد ان نقرر.عندصدقه معصية عبدهله فيأمره 
وهو دري انه لا يطيعه فان يه له حسن 
« قال أو مد پچ وهذا کالاول ولا فرق و نسثلهم تمن ل بقدر على 
تعر يف صدشه معصية غلامه له الا سكليفه امامه مالا بطيعه فيه ولا 
من لا قدر عل منع العاصي له بأ كثر من النهي وان نسم من لا 
بش وا سب ومن بقدر علىان يعرف زیدا" 
يشلك وقررم عنده سر إن تار کے بطیعه وعمن بقدر على منعه 
مایم اتف( ذلك الا آن سحزوا مك ذكرنا فهذا مم أنه 
د 202 كذب ظاهر لانہ 75 امل 07 ۳ 
لوردوالعادو لا وا عنه فثترر هذا عندنا تقروً! لو رأينا ذلك 02 


(الفصل -ات) 4۱۵ 











الحتص به اما ان یکون سوا 
ينفعل عنه‌اواش و یوجد بانفعال 
اامازجات فاراسخ منه هل صفرة 
الذ هب وحلاوة اسل :س یکینیاٹ 
امعالیات وسریع الزوال منه وان 
كان كيذية با لهتیقةفلا یس ىكيفية 
بل انفعالات لسرعة اسئيدالهامثل 
حرة الخجل وصفرة الوجل ومنه 
مالا یکون محسوساً ذما ان یکون 
استعدادات اما يتصور في النشس 
باانياس الي کالات فا کان 
استعداد ا للقاومة واباء الانشعال 
مي قوة طبيعية كالصحاحية والصلابة 
وان کان‌استعدادا سرعة لاذعان 
والانتعال ”مي لا قوة طب یعیة ثل 
الممرادية والاین واما ان کون في 
أنفسها لات لا یتصور انها 
اعد ادا ت ككالات أخرى ونکون 
مع ذلك غير محسوسة بذاتها فا 
كان مثما مات :ہی «لكة مثل 
الل والصيعةوما كان سر يع الزوال 
”مي حالا مثل غضب ال ومرض 
الصاح وفرق بین ا'صحة وااصحاحرة 
فان الععاح قد لایکرن عع 
والمم راض‌قد یکو نعي اومن اة 
العشرةالاين وهو كون الجوهى في 
مكانهالذي بکون فه ککون زد 
في الوق وءتى وه و کون الج وه في 
الزمان الذي یکون فيه مثل کون 
هذا الامر مس والوضع وهو كون 














الجسم بحيث یکون لاجزائه بمضہا لا 


الى بعض ثنة.2 الاغراف 
والموازاۃ وامهات وأجزاء الكان 
ان کان فی مکان مثل القيام والقعود 
وهر في المعنى غير الوضع المذ كور 
في باب ام والملك وات أحصلة 
ويشبه ان یکو نکون ا وهی في 
جوه له ونتقل بانتقالہ مثل 
التلبس واتسلع والقمل وهو نسبة 
الجوهر الى أمر موجود في غيره 
غير قار الذات بل لا يزال 
وينصرم کا-خین و«التبريد 
والانثمال وهو نبة ا لحوغر الى 
حالة فيه بہذہ الصنة مثل التقطع 
والنسخن واللل أربعة يقال علة 
لفاەل وءبدأ المركة مثل النجار 
للكرسي وبقال علةالمادة ومایحتاج 
ان يكون حتی يكون ماهية الذيء 
مثل الخشب و يقال علةلاصورة في 
کل شي؛ فانه ما لم يقترن الصورة 
بالمادة لم يتكون ويقال علة للغاية 
والشي» الذي نحوه ولاجل الثيء 
مثل الكن للببت وکل وا حدةمن هذه 
اما قربة واما بعيدة واما بالقوة 
واما بالفەل وامابالذات‌وامابالمرض 

واما خاصةواما عامة والمال الاربع 
قد لقع حدود ا وسطى فی الإراهين 
لاتاج قضایا ولا تھا اعراض 
ذاتیة وأما الملة الفاعلية والقاباية 
فلا يجب من وضءها وضع العلول 


یرد 





14 » 
زادنا علاً بصحته وكذلك قد شاهدنا و0 کت اراذوا توراه 
الماصی فال اللہ تعالی دهم یبا بضروب من ال وال وأطلق آخرن 
ولحل بهم وی بل قوي الدواعي لها ورف الوانع عا جملة حتي 
ارتکبوها فلاح كذب المتزلةوعظبر!قدامہم على الافترا ء على ال تعالی 
و ة مکابرنہم العيان و خالفہم للەعةول وقوة جهلم وتناقضهم لعوذ 


| اللہ من الذلان ثم بعد هذاكله فأي منفعة نا ف تعر فنا ان فرعون 


بعصي ولا يؤمن وما الذي ضر الاطنال اذا منوا قبل ان بعر فوا من 


۱ أطاع ومن عصی ونم یضا من أعطى | تخاس لا فا وخاجر وعتلا 


انقب وکل تيت الجباد ولقطع الدارريق والتلصص وهو بدري 
اله لا پل شیا من ذلك فی المهاد الا نی قطع الطريق واناصمص 
وعمن مكن آخر من خر وامرأة عاهرة وبفاء واخلى له مزلا مع كل 
ذلك أليس عاباً الا بلا خلاف فلا بد من م ومحن وم نم أن الله 


| عز وجل وهب یع الناس القوي التي باعصوا وهو دري اہم 


بعصونہ بها وخلق ا خر وشیا بين ایدېم وم يحل ينهم وینما ولیس 
الا ولا عابئاً فان عيزوه تمالى عن المنع من ذلك بلغوا الفایةمن‌الکفر 
فان من جز نفسه منا عن منع ار من شار بها وهو قدر على ذلك اني 
غانة الضعف ا مرد لکون ذلكکاشا: ء لا معتب که وهذا 
بل قال ابو مد که فالقطموا عند هذه ولم یکن لمم جواب الا نيعضوم 
قال انما کہ ذاك منا لمانا با لصاح ولمجزنا عن اتمویض ولأن ذلك 
محظور وهذا عظور 
اخبار النی عليه الصلاة والسلام انهم لا يؤمنون ابد فان كسوتهم 
واطعامهم مباح له 


3 علنا ولو ان اما له منا عبند وقد صح عنده 
















































منا لالہ حرم علینا وكذلك كسوة ابید الذين ہوفن الهم لا منون 
واغا حن ذلك لاننا مأمورؤن بالاحسان الى البید وان کانوا کفار" 
ولو فعلنا ذلك اهل دار ارب لکناعصاة لاتا نہیناعن ذاك لیس 
هاهنا شي قیج ولا محسن الا ما می اله تمالى فقط واما قولمم ان 
ذلك قبح منا هلا لصاح فلیشعوا بهذا فن اجابہم بہذا ينه في 
الفرق بين حسن تکلیف الله تعالى ما لا یطاق وتعذبه عليه مئه وقبح 
ذلك من واله الما قبح منا مہلنا بالط 

ف( قال ابو محمد » واما نحن فكلا الوا ین عندنًا فاسد ولا مصاحةفما 
ادق الى النار والللود فہا بلا اة ولكنا تقول قبح منا مانہانا الله عه 
وحسن منا ما اصرنا به وکل ما فعله رينا تعالی الذي لا امس فوقه فبو 
عدل‌وحسن وباله نمال الذوفيق وسألهم اسحاہنافقالوا ان المنبود یتنا ان 
الحكيم لاشل الا لاجتلاب منفعة او دفع مضرة ومن فمل لغیر 
ذلك فبو سفيه والباري تعالى فمل لغیر اجتلاب‌منفة ولا لدفم مضرة 
وهو حكيم فقاات طاطفة من المتزلة ان الباري تعالی بفعل لاجتلاب 
الثافم الى عبادة ودف الضار عنهم وقالت طايفة منهم لم يكن المكيم 
فیا ببننا حکھا لاله ينمل لاجتلاب النافع ودفع الضار لاله قد يفعل 
ذلك كل ملنذ و کل منشف وان لم بکن‌حکیا وانھا سی الحکم حکما 
لاحكامه عله ١‏ 

قل او عد » وکل هذا ليس ې لان من المبوان ماک ع لہ 
مثل انلطاف والعنكبوت واانحل ودود الآز ولا سی ثي: من ذلك 
حکبا ولکن انما سی الحكيم حكما على المتبقه لالتزامه الفضائل 
واچتتابہ الرذائل فہذا ہو المقل والحگمة المسبى فاعله کیا عاقلا 
وهكذا هو في الشربەة لان جم الفضائل انما هي طاعات الله ءز وجل 
والرذائل انما هي معاصيه فلا حكيم الا م ناطاع اله عز وجل واجتنب 











وانناجه مالم بقارن بذاك مايد ل علي 
ضرورتها علة بالمل في تفسير 
ألفاظ يباج الیہا الاق الظن 
الاق هو رأى فيشي' مكنا ويكن 
آنلا يكونكذ العم اعتقادا بأن الذي 
کذا وانه لا پکون کذا پواسلة 
توجبه والشي كذرلك في ذانه‌وقد 
يقال عل لتصور الاهية تجدید 
المقل اعثقاد بان الشىءكذا واه 
لا یکی ان لیکن کنا عم 
بلا واسطاة کاعثقاد المبادي الاول 
للبراهين وقد يقال عقل لتصود 
الماهية بذانه بلاتحد يدها كتصور 
المبادي الاول لمعد والذهن قوة 
للش معدة فر اكناب ا 
والذ كاء قوة استعداد محمدس 
والخدس حركة النفس الى اصابة 
الحد الاوسط اذا وضع الطلوب 
اواصابة المد الاکبر اذا أصیب 
الاوسط و با لا سرعة انلقال من 
معاوم الى جھول والحس انا يدرك 


| الجرئيات ا لنخخصية والذکر والخيال 


يحذظان ماد یه لسع ی شخصیتہ 
آما ایال فصفظ العمورة وأما 
الذکر فصنظ العنی المأخوذ واذا 
تکرر ا سکان ذکر اواذا تکرر 
لذ كر کان تجر بة والفكر سرک 
ذهن الانسان نحو البادي ليصير 
منها الى الطالب والصناعة مككة 
نفسانية تصدر عنها أفمال ارادية 











شیر رواية وا کة خروج نفس 
الانسان الى كاله الممكن في جزڑی 
2 اليكل آیا في جانب العم فان 
کون متصورًا للوجودات کا هي 
ومضدةا ااقضا یا کي وأما في 
جانب العمل فان يكون قد حصل 
له الخلق الذي يسعى المدالةوالملكة 
الفاضلة والنكر العقلی ينال الكليات 
مجردة والحس وا حیال والذکر 
ينال الجزؤيات فالحس يعرض على 
الخيال أمورًا ختلطة والخيال على 
العقل ثم المقل يفعل التمبيز ونکل 
واخد من هده "امان معونة في 
صواحبهاني قم التصور والتصدیق 
في الالمیات يجب ان‌حصرالسائل 
التي تفنص بھذاالہنی عشر مسائل٠‏ 
الاو منہا في موضوع هذا ۳ 
وجماة ما ينظر فيه والتنبيه على الوجود 
ان لكل عل موضوتاً ينظرفيه فبيعث 
عن أحو اله وموضوع الم الالحي 
الوجود المطلق ولواحقه التيلهاذاته 
ومباد يه وبل هي في التفصیل الى حيث 
پتدی' منه سائر الماوم وفه بان 
مباد ما وجملة ما بنظر فيه ۳۳ 
هوأ قسام الوجود وهو الواحدوالكثير 
ولواحقها والعلة والمعاول والقدیم 
والحادث والتام والناقص والفمل 
واقوۃ وتحقيق القولات النشر 
وشبه آن ایکون انقسام الوجود 
الي القولات انقساماً بالفصول 


4١ط‎ 


معاصيه وعمل ما اہ ربەعز وجل ولیس‌من اجل هذا يسمي الباري 
حکیا انما سمی حکما لاله سی تفسه حكيا فقط ولو لم دسي 
قسه حكما ما يناه حكيا کیا لم نسمه عاقلا اذ لم يسم بذلك ثم نقول 
ممواما قولک انا سی الله حكيا لها کة فا مقرون انه اعطي 
الکفار قوة الكفر ولایسی مع ذلك مقوبا على الکفر واما من‌قال 
منهم انه تعالى یفصل لاجتلابالمنافع الى عباده ودفم المضار عنم فكلام 
فاسد اذا قي لعلى مومهلا نکل مستضر يفملهفيدنياه واخراهل يصرف 
الله تعالىعنه تل كالمضرة وقد کان قادرا على صر فبا عنه الا ان بعجزوه 
عن ذلك فيكفروا وسألهم اما فقالوا اذاكانالله عز وجللا ينمل الا 
ماهو عدل بیننا فم خلق من بدري انه يكفر به واله سیخلده بین 
اطباق التيران اہدا فاجابوا عن هذا باجوبة فن اظر فبا ان كثي را منهم 
قالوا لولم مخلق من یکفر به ومخلده في نار جہنم ما استحق العذاب احد 
ولا دخل النار احد 
« قال ابو محمد که وتكني من الدلالة على ضعف عقل هذا الجاهل هذا 
|1 لواب ونقول له ذلك ما كنا نہني وهل امير كله على ما بیننا الا ان 
لا بمذب احد بالنار وهل الحکمة المپودة ب ينا وامدل الذي لا عدل 
عندنا سواه الا بجاۃ الناس كلهم من الاذى واجماعهم في الم دام 
خی قوم لا بمقاون واجاب ہمضہم في هذا بان قال ۷ 
لسلم ا لمیع من اللوم ولکان لا شي اوضع ولا اخس من المقل 
gE‏ لاعقل له سالم من المذاب واللوم والائم كبا جممة على 
فضل المقل 
ہے قال ابو مد که لو عرف‌هذا ا اھل مع المقل لم يجب بپذاالسخف 
لان العقل على المقيقة انما هو استمال الطاعات واجتساب ااماصي 
وما عدا.هذا فليس عملا بل هو سخف وحن قال الله عز وجل حكاءة 




































عن الكثار وو كنا نسم او نعقل ما كنا في اخحاب 
ین أصدقهم ال عز وجل في هذا فقال ٭ فاعتر نوا دمم 
فحتا لاسراب السعير* فصد ق الله من عصاه انه لا يعقل ثم تقول لم 






نم لا ملزاة اخس ولا اوضم ولا اسقط من Ered‏ 
ا اق لیران عفلا کانت او یر عقل هل تلع في ال لوکان 
کا عرد ودود : زا کان احظلي له واسلم وافضل عاجلا 
واحلا واحب الى كل ذي عمل سح وتبيز دير مدخول و واذا كنف 
عند هوّلاء ء القوم العقل الوهوب وبالا على صاحبه وا الى تکایفه 
امورا لم بأت بها فاستحق النار فلا شك عند كل ذي حس‌سای فيان 
عدمه خير من وجوده فان قالوا ان ااتکایف لم بوجبعايه دخول النار 
لا نم وکنه کان سا ال ذلك ولولا اکایفلہدخل النار اصلاوقد 
شہد الله عز وجل بصحة هذا القول شبادة لا خن علی مس وهىقولة 
تعالى#انا عی‌ضنا الامانة على السموات والارض والبال فا ین ات 
ie‏ ذر۷( ۷۸ات۸ اه کان طاوما خر لاه تضداات 
تعالى اباءۃ اجمادات من تبول الك بيز الذي به وقع التكليف وت امانة 
لشرائم وذم عز وجل اختيار الانسان اتحملبا وسمي ذلك منه ظلا 
وجہلا وجورا وهذا معروف في یقالمقل والتبيزان السلاهة الضمونة 
لا يعدل بها التغرير المؤدي الى الملاك اوالى الم وقال بمضہم خلق 
اللہ عز وجل من یکفر ومن يعم انه مخلدہ في النار لیعظ بذاک الاک 
وحور المین 

« قال او عمد » وهذا خبط لاعبد لنا عثله وهذا غابة السخف 
والہٹ والظ فاما الث فان في المقول مناان 00 لبعظ 
به آخر تدای نشب ا فأي جور اعثم فما امن 
ان بخلق قوماً قد عل الہ یمذبہم اہ ای تن اج را 

















































والأساملة. الى الوحدة والكثرة 
وأخواتها اتقام بالاعراض 
الوجود مل الكل شهولابالنشكيك 
لابا وی ودا لا بصع آن‌یکون 
جنا فانه في بعضها أو وأول, وني 
بعضها لا أولى ولا أول وهو أ شور 
ن يحد او برسم ولا یکن اذ بشرح 
۳4 ےلان فيك درل لكل شي* 
فلا شرح له بل صورته قوم في 
النفس بلا توسط شي وبنة 
نوعا من القسمة الى واجب بذاته 
وتمكن بذانه والواجب بذاته مااذا 
اعتبر ذاتہ نه لم يجب وجوده والممكن 
ہذانہ ما اذا اعتبر ذانه فقط وجب 
ا ا YE E‏ 
ل یازم منه حال ثم اذا عرض على 
القسمين ءرضاحلیا الواحد والكثير 
كان الواح دأولى بالواجب والكثير 
أولى بالجائز وکذاك العلة والمعلول 
والتديم والحادث والنام والناس 
والفعل والقوة وافناء والفق ركان 
أحسن الامماء أولى بالواجب بذاته 
وان لم يتطرق اليه الكثرة بوجه 
فل يتطرق اليه التقسيم بل يتوجه 
الى الممكن بذاته فاتقسم الى جوھی 
وعرض وقد عرفناهما برسميعما واما 
اعد فا إلى الا خر فو ارت 
الجوهر ل مستفن في قوامه عن 
الحالٍ فيه والعرض حال فيه غير 
مستغن في قوامه عنه فکل ذات 








ل یکن في موضوع ولا قوامه به 
و ابوک كل ذات ادلی 
موضوع فهو عرض وقد پکرٹت 
الشيء في امخل ويكون .ع ذلك 
جوہرًا لا في وضوع اذاکان 
الخل القريب الذي هو فیہ منةوما 
به ليس »تقوم بذاته ثم مقوما له 
وميه صورة وهوالفرق بينهاوبين 
العرض وکل جوهر ايس في 
موضوغ فلا يخلو اما أن لایکون 
في بحل أصلا أو يكون في محل 
لا يستغنوفي القوام عنه ذلك الحل 
فان كان في محل بہذہ الصفة فانا 
نميه صورة مادية وان لم يكن في 
محل أصلا فاما آن‌یکون محلا بنفسه 
لا تركب فيه ولا يكون ذانكان 
معلا بنفسه فانا نسعيهالهرولي المطلقة 
وان لم يكن فاءا أن يكون مرکا 
مشل آجسامنا المركية: من مادة 
وصورةجعمية وان لا یکون‌ومالیس 
رکب فلا يخاو اما أن یکون له 
تعاق ما بالاجسام أو یکن له تعلق 
فاله تماق سمه نفسا وماليس له 
تماق فنسميه عقلا وأما أقسام 
المرض فقد ذكرناها وحصرھا 
بااقسمة الضرورية «تعذر » المسئلة 
الثانیة في تحقيق الجوهر الجسماني 
وما بترکپ منه وانالمادة اطسمائية 
لا تتعرى عن الصورة وان الصورة 
متقدهة على المادة في مرتبة الوجود 










ان م فلا عذب الک و موی لین ۱ اظ بهم الجن والالس ۷۳ 
0 على اصوام الاغاة اغاباۃ والضل وا عب بفعل ما 
بثاء لا معقب 1 لک ألم انا عن ايلام الله ز وجل الصغار 
والیوان واباحته-تعال 7 فوج وا عند هذه وتال م لان الله 
نال یەوضہم عل ذلك 

۵ قال او 5 وهذا غاية السث فما بپنناولا ثي ثي اتم في العبث وال 
من مذب 9 يسدق بعد ذلك اليه فقالوا ان ويضه بدالاب 
با دري والاص‌اض 2 والذ من شعیمه دون تذیب 

قال ابو محمد » وني هذا علیہم جوابن احدها ان يقول لهم اکان 
اللہ تعالی قاد رآ لی ان يوني الاطفال واطیوان ذلك الم دون ايلام 
آوکان غير قادر على ذلك فان قالواكان غير قادرجءواءم الك را ٣جنول‏ 
لان ضرورة اقل يمل بها اله اذا قدر على ان یدیم 
انیم ہك الايلام فلا شك ني انه فادر لی ذلك اب شه‌دوت 


1 ما من 


ایلام سدمه لیس في المتل شير هذا اصلا اذ ليس هاهنا زل زائدة 
في التدرة ولا فعلان مختلفان وافا هو غطاء واحد لئی واحد في كلا 


الو ہین وان فالوا اله قادر على ذلك فد وجب الم ث ل ادوم 
اذ كان فادرا على ان یععبہم دون اپلام ما مم ۳ الا لد 0 
الایلام والجواب الثاني ات رہم سیا ویوا مهم نی خیر دون 
الام وهده محاباۃ وف لول منہم فقالوا ان ااؤغٰ hh‏ لب4 
لاجل ابلامه فقانا م فبذه محاباة بزيادةالديم لد ؤ إفہادال ایم 

ینبم فی النہ ماو ھلان:وي ينهم في ادجم بان لا 5 ددم 
مالاافكك منه البتة وقالدضمم 3۳ اظ مم غیرم 

©« قال او #د » وهذا ۳۷ پینناولا حرث اعظم من ان دذب 


د۳س ۹ ۰ صم و .۰ 5 
اسان لاذب له لبوعظ بدك اخرول »دون وغیر »ذ دين والله تمال 




















فد ائکر هذا پتوله تما * ولا تکسب کل نفس الا علیبا ولا زر 
وازرة وزر اخرى ٭ فد التنى الله عر وجل عن هذا اف حت 0 
کان علی اصو و مم الفاسدة تعذیبه الطغاة وايلامه البغاة ليعظ بذلك 
غیرم ادخل في العدل لے ن ان یڑل ملا از هرانا ردنا 
الحا سیا و ار و 
من الناس واجاب بعضیم في ذلك بان قال انما فمل ذلك عز وجل 
بالاطفال ليؤجر آبانہم 
٭ قال ابو محمد که وهذا کالذي قبله في الو ر سواء ان یؤذی من 
لا ذب له لياجر بذلك مدا او غير مذنب حاشا لل من هذا الا 
ان في هذا مه من التناقض لات هذا التعليل سقض 53 ف 
اولاد الكفار واولاد الزنا من قد مانت امه وني اليتابى من الهم 
وامهاهم ورب طفل قد قتل 0 


بدار مضیمة حتی مات هزلا وا کته السباع فليت شعري من وعظ 


ماد دی یهت ون تشه جر 


ان اللہ تمالى فعل هذا رن رو إل از قال از 
لله عن وجل في هذا سرآمن ا لحکمة والمدل يوقن به وان كنا لا فلم 
ما ہو ولا كيف هو 

فإ قال ابو محمد » واذ قد بلغوا هاهنا فقد قرب امرم بمون اللہ تال 
وهو اله يلزمهم تصديق من‌قول ل ول تعالى في تكليف من لا يستطيع 
ثم تعذيبه عليه سر من المسكة بوقن به ولا مه 

قال ابو محمد که واما نحن فلا ثقول بهذا ہل تقول انه لا سر هاهنا 
اصلا ب لكل ذلكکیا هو عدل من اللہ عز وجل لامن غيره ول | حجة 
البالغة لا سأل بم بفمل وم يسألون 


























امل ان اجسم الو جرد لبس جا 
, أن فيه ابعادا ثلاثة بالفعل فانہ 
لیس يجب أن یکون في كل جسم 
فقط أو خطوط بالفءل وأنت 3 
ان الكرة لاقطم فيها بالفمل والنقط 
والخطوط قطوع بل الجسم انما 
هو ۳ج لاہ پیٹ بسر ات 
برض فيه ابعاد ثلاثة کل واحد 
منھا قائم على الآ خر ولا یکن أن 
یکون فوق ثلاثة فالذي يعرض فيه 
أولا هو اطول والقائم عليه 
العرض والقائم ليها يك المد 
اش رل هو العمق وهذا ای 
منه صورة اعسمية وآما الابماد 
الحدودة ة الني لقم فيه فلیست صورة 
له بل هي من باب الك وهي لواحق 
لا مقدمات ولا عب" ان ثات 
شي* منہا له بل مس مکل کال 
إتتجدد عليه يطل كل بعد متهدد 
كان فيه وربا الذن في بعض 
الاجسام ان تکون لا زمة له لا 
قاری ملازية ا کے اما وک ان 












الشکل لاحق فكذلك ما شجدد 
بالشکل وکا ان الشکللا يدخل 
في ديد جسمیته كذلك الابعاد 
اناده فالصورة | سميةموضوعة 
لصناعة الطبيعيين أو داغلة فيا 
والا بعاد المتجددة موضوعة لصناعة 
المتعالمبين أو داخلة فيهاثم الصورة 
الجسمية طبيعية وراء الاتصال و ي 

















بعينها قابلة للانفصال ومن الملوم 
ان قابل الاتصال والانفصال أمر 
وراء الاتصال والانفصال فانالقابل 
ببق :طر بان آمیدها والا تصال 
لا ہتی بعد طر يان الانفصال 
وظاهران‌هنا ها جوهر اغبرالصورة 
الجسمية هي ایو التي :رض ها 
الانفصال والاتصال,عآوهي لقارن 
المسورة الجسمية في التي قبل 
الاتحاد بالصورة الجسمية اقتصير 
جسماً واحدًا با بقوما وذلك هو 
الميولي والمادة ولا يجوز أن تفارق 
الصورة الجنية ولقوم موجودة 
بالفمل والدليل عليه من وجبين 
آحدها نالو قد رناها عجردة لاوضع 
ها ولا حیز ولا انها ثقبل الانقسام 
فان هذم كلها صورة ثم قدرنا ان 
الصورة. صادفتها فاما أن يكون 
صادفتها دفمة أعنى التدار 
ایل كل فا دق لاعل 
تدرج أوتحرك اليهاالمقد اروالا تصال 
على تدرج فان حل فيها دفة فنی 
اتصال المقدار مها يكون قدصادفها 
حیث انضاف اليها فيكون لا عالة 
صادفها وهو الیز الذي هو فيه 
فیکون ذلك الجوهر مقیزا وقد 
فرض غير موز البتة وهذا خاف ولا 
يجوز ان يكون التحيز قد حصلله 
دفعة واحدة مم قبول القدار لان 
الندار ايه ای عبر خصوص 








۰ 


تال ابوممد ولات عالمتان منهم الى آمرین أحدهها قول بكر بن 
اخت عبد الواحد بن زید فانه قال ان الاطفال لا بألمون‌البتة 

قال ابو مد ولا ندري لعله قول مثل ذلك في الليوان 

© قال ابو محمد #وهذا اقطاع‌سمج ولاج فی الباطل قبیح ودف للعيان 
واللان کی احد منا قد کان صنیر وو قن اننا كنا تألم الام الشدید 
الذي لا طاقة لنا بالضبر عليه والثانية امد بن حادظ البصري والفضل 
الحربي وکلاها من تلامیذ النظام فانعها قالا ان ارواحالاطفال وارواح 
الحیوان كانت فياجساد قومءصاة فعوقب تبان رکبت في | جسادالاطفال 
والحيوان لنؤلم عقوبة لها 

فو قال ابو مد > ومن هرب عن الاذعا ن الح ق أوعن الاقرا ربالانقطاع 
الى الکثر وانحروج عن الاسلام فقد بلغ اللحالةم اکنا ث ريدن نها 
لکن اذا 21 الکفر نالل هه ان وحرسعیره لاد باه من اظالاد 
وانما كلامنا هذا مع من بتي مخالفة الاسلام فاما اهل الکفی فقد تم 
وله الجد ابطالنا لولم وقد ابطلنا قول أصعاب التناسخ في صد ركتابنا 
هذا والمد لله فاغى عن اعادته واذا بلغ خصمنا الى مكابرة الس أو 
الى مفارقة الاسلام فقد القطع وظبر باطل فوله ول تعالى ا مد 

ب قال ابو محمد » فان جا الى قول مسر والماحظ وقالوا انآ لام 
الاطفال هي فمل الطبيمة لا فمل الله تم تخلصوابذلك من الانقطاع 
بل قول للم هل الله عز وجل قادر على معارضة هذه العابيعة القطمة 
للم هذا الصي بالمدري وال كلة واللنازير المعدية له ووجع الحصاة 
واحتباس البول أو الفائط أو انطلاق البطن حتى عوت والعدو القاسي 





الق برجه وبتقطمله لمم ما ری به من التضوروالاوجاع بهوة مين 
عنده تعالى بفرج مها عن هذا الطفل السکین المذب أم ہا 
قادر على ذلك فان قالوا هو غير قادر على ذلك فا فی العالم اعجز من تذلبه 





طبيعة 








طبیعة هو خلقہا وطبمہا ووضعها فيدن هي فيه ورعاغلہاطیب ضعيف 
من خلقه بمقار ضعيف من خلقه فل في | نون والكفر اکثر٠ن‌ھذا‏ 
القول ان يكون هو خاق العابیعة ووضعها فیمن هي فيه ثم لا بقدر على 
کف تملها الذي هو وضعہ فیہا وان قالوا بل هو قادر على صرف 
الطبيعة وكفها وم بفعل دخل في نفس ما انكر واقر على ربه على اصله 
الفاسد بالل والعبث وبالضرورة ندري ان من رای طفلا في نار أوماء 
وهو قادر على استنقاذه بلا مؤنة ول فمل فہو عابث ظالم ولکن ال 
تال شمل ذلك وهو الک العدل في حكه لاالمابث ولاالظالم وهذا 
هو الذي اعظوا من ان یکون قادراعلى هدى الکفار ولا بفمل 
ولأ بعضہم الى ان قال لو عاش هذا الطفل لكان طا نا لهم لم 
نم بعد من مات طفلا نا سنا عن بلامه قبل بلوغه نم يم 
عن قوطم فيمن مات من الاطفال انه لو عاش لكان طاغياً فنقول هم 
هذا آشد في ال ان يعذبه على مام فعل بعد 

« قال او محمد 4 قد وجدنا الله عز وجل قد حرمذیح بض اعیوان 
وا کله واباح ذم بعضه واوجب ذیح لعضه اذا نذر الناذر ذحه فرب 
فقول للمعازله اخبرونا ماکان ذنب الذي ايح ذحه وسلخه وطابخه 
انار واکلہ وماکان ذنب الذي حر مکل ذلك فيه حتى حرم ا 
الذي تدعونه وما كان خت الذي حرم ایلامہ ووجدناه عز وجل قد 
اباح دم صفار الميوان مع ما حدث لامہانہا من انين والوله كالبل 
والہتر فاي فرق بین ذمنا لصالمنا أو لنعوض هي وین ماحرممنذ بح 
اطفالنا وصغار اولاد اعدانا لصا ما أو لبعوضوا فان طردوا دعوام 
في المصلحة لربہم ان كل من له مصلحة في قتل غير هكان له قتلہ فان قالوا 
لا يجوز ذلك الا حيث أباحه الله عز وجل تركوا قولحم ووقفوا للحق 
« قال او محمد » وجدناه تعالى قد حرم قتل قوم مشركين مجعلون له 


۱۳۵ )ك٣-لسنا(‎ 





وان حل فيا القدار والاتصال 
على انبساط وتدريم وکل ما هن 
شأنه ان ینبسط فله جهات وکل 
ماله جهات فهو ذو وضع وقدفرض 
غير ذي وضع البتة وهذا خلف 
فتمین أن الادة ان لتعرى عن 
الصورة 'قنط وان النصل بینہما 
فصل بالمقل والدابل الثاني انا لو 
قدرنا لمادة وجود ا خاصا متقوم 
غير ذي ک ولا جزء باعتبار نفسه 
ثم يعرض عليه 3 فیکون ما هو 
متقوم بأنه لا جز لدولا 6 يعرض 
ان ہظل عنه ما يتقوم به بالفعل 
أورود عارض عليه فیکون حینٹذ 
للادۃصورۃعارضة بها تكونواحدة 
بالقوة والفعل وصورة أخرى با 
تكون غير واحدة بالفمل فیکون 
بين الامرین شيء مشپرك هو 
القابل للامرين من شأنه ان بصیر 
مرة ليس في قوته ان ینقسم ومرة 
في قوته ان ينقسم وفرض الان 
هذا الجوهى قد صار بالفعلشيئين 
5 صار مرن اعد ان خلماصورة 
الاثنينية فلايخاو اما ان اتعدا وکل 
واحد منہما موجود فعا اثنارن 
لا واحد وان اتحدا وأحدهامعدوم 
والا خر موجودفالعد و كيف يتر 
بالموجود وان عدما جیع) بالاتحاد 
وحدث شي* واحد ثالث فهاغير 
متحدین بل فاسدين وبينها وین 








اثالث مادة مشترکة وكلامنا في 
شن الادة لا في شيء ذي مادة 
فالمادة الجسمية لا توجد مفارقة 
للصورة اناا لوم بالفمل بالصورة 
ولايجوز أن يقالان الصورة بنفسها 
موجودة بالقوة واءًا تصير بالفعل 
بالمادة لان جوهر الصورة هوالفعل 
وما بالقوة محله وااصورة وت 
كانت لا تفارق الميولي فلیست 
یسیو مس 
ها الميولي وكيف تصور ان قوم 
الصورة با میولي وقدأثبت انهاطتا 
والملة لا تقوم بالمعلول وفرق بین 
الذي يثقوم به الثي و بین الذي 
لا ينارقه فان المعاول لا يفارق 
الملة وليس علة لا نما یقوم الصورة 
أمى مباين طا مفیدومایقوم امیولی 
آمر ملاق دلا وهي الصورة فاول 
الوحودات في استعقاق الوجود 
الجوهر الفرق الغير الجسم الذي 
عطي صورة دم وصورة کل 
موجود ثم الصورة ثم الجسم ثم 
امازل ؤي وا نکانت سيا ليسم 
فانها ليست سيب يعطي الوجود 
بل بسبب قبل اوجود بانه عل 
یل وک ا و بادة 
وجود الضورة فيه الني هي أ كل 
منها ثم العرض أولى بالوجود فان 
أولى الاشياء بالوجود هو الجوهر 
ثم الاعراضوفي الاعراض‌ترتیب 





فی 


۱ الصاحية والولد وود وجوس اذا اعطو نا دنارا اوار بعةد نایر فيالعام 


وم یکفرون بل تعالى واباح قتل مسا فاضل قد تاب واصلح ازنا 
سلف منه وهو صن ول ببح لنا استبقاه مشركي المرب من عباد 
الاونان الا بان دلموا ولا بد فاي فرق بين هؤلاء الكفار وین 
التكفار الذين افترض علينا ابقاؤم لذهب ناخذه منم في العام 

م قال ابو مد که وقالوا نا ہل نی افعال اللہ تاعبت وضلال ونتقص 
ومذموم -خوابنا وله تعالى التوفیق اما ان يكون في | فماله تعالی عبث 
بوصف به او عيب مضاف اليه او ضلال وصف به او قص شب اليه 
27 منه او ظل منه او مذموم منه فلايكون ذلك اصلا بل كل افعاله 
عدل وحکمة وخیر وصواب وکا حسن منه تعالى وځمود منه ولكن 
فیا عیب ع من ظبر منه ذلك الفمل وعبث منه وضلال منه وظمنه 
ومذمو م منه نم شم فقول لهم هل في ماه تال سخف وجذون 
وحق وفضائح ومصائب وقبح وسخام واقذار وانتان ونجس وسخنة 
للعين وسواد الوجه فان قالوا لا اكذيهم الله عز وجل شوله تعا ی ٭ ما 
اصاب من مصيبة في الارض ولا فی افسک الا في كتاب من قبل ان 
نبرأها ٭ وموت الانیاء وفرعون وابليس وكل ذلك لوق وان‌تالوا 
ان اللہ تەالی خال كل ذلك ولکن لايضاف شي منه الى الله عزوجل 
على الوجه المذموم ولکن على الوجہ الحمود قلناهذاقولنافياساتمونا 
عنه ولا فرق فان ۶ لوا اترضون بافعال ال عز وجل وقضاه قنا ثم 
عمنى اننا مسلەون لفعله وقضاته ومن الرضی بفعله وقضائه ان نكره مت 
کره انا قال تعالى ٭ وكره ایک الكفر والفسوق والعصيات »ثم 
سم عن هذا بمينه فنقول لهم اترضون بفعل ال تمالى وقضائه فان 
الوا نم ازمهم الرضى بقتل من قتل من الانياء وبالجور والانصاب 
والازلام وبابلیس ويازمهم ان برضی منہم با اود في النار من خلدفیہا 






























#1 


۱ وفي هذا ما فيه وبالله تعالی التوفیق 


ھا خلق اللہ تعالى الکفار وهو بل انهم لا یژ نون واله سيءذبهم ین 
اطباق النيران اند" لبعظ بهم الملائكة وحور المین فق دکان یکنی من 
ذلك خلق واحد منہم فتال ای و الذين بدخاؤن النة 
واللائكة وحور المين وجیع من لا عذاب عليه من الاصفال اكثرمن 
الكنار کک عن 

فإ قال ابو مد پچ ول خرج بهذا الجواب مما الزمه السائللانالموعئاة 
كانت تنم ان تواحد هذا لو كان بخلق من يعذب ليوعظ به آضر 
وجه في الحکة يننا وايضاً فلولا ذكره الملامكز لکان کاب في اند 
ان عدد الداخلين في المنة من الناس | کثر من الداخلين النار لات 
الاس مخلاف ذلك لان اللہ عزوجل قزل» فا اكثرالناس الاكفوراه 
وقال تعالى ٭ وما اكثر الناس ولو حرصت كؤمئين ٭ وتال‌تعالی»وان 
نطم اکثر من في الارض يضلوك عن سبيل اللہ ٭ وقال تمال ٭ الا 
این آمنوا وعماوا الصالمات وقليل ماهم« فلیت شعري في أي حكة 


في جہنم على اصول هؤلاء الال واما نحن فانه لوعذباه ل السموات 
ا وچیع من مر الاوض لکان عدلامنه دنا ون کٹا ولو 
م يخلق النار وادخ لکل من خاق ال نة الكان حمّاً منه وعدلا اچک 
منه لا عدل ولا حكة ولاحق الا ما فمل وما اص به 

بإ قال ابو مد م وبا قوم منہم الى ان قالوا ان ال تال لم یلم من 
یکفر ولا من اک واقروا ام لو عم من موت کافرا لكان خلقہ له 
جورا وظلم 

ف قال ابو محمد ) وهؤلاء ايضا ممعظلیم ما انوا نه م نالكفر في تجبيل 


ہے قال ابو محمد » وسأل بعض اصھابنا بض الممتزلة نال اذا كان عن دک 





وجدوا فیا بینم او بننا او في اي عدل خاق من بكو ناكثرهم لدبن 








في الوجود أضا «المئلة الا في 
أقسام العلل وأحواها وف القوة 
والفمل واثبات الكيفيات في الكية 
وان الكيفيات اعراض لا جواھی 
وقد بينا في المنطق ان امل‌آر بع 
ففقیق وجودها ها هنا ان تقول 
المبدء والعلة بقال اکل ما يكو نقد 
اسر له وجوده في نفسه عم حصل 
منه وجود شي؛ آخر يقوم به ثم لا 
يخاو ذلك اما ان کون کا زی 
لاهو معاول له وهذا علي وجيين 
اما ان يكو ن جز اء لیس يجب غن 
حصوله بالثمل ان یکون ما ہو 
معاول له 0 پالفعل وهذا 
هو المنصر وءثاله الخشب السریر 
فانك توم الخشب موجودًا ولا 
انم من وجودہ وحده ان حصل 
الستر پر ال بل المعاول موجودفيه 
بالقوة واما ان یکن نز کا يحب 
عن حصوله بالمعل وجود المعلول 
له بالفعل وهذا هو الصورة ومثاله 
الشکل والأيف السر یر وان لم 


:يكن کا زوٴ ما هو مناول له فاما 
ان یکون »باينا أو ملاق اذات 
المعاول والملاقي فاما ان ينمت به 


المعاول واما ان ینمت بالملول 
وهذان نا في حك الصورة واطیول 
وان کان‌مبایا فاما ان يكون الذي 
منه الوجود وليس الوجود لاجله 
وهو الفاعل واذا ان لا یکون منه 








الوجود بل لاجلهالوجودوهوالغاية 
والغاية تتأخر في حصول الوجود 
3 ساثر العلل فی ااشيثية والغاية 

ثي" فاا تقدم وی عاة 
في 2 علل و با ہي موجودة 
في الاعيان قد تأخر واذالم تكن 
العلة هي بعینہا الغاية كان الذاعل 
متأخرا في الشيئية عن الغايةو يشبه 
ان يكون ا حاصل عند القبيز هو 
ان الفاعل الاول وا حرك الاول 
فی کل شىء هوالغاية وان كانت 
العلة الفاعایة همي الغاية بمينها استغنى 
عن تحريك الفایة فکان نفس ما 
هو فاعل نفس ما هو محر من 


غير توسط وأما ساثر العلل فان" 


الناءل والقابل قد يتقدمان 
المعاول بالزمان وأما الصورة فلا 
تقدم بازمان البتة بل بالرتبة 
والشرف لان القابل آبد! مستفید 
والفاعل مفید وقد تکون الملة ےل 
لشي؛ بالذات وقد تکون بالعرض 
وقد تکون علة قر ببة وقد تكون 
علة بعيدة وقد تکون علة لوجود 
الشيء فقط وقد ككوزعلة لوجوده 
ولد وأمو وجرده فانه انما احتاج الى 
الفاعل لوجوده وفي حال وجوده 
لا لعدمه السابق وني حال عدمه 
فیکون الموجد انا ایکون موجد 
الوجود والوجود هوالذي‌ومف 
پآنه موجد وکا انه في حال ما هو 





و4 


ریم تال فل نلصوا مما زیم اصحانا لانه لیس من احكة خاتی 
س لابدري ابمو تكافر فيعذ به ام لا وهذا هو التغرير عن خلق 
وتعر يضهم للبلكة على جہالة وهذا لیس من الحکمة ولا من‌المدل فیا 
دنا ان عکنه أن لابغرر وقد کان الباري تعالي قادرا على انلامخل کا 
قدكان لم بزل لابخلق نم خاق الا ان يلجأ الى انه تعالى لاقدز على 
ان لا اق ف هیارا و ذا طبيعة غالبة وهذا كفر جرد عض 
ونعوذ بالله من انحذلان 
ف قال او محمد که واذا أقرت المعتزلة ان اطفال نی آدمکلہم اولاد 
المشر كين واولاد المسلمين في المئة دون عذاب ولا تقربر تکلیف فقد 
نسوأ قوطمم الفاسد ان العدّل افضل من عدمه بل ما تری السلامة على 
قوم وضیانہا والحصول على النعيم الدائم فى الا خرة بلا تقرير الافي 
عدم المقل فكيف فارقوا هذا الاستدلال واما نحن فنقول ان من 
سا تال من الملائكة فلم یمرغہم لثيء وت ود 
كل خلق غيرم نم بعدم الذين عصم الله تعالل من النييين علبہم 
والسلام وآمنهم من المعاصي ثم من سبقت لم من الل تال اب 
مؤمني المن والانس الذہن لا بدخلون النار وا ور المین اللانی خلقن 
لاو نی ان ولا للد كو رين حاشى ا مو رالعين حالة من‌انحوف 
طول ام في انیم بوم المشر في هول المطلع وشنمة ذلك الونف 
الذي لا ببق به ئي الاالسلامة منهولا ينأ ممه عيش حتى بخاص منەوقد 
نی كثير من الصالین المقلاہ الفضلاه ان لوکانوا نس منسيا في الدنيا 
ولا يعرضوا لما عرضوا له على انهم قد امنوا بالضمان الا مالذي لاعس 
aE BIE‏ دہ اعد طول ات 
لین بان الثواب والنميم بعد الضرببالسياط والضغط بانواع المذاب 
والتعريض لكل بلية أطيب وألذ وأفضل منالنعيم السالم منان يتقدمه 
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۱ 














بل ¢ الاطفال الذين بدخلون المنة دون تكايف ولاعذاب ومن بلغ 
ولا تمبيز له ثم منزلة من دخل النار ثم اخرج منها بعد ان دخل فیہاعلی 
ما فیہا من البلاء نموذ الله منه وأما من خلد في النار فكل ذي حس 
سلم توقن لفسة بین ضرورة ان الکلب والدودوالتردوجيم المشرات 
احسن حالا في الدنيا والا خرة منه وأعل مرنبة وأتم سعدا وأفضل 
صفة وا كرم عناية من عند الباري تعالى منه ویکنی منهذا اخبار اله 
تعالى اذ ول ٭ وقول الكافر باليتتى كنت ترابا » فنص تما علىان 
حال اللمادية احسن منه حالة فاعیبوا للمعتزلة القائلين ان الله تمالى اععلى 
من نی يوم القيامة ان یکون تراباً افضلعطية عنده ولمرقرك في قدرته 
اصلح مما عمل به وان خلقہ لهكان خيرله من ان لا خلقه وحن نموذ 
الله لانفسنا من ان يعمل بناما تمل بهم 

طقل أبو مد که ومن عجائهم قوم ا اق تیال ]یق شي لاہتر 
به أحد من المكلفين 

« قال او مد که فتول! م مادايلك علىهذا وقدعلمنابضرورةاالحس 
ان لل تعالى في قعور البحار وأعماق الارضاشیاء . كثيرة لم برها انسان 
قط فل ببق الا أن يدعو عوض اللاك وان في عمق ال بال وقعور 
البحور فبذه دعوى مفتةرة الى دلیل والا فمي باطلة قال عز وجل ٭ 
قل هانوا برهاتي ان کم صادقينهوايضاً في نہطل به دعوى مڑلاء 
القائلین بغير عل على الله ان الله تمالى اذا خلق زيدا وله من:الطول كذا 
وكذا فانه لو خلقه علی قل من ذلك الطول باصبع لكان الاعتبار مخلقه 
سواءکا هو الآن ولا مزيد وهكذا كل مقدار من القادبر فان ادعوا 
ان الزيادة في العدد زيادة في العبرة لزمہم ان یلزموا رېم تعالي انیز ید 
في مقدارطول كلما خلق لانه كان یکون زيادة في الاعتبار والا فقد 




































قصر وباجملة فهو سم لایحصیہ الا الذي خلقهم نموذ باللہ ما یتلام به 


موجود !و صف بأنه موجد كذلك 
ا مال في كل حال فكل موجد 
محناج الىموجد مقيم لوجودہلولاء 
لمدم وأما القوۃ والفعل القوة ثقال 
لبداً التغیرفی آخرمن حبث انه 
آخر وهواما فيالنفصل وهميالقوة 
الانفعالیة وأما نی الفاءل وی القوة 
الد اللفمل قد ہیں 
محدودة نحو حوثي: ٠‏ واح د كدّوة ا اہ 
على قبول الشكلدون قوة المنظ 
وني المع قوةءليها جميماوفي ا یولی 
قوة ا لجیع ولکن بتوسطشي* دون 
ثي*وقوةالفاءل قد تکون محدودة 
نحو شيء واحد كقوة النار على 
الاحراق فقط وقد يكونعلى أشياه 
كثيرة كقوة الختارين وقد يكون 
في الثي' قوة على شي٠‏ ولکن 
بتوسط شيء دون ثي« والفوة 
الفعلية الجدودة اذا لاقت النوة 
المنفصلة حصل منها الفعل ضرورة 
ولس كذلك في غيرها ما بستوي 
فيه الاضداد :وهذه القوة ليست 
هي القوة التي يقابلا مها الفعل فان 
هذء تبق موجودة عند ما يمل 
واثانیة اغا تكون موجودة مععدم 
الفعل وکل کے ره شل 
لپس بالعرض ولابالقسر فانه یفعل 
بقوة مايه اما الذي بالارادة 
والاختيار فظاهر وأما الذي ليس 
بالاخنیار فلایفاو اما أن يصدرءن 








ذانه با EDE‏ 
ذاته أو عن شي* مباین فان صدر 
عن ذاته ها هو جسم فيب أن 
يشاركه سائر الاجسام واذا یز 
عنہا بصد ور ذلك الفعل عنه فمعني 
في ذاته زائد علیسیتوان‌صدر 
عن شي* مباين فلا او اما أن 
يكون جسما أو غير جسم فا ن كان 
جساً فالفعل منه بقسر لا محالةوقد 
فرض بلا قسر هذا خاف وان لم 
یکن جمما فأثر الجسم عن ذلك 
الفارق اما أن يكون بكونه جسم 
أو لقوة فیەولایجوز ان یکون‌بکونہ 
جمما فتعین أن يكون لقوة فيه هي 
مبدؤ صدور ذلك الفملعنه وذلك 
هوالذي سميه القوة الطبيعية وهى 
التي يصدر عنها الافاعيل الجسمانية 
مر التمتيزات "الح امكانها 
والنشكيلات الطبيعية واذا خلیت 
وطباعا لم بجز أن يحدث منها زوايا 
مخثلفة بل لا زاويةفيجي أن کون 
3 واذا سيم وجود الكرة مج 
وجود الدائرة ٭ المسئلة الرابة في 
المتقدم والمتأخر والقديم والحادث 
واثبات المادة لكل متكون النقدم 
قد يقال بالطبع وهو ان يوجد 
الشي' ولیس الا خر بموجود ولا 
بوجد الا خر الا وهو موجود 
کاواحد والائنین ویقسال في 
بان کتقدم الاب علي الابن 
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بإ قال ابو محمد » وم مرون ان المتول معطاة من عند الله عز وجل 
نام افاضل بینعبادہ فیا اعطاغ من‌المقول أم لا فان قالوا لاكابروا 
الس ولزمہم مع ذلك ان عقل الني صلی الله عليه وسل وتييزه وعقل 
عیسی وابراهيم وموسی وابوب وسائ الانياء علهم الصلاة والسلام 
وتمييزثم وعقل مریم بنت تمرا نوتمييزها بل تمييز جبريل وميكائيل وسابر 
الملاكة ثم تمییز ابی بكر الصديق وعمر بن امطاب وعلی ابن ابی‌طالب 
وعقولم وتمبيز امہات المؤمنين وبنات الي صلی الله عليه وسل رضوانالله 
على جيم من ذکرنا وعموطنثم تيز سقراط وا فلاطون‌وار سطاطالیس 
وعقوم لیس شيء من ذلك افضل من الضل والتمييز امعطيين لهذا 
الخنث البغاء الزقان ولحذه الزانية اللليقة التبرجة السحافة ولهذا 
الشيخ الذي يلعب مع الصبيان بالکماب فی انانات ويعجفهم اذا قدر 
ومن بلغ هذا امبلغ وساوى بين من اعطی الله عز وجل كل من ذکرنا 
من المقل والتمبيز فق د كفي خصمه مؤنتہ وان قالوا بل ال تعا یل فاضل 
بین عباده فیا اعطاع من المقل والندييز قيل لحم صد قم وهذا ہو الخاياة 
وا مور على اصولک ولا محاباة على الحقینة | كثر من هذا وهي عندنا 
حق وغدل منه تماليلا بأل مما بفعل ولمبري‌ان فهم لس اذ قولون 
ان اللہ تعالی لم يعط احدا من خلقه الا ما اعطى سابرم فبلا ان كانوا 
صادقين ساوى جیعہم ابراہیم النظام وابا الحذيل العلاف وشرین 
العتمر وال بائ في دقة زرم وقوتهم على الجدال اذ كلهم فیامنحہم 
الله عز وجل من ذلك سواء فاذ لاشك في تجزم عن باوغ ذلك فلا 
شك في ان كل احد لاقدران يزيد فیا منحه الله تال به وليس: 
مکنہم اصلا ان بدعوا هاهنا انهم كلهم قادرونعلی ذكاء الذهن و حدة 
النظر وقوة الفطنة وجودة الحفظ والبتة لدقيق الحجة وان لم بظہروگا 
ادعوا ذلك في الاعمال الصالمة فصحت الحاباة من الله تال نیا 








لامحید عنه وبالله تعا ی التوفيق فان قروا ان العقول والذكاء وقبولالم 
وذكاء الخاطر ودقة الفہم غير موهوية من 1 تعالى عز وجل قلنا م 
من خلقہا فان قالوا هي فعل الطبيعة قلنا هم ومن خان الطبيعة اتی فملت 
المتول وكل ذلك ذانها متفاضلة فن قولم ان الله تعالى خاتها فيقال 
لم فو موجب الحاباۃ اذ رتب الطبيعة رنب ال حاباة ولا بد وان قالوا ل 
مخاق الطبيعة ولا الول موا بالدهرءة وصاروا الی ما م برد لم الصیر 
اليه وهذا لامخاص لم منه اصلا وبال تعالى التوفيق وبالضرورة ندري 
ان من كان زہ ام كان اهتداؤه واغتصامه اتم على اصولم وهذا هو 
الحاباة الني آنکروها وسموها ظلاً وجورا 

فإ قال ابو مد که ومعا أمكنهم من الدفاع والقحة فی شي ما فانه لا 
عکنهم اعتراض اصلا في ان فضل اللہ تعالى على السیح ابن صم عليه 
الصلاة وااسلام وعلى يح ابن زکریا اذ جعل عيسى نی اما عاقلا نی 
امنا رز لاركون؟ سقواطة من انط امه واذ أت بی اک میا انم 
واعلا واکثر من فضله على من ولد في اقاصي بلاد انلز والزنج حيث 
م سمع قط کر جمدل ال عليه وسلم الا متبما اقبح الذكرمنالتكذ يب 
وانهكان متخلا واكثر من فضله بلا شك على فرعون اذ دعا موسى 
عليه الصلاة والسلام فقال رينا انلكا نيت فرعون وملأه زينة واموالا 
في الياة الدنيا ر بنا ایضلوا عن سبيلك ربنا اطمس على اموا لم واشدد 
على قلوبهم فلا .يؤمنوا حتى ,روا العذا بالا ليم قالقد اجبت‌دعوتکاه 
و قال او محمد 6ه ان من ضل بعد هذا لضال وان من قال ان فضل 
اله عن وجل وعطاءه لوسی وعسى وى ومد صلی الله عليه وسل 
وعصته ‏ کفضله وعطاہ على فرعون وملئه وعصمته لهم الذين کیان 
عن وجل على نهشد على قاو ہم شدا منعهم الايمانحتى بروا المذاب الا لیم 
فلاہنممہم| عانم حینشذ لضعيف العمل قليل الع مبابل اليقين ولا يياذابين 

















ویقال في المرتبة وهو الاقرب الى 
المبدأ الذي عين كالتقدم في الصف 
الاول أن يكون أقرب الى الامام 
و يقال في الکال والشرف كتقدم 
العام على الجاهل و يقال بالعليةلان 
لعلیة استقاقاً لوجود قبل المعلول 
وھا اهما ذاتان ليس یلزم فيا 
خاصية التقدم والتأخر ولا خاصية 
المعني ولکن با هما متضایفان وعلة 
ومعلول وان أحدها ل إستفد 
الوجود من الآ خر والا خر استفاد 
الوجود منه فلا محال كان الفید 
مد والستقید. متاخرا بالات 
واذا رفعت العلة ارتفع المعلول 
لا عالة وليس اذا ارتنع العلول 
ارتفع بارتفاءه العلة بل ان ضح 
فد كانت العلة ارتفعت ولا لملة 
آخری حتی ارتفع الەاول واعلم 
ان الثی» كا یکون مد سب 
الزمان كذلك قد یکون مدت 
بحسب الذات فان الشيء اذا كان 
له.في ذاته أن لا يجب له وجوده 
بل هو باعتبار ذانہ ممكن الوجود 
مسق الس‌دم ولا علته والذي 
بالذات ##ب وجوده قبل الذي 
من غیرالذ ات فيكون لكل معلول 
في ذاته أولا انه ليس ثم عن الملة 
وان انه ببس مكون کل معلول - 
دا أي مستفید الوجود من غيره 


وان كان مثلا في جميع الزمارنف 











۰۳+ 



















جود| مستفید! لذاك الوجود 
ا | الكو هد مالا نی شيل اخ و دمضن جت عل بتض باخ ا 
يمشن المدى وال دون بمض وحابانهمن 0 مہم مهم واضلاه من ضل 
منهموايضاً فلہم لا ستطيعوزان اللهعز وجل فضل بي ادمع ل كثي رمن 
خلق قال تعالى»تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض منم من كم الله 
ورفم بعضهم درجات٭وقال تعال٭ و مد فضلنا مض النيينعل بعض * 
وقال تعالل٭ ولق د كرمنا ني ادم وحماناهم في البر والبحر ور زقناهم من 
الطيبات وفضلناہم على كثير من خلقنا تفضيلا‌وهي الحاباة بعينها التی 

بي اعت لد و مس فقال ا م على اصلکر الفاسد هل اور 
| الله العقل سار 8 06ن فيعرضهم بذلك للەراتب السنية التي عرض لما 
بي آدم وهلا ساوی بین الحیوان وبيننا فيان لا بمرضنا كنا للمبالك 
والفتن فبل هذا الا عاباة مجردة وفعل لما بثاء لام که لا 
یسل ايىل 
مو قال ابو محمد که وقد ذکر بعضہمان ال تعالی قبح نی عقول بی 
ادم اکل ما يعطيع واکل اموالغيرهم ول قبح ذلك نی عتولالیوان 
بو نال محمد که فاترهذا الماہل با نالعا ی ہو التبح وا سن فاذذلك 
نمی قطخلقهما خلق وانها قبح من أكون ذلكالذي خلق من اللەاصی نينا 
فقط وبالله تعالى التوفيق وان الام لا بين من ذلك 1 AL‏ 
خلق | میوان عل مضه افضل من بعض بلا عمل أصلا ففضل ناقة 
صا عليه السلا م على سار النوق نہ ذم وعلى نوق الانياء الذين ثم افضل 
من صا وانما اتيذا هذا اثلا یتولوا 3 تعالى انما فضلہا تفضيلا لصاح 
عليه السلام وجمل تعالى الکاب مضروباً به الكل في|نلشاسة والرذالة 
وحعل العردة واناز ر معذبا عض من عصاه تصوبره في صور پا 
فلو لا ان صو رما عذاب ونکال ما جمل القلب في صورنها أشد ما 


عن موحد فہو محدث لانه وحوده 
من بعد لاوجوده بعدية بالذات 
وایس حدوثہ اغا هو نی ان من 
ازمان فقط بل هوحدث فيالذهر 
که ولا مکن آن یکون حادث 
بعد مالم یکن فی زمان الا وقد 
ثقدمته المادة فانه قبل وجوده 
مکن الوجود وامكان الوجود اما 
أن یکون معنی 9 نی 
موجود! ومحال أن يكون معدوما 
فان المعدوم قبل والمعدوم مع واحد 





وهوقد سبقه الامكان والقبل ا عدوم 
E‏ وجوده فهو اذا معنى 
موجود.وکل سی موجود فاماقائم 
لاني موضوع أوقام نی موضوع 
وکل ہاہو قائم لا في موضوع فلہ 
وجود خاص لا يجب أن يكون 
به عضافًاً وامكان الوجود انما هو 
ماهو بالاضافة الى ماهو امكان 
وحود له فهواذًا معنى في ٠وضوع‏ 
وءارض لموضوع ونحن ميه قوة 
الوجود وشعی حامل قوة الوجود 
الذي فيه قوةوجود الشي* Cs‏ 
وھ ولي ومادة وغير ذاك فاد اکل 
حادث فقد تقدمته المادة كا تر 
الزمانهالمسئلة الخامسة في الكلى 
والواحد واواحقع| قال المنى الكل 
با هو طبيعة ومعق كلا نان 1 


هوا اسان شی وعا هو 2 













یکون 














عز وجل بذنحه وینضه عم ذحه ونعضه مأواه الرياض والاشجار 
وانلضر ولعضه مأواہ الحشوش والر داع والدبرونمضه‌فو پآویسنه فیناً 
ولعضه مت به في الاودة وبعضه سما قاتلا وبعضه قو باعل الملاص 
من اراذ بطبرانه وعدوه آو وش وبسضه میت لا خلص عنده وبعضه 
خيلاً في نواصیبا ابر جاهد علا المدو وبعضه شاعا ضمارية مساطة 
على سار الحیوان ذاعرة لها قالة مآ كلة ما وجعل سار ا لیوان لا 
نقصر منها وہمضہا حيات عادية مهلكة وبعضہ ما کولا على كل حال 
فاي ذنب کان لبعضه حتی سلط عليه غيره فأكله وقتله وا بیج ذمحہ وقتله 
وان ۸ يؤكل كالقمل والبراغيث والبق والوزغ وسار ا موام ونھیعن 
قل النحل وعن قنل‌الصید فيالمرمين والاحرام وأباحه في غير امرمين 
والاحرام فان قالوا ان الله تعا لی مت رس شر سے 
لاه نار م قتله ليعوضه أيضاً وهذه عاباة لاشك فيرامع 
انه في المپود من المعقول عين الہٹ ث الا ان ولوا انه تعالى لا در 
على عيبا الا بتقدم الاذى فانهم لا بتمکوں بهذا من الخاءة 4ا على 
من لم بح ذلك یہ من سأر الميوان مع ان تسيل لله هز وجل ويقال 
هم ما الذيعيزه عن ذلك واقدره على شم من تقدم له الاذىفى الدنيا 
أطببعة فيه جاربة على یا امفوقه واهبلهتلك القدرة ولابد مناد 
هذين التولین وکلاہماکنر جرد وایضاً فان قول م ببطل يلنيم الدع 
1111118 ألم سلف لم 
ولا تعذیب فبلا فسل مجميع الميوان كذلك على اصولک وايضاً فق 
كان عز وجل قادرا على ان تجمل غذاءن! فى غي را یوان لکن فیالنبات 
واا ر کیش كثير من اناس في انا لا .أ كلون فا ضرم ذلك 
فى عيشهم شا فبل هاهنا الا ان الله تعالی لا جوز الحم على افعاله 


(ائسل-اك) ۷> 





یں من ا الا ی ای یار ج بر 0 ا 














وا کثر خاص أو عام شيء بل ہذہ 
المعاني عوارض تازمہ لا من حبث 
هو انسان بل من حيث ہو في 
الذهن أو فا حارجواذا قدعرفت 
ذلك فقد یقا لکلی للانسانیة بلا 
شرط وهو بهذا الاعتبار موچود 
بالفعل في أشياء وهو الهمول على 
كل واحدلاعلی انه واحد بالذات 
ولا على انه كثير وقد يقال كلي 
للانسانية بشرط انما مقولة على 
کثیر ین وهو بهذا الاعتبار لیس 
موجود.! بالفعل في لاشياء فبین 
ظاهر ان الانسان الذي اکتنشه 
الاعرا اض ااشخصةم یکتنمه اعراض 
شخص آخر حتی يكون ذلك بعينه 
في شخص ز ید وعمرو فلا کلي‌عام 
في الوجود ب بل الكلي العام بالفمل 
اما هو في المقل وهي ۳ اي 
في العقل کنقش واحدینطیق 0 
صورة وصورة ثم الواحد يقال لا 
هو غير بنقسم من ا جم الي قبل 
انه واحد ومئه مالاینقس في الجنس 
ومنه مالا ينقسم في النوغ ومنهمالا 
بالعرض العام كالغراب 
والقير في السواد ومنہ مالا نة 
بالمناسبة كنسبة المقل الى النذشى 
ومنه مالا ينقسم في العدد ومنه 
ما لا ينقسمرفي الحدوالواحدبالمدد 
اما ان يكون فه كثرة بالفمل 
فیکون واحد بلترکیب والاجقاع 








واما ان لا بکون ولکن غه رة 
بالفوة فیکون واحد | بالا تصال‌وان 
۱ يكن فيه ذلك‌فبو الواحدبالمد د 
على الاطلاق والكثير يكون على 
الاطلاق وهو المدد الذي بأزاء 
الواحد کا ذ كرنا واككثير بالاضافة 
ہو الذي يثرتب بأزائه القلي لفأقل 
المدد انان و مار لواحق الواحد 
فالثاءبة هو اتحاد يف الكيذية 
والمساواةهو اتوادنی الكية واللها نسة 
اتاد في الجنس والشا كلة اتحاد 
في النوع والموازاة اتحاد فيالاجزاء 
والمطابقة اتحاد في الاطراف وا مو 
هو حال بين اثنين جملا اثنين في 
الوضع پصیر ما بيه اتحاد بنوعما 
ولقابل کل منها من باب الكثير 
متقا بل »المسثلة السادسةفي تعريف 
واجب الوجود بذاتهوانه لایکون 
بذاته وفیرہ مما وانه لا کثرة في 




















ذانه تچ اواب بر ضوع 
وانه واحدمن وجوه‌شتی ولایجوز 
ان یکون انان واجي الوجودوفي 
اثبات واجب الوجود پذانه قالع 





واجب الوجود معناه انه ضروري 
الوجود وممكن الوجودممناەانہ لیس 
فيه ضرورة لا في وجوده ولا في 
مدمه م ان واجب الوجود قد 
يكون بذاته وقد لا يكون ہذانہ 
والقسم الاول هو الذي وجوده 
لذاته لا شي« آخر والثاني هوالذي 













» 


ا e‏ به علي افعالنا لالنا مأمورون منبیون وهو تعالى أمر نا لامأأمور 
ولا منھی فكل ما فعل فہو عدل وحكمة وحق وکل ما فعلناه فانہ ان 
وافق امره عز وجل کال عدلا وحم وان خالف امرہ عز:وچل کان 
جور وظلا 

9 قال ادو محمد 6 واما ا لوان فان قولنا فيه هو نص ما قاله الله عز 
وجل ورسوله صلی اللہ عليه وسلم اذ بقول عز وجل * وما من دابة في 
الارعلب ولا خار بطیر مجتاحیہ الا ام الک ما فرطنا فيالكتاب 
من شی ثم الى ربهم حشرون * وقال عز وجل * واذا الوحوش 
حشرت ٭ فنحن موقنون ان الوحوش کہا وجيع الذواب ژالطیر 
تحشر کلب وم القیامةکا شاء اللہ تعللى ولا شآء عز وجل وامانحن فلا 
ندری لا ذا والله اعلم بكل شي وقال رسول الله صلی الله عليه وسل 
انه قتص ہومثذ للشاة اما من الشاة الٹر ناء فنخن قر م ذا وبانه تنص 
بومثذ لاشاة ا لماء من الشاة القرناء ولا ندري ما بفعل الله بها بعدذلك 
الا انا ندري یت انپا لا تعذب بالنار لان الله تعالى قال» لايصلاها 
الا الاشق الذي كذب وثولى ٭ ومین ندري ان هذه الصفة لاست 
الا ني الجن والاس خاصة ولا غلم انا الا ما علمنا الله تمالع وقد ایا ا 
ان سائر الیوان الذي في هذا العام ما عدا الملائكة والمور والانس 
وان فانه غير متعبد شریمته واما النة فان رسول الله صلی الله عليه 
وسل قال لا بدخل المنة:الا نفس مسلمة وا لحیوان‌حاثی من ذکرنا لا 
بقع علیہم اسم منلمین لان لس هو امتعبدبالاسلام والميوانالذ كور 
غير متعبد شرع فان قال قائل انم تقولون ان اطفال السلمین واطفال 
ا مشركي ن کلہم في.المنة فہل رشع على هؤلاء اسم مسلمین لخو بناوبالله 
تعالى التوفيق ان نقول نیم کلہم مسلموت بلا شك لقول الله تعالى» 
واذ أخذ ربك من في ادم من ظبورم ذرياتهم واشہدھم على افنہم 


























ات پر یم قلا بلى ٭ وقولہ تا » فلم وجهاك للدين حنین٣‏ فطرۃ 
الله التى فطر الناس عليرا لا تہدیل للق الله ٭ ولقول رسول الله صلی 
لله عليه وسلم كل مولود بولد على الغارة وروي على االةفانواه ودانه 
او بنصرانه او بمجسانہ او يشركانه ولتوله صلی الله عليه وسلم عن اله 
عز وجل الي خلقت عبادي حنفاء کلہم فاحتالنهم الشياطين عن دنم 
فصح لهم كلهم اسم الاسلام وال ربالا مین وقدنص عليه ااسلام 
على انه رآ یکل من مات طفلا ن اولاد الشرکین وغيرهم في روضة 
مع |براهيم خليل الله صلی الله عليه وس واما امحانین ومن‌مات‌فيالفترة 
ول تبلفه دعوة ني ومن‌ادرکه الاسلام وقد هرم او امم لا سيم فتد 
صح عن رسول الله صلی کا یں يي ل القيامة نار 
موقدة وبؤصرون بدخولما فن دخابا كانت عليه بردا ودخل انة او 
كلاماً هذا ممناہ فنحن نژمن بهذا ونقر به ولا عل انا الا ما علسناللة 
تعالى على لسان رسوله صلی لله عليه وس 

م قال ابو محمد که واذ قد بلغ الکلام هاهنا فلنصله ان شاء اللہ تبالی 
راغبين في الاجر من الله عز وجل على بان الق فنقول وبالله تسا ی 
تید ان ال تمالی قد نص دکرنا انه آخذ من بي آدم من ظہورہم 
الراهم وهذا نس جل ھی ا اون خلت اہن کا من می 
آدم عليه السلام لان الاجساد حينئذ بلا شك كانت راب وماء ایض 
فان المكلف الخاطب انما هو النفس لا املسد فصح يتا ان نفوس 


























حين خلق آدم بلا شك ول يقل ال عز وجل انه افنانا بمدذك ونس 
مان عل 0 
كل سي جی * وقوله تما ی ٭ خلق السموات والارض في ستة لام 
ثم استوى على العرش « واخبر عز وجل انه خاقنا من طین والطين هو 









کل من يكون من بي آدم الى بوم القيمة کا موحودة لو فة٠‏ 





وجوده لشيء آخر أي شي كان 
ولو وضع ذاك الشي' صار واجب 
الوجود «ثل الاربعة واجبة الوجود 
لا بذاتها ولکن عند وضع اثنين 
رن ولا يجوز أن يكون شي* 
واحد واجب الوجود بذاته وشيره 
۳ فانه ان رفع ذلك الغيرلم خل 
اما ان پقی وجوب وجوده و | 
پق فان بق فلا یکون واجببنره 
وان لم بق فلا یکون واجبا بذانه 
فکل ما هو واجب الوجود بغيره 
فهو مکن الوجود بذاته فان‌وجوب 
وجوده تاربع لنسبة ما وهي اعتبار 
غير اعتبار نفس ذات الشي' فاعتبار 
الذات وحدها اما ان يكون مقتطيا 
لوجوب الوجود وقد أبظلناه واما 
ان يكون مةتضياً لامتناع الوجود 
وما امتنع بذاته | وجد بغيره واما 
ان يكون مقتضیا لامكان الوجود 
وهوالباقي وذلك انا يجبوحوده 
بغيره لانه ان ١‏ يجب کان بعد 
ممکن الوحود لم يترج وجودہ على 
عدمه ولا يكون بين هذه الخالة 
الاولى فرق وان قيل تجددت حالة 
فالسؤال عنها كذلك ثم واحب 
الوحود بذائه لا يجوز ان یکون 
لذاته مبادي تجتمع فيتقوم منها 


واحب الوحود ۷ أجزاء كية ولا 
أجزاء حد سوا* كانت کالادة 
| والصورة أوکانت على وجه آخر 











إن کون یز الاح 
لمی اءمہ يدل كل واحد منباعل 
شي هو في الوحود غير الا خر 
بذاته وذلكلان کل ماهذا صفته 
فذات کل جزژ منه ایس‌هوذات 
الا خر ولا ذات الجتمع وقد وضم 
ان الاجزاء بالذات أقدم من لكل 
فتكون العلق الموحبة للوجود علة 
للاجزاء ثم للكل ولا یکون شي* 
منها بواجب الوجود ولیس یِکننا 
أن نقول ان الكل اقدم بالذات 
من لل فبو اما A‏ 
فقد اتضح ان واجب الوجود ایس 
جم ولا مادة في جسم ولاصورة 
في 2۳۹ ولا مادة معقولة اقبول 
صورة معقولة ولا صورة معقولة في 
مادة معقولة ولا قسمة له لانی أل 

ولا ف المبادى' ولا في القول فهو 
واجب الوجود من جميم جھانہ 
اذ ہو واحد من كل وجه فلاجمة 
وجبه وأيضًا فان قدر بأن یکون 
واجباً من جبة مكنا من جبة كان 
امکانه متا واجب فم یکن 
واجب الوجود بذاته مطلقا فينبغي 
أن تذطن من هذا ان واجب 
الوجود لا تاش عن وحوده 
وحود له نتظر بل کل ماهو مکن 
له فبو واجبله فلا له ارادة منتظرة 
ولا عم منتظر ولا طبيعة ولا صنة 
من الصفات التي ككون لذاانه مننظرة 
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التراب والاء واما خلق تعا یل من ذلك اجسامنافصح ازعنصر اجسامنا 
عخلوق منذ اول خلقه تما ی السموات وان ارواحنا وهي انفسنا لو قة 
منذ اخذ الله تعالى علیہا المہد وھکذا قال تمالی ٭ ولقد خاقناك ثم 
صورناك ثم قلنا الملائكة اسجدوا لآ دم «وثمتوجب في اللفة التي بها 
الا ات التعقيب بمبلة ثم یصور اللہ تعالى منالطين اجسامنامن الام 
والدم والعظام بان حیل اعراض التراب والماء وصفاتعافتصيرنياتا وحبا 
وكمارا بتغذی مها فتستحیل فینا وعظمأودمأوء صب وجاداوغضاريف 
وش ان و غراف وه نات رئا وذ راز نظ وکنوت 
تمود اجامنا مد الوت ترا ولا بد وتصعد رطوباتما المائية واما جع 
اللہ تعالی الانفس الى الاجساد فھی ا یاۃ الاولی بعد افتراقبا الذي 
هو الوت الاول فب قكذلك في عام الدنيا الذي هو عالم الاتلاء ما 
شاء الله تعالى ثم تقانا بالوت الثاني الذي هو فراق الالفس للاجساد 
ثانية الى البرزخ الذي تیم فيه الانفس الى وم القيامة وتعود اجسامنا 
9 قلنائم مجع الله عز وجل يوم القيامة بین انفسنا واجسادناالتي 
كانت بعد ان يدها وش‌ها من الور وهي الواضع التي استقرت 
اجزاژها فها لا بعلمها غيرة ولا محصہا سواہ عز وجل لا اله الا هو 
فهذه الیاۃ الثانية التي لاتبيد ادا ومخلد الانس وال من منم فیا ة 
بلا اة وکافر م في النار بلا نهابة واما الملائكة وحور المین فكابم في 
الجنة فیہا خلقوا من النور وفیہا قول ابدا بلا نہایة ولم ينقلوا عنما قط 
ولا ۔نقلون هذا كله نص قول الله عز وجل اذ قول »كيف تکفرون 
ال وکتم امواتا فاحيا ك ثم یک ثم یی موذ بقول EE‏ 
للقائلین ٭ربنا امتنا الثتين واحیتنا افتین»فلا دشذ عن‌هذااحد الا من 
انه اللہ تعالى عمجزة ظہرت فيه كن أحياه الشُعزوجل ان لني كالمسيح 
عليه السلام وكالذين خرجوا من ديارهم وهم الوف حذر روت فقال 
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مم اللہ موتوا ثم احياهم فبؤلاء والذي امانہ اللہ مائة عام ثم احيا کلہم 
مانوا ثلاث مونات وحیوا ثلاث مراتواما من‌ظن‌ان الصعقةالنی نکون 
وم ليامة موت 2 2 
حينئذ لكل احد ثلاث مونات وثلاث احیاآت وهذا كذب وباطل 
ولاف للترآن ونه تعر وج کات فقال تعالى«وبوم بلفخ في 
الصور ففزغ منفيالسموات ومن فیالارض الا من شاء الل٭فین تعالل 
ان تلك الصعقة انما هي فرع لاموت وبين ذلك شوله تعال في سورة 
الزمرهونفخ في الصور فصعق مني السموات ومن في الارض الامن 
شاء دم فيه اخری فاذاهم قيام بنفارونواشرقتالارض نور 
با ووضع الكتاب وجيء بالنبيين والشهداء ٭ الا 2 فين تعالى ان 
ا مستثى منہا من شاء الله عز وجل وفسر م- | الاب التي 
ذکرنا قبل وينت انها فزعة لامونة وكذلك فسرھا الني علیەالصاوۃ 
والسلام باه اول من قوم فيرى موسی عليه السلام اما فلا بدري 
اکان من صعق فافاق ام حوزی إصعقة الطور فسماها افاقة ولوكانت 
مونة ماساها افاقة بل احياء فكذلك كانت صعقة موسي عليه الضلوة 
والسلام بوم الاو ارا ماو مر تیاضر 
قال سبحانك تالبك »هذا مالا خلاف فيه 
ف قال ابو محمد که فصح ما ذکرنا ان الدور سبع وهي عا مون کل عام 
ماقم بذاته فاولما دار الانتداه وعاله وهو الذي خلق عز وجل فيه 
الال جلة واحدة وأخذ عایہا المد هکذا نص تعالی على انم‌االائشن 
وله عن وجل ٭ واشہدم عل انفسپم آلست دی ٭ وهي دار واحدة 
لانهم كلهم فیہا مسلون وهي دا ر طولة عل آخر النتوس دا لا لی 
اول الخلوقين فهي قصيرة عليهم جد انب وهي دار الاتلاء وعاله 
وهي التي نحن فما وهي التي پرسل الله تعالى النفوس ال منعامالابتدا 














وهو خير حعض وکال محض وا ٗیر 
بالجلة هو ماینشوقه كل شي * ونم 
+ وو کل + والشز ات 
له پل هو اما عدم جوهر او عدم 
صلاح حالا وہر فالوجود خيرية 
وکال الوجود كال ا حیربة والوجود 
الذي لا يقارنه علدملا عدم جوهر 
ولا عدم حال لجوهر بل ا 
الفمل فهو خیر حض والممكن بذاته 
لس خیرا معضا لان ذاته بحتمل 
المدم وواجب الوجود هو حق 
E‏ ول باه تفا له کے 
خصوصية وجوده الذي بت له 
فلا أحق اذا من واجب الوجود 
وقد يقال حق أيضا فیا یکون 
الاعتقادبه لوجوده صادقً فلاأحق 
بہذہ الصفة مما یکون الاعثقاد 
أوجوده صادقًا ومع ضدقه دا 
ونع دوامه لذاته لا لغيره وهو 
واحد محض لانه لا يجوز أنيكون 
نوع واجب الوجود اغير ذاته لان 
وجود نوعه له بعيئه اما أن يقتضيه 
ات نومه اللہ شتضیه ذات نوعه 
بل یقتضیه علة فان کان وجود 
نوعه مقتفی ذات نوعه ل بوحدالا 
له وان كان لعل فہو معلول فهو اذا 
نام في وحدانيته وواحد من جة 
تمامیة وجوده وواحد من جبة ان 
حده له وواحد من جبة ازه لان 
3 ولا بالمبادىء المقومة له ولا 











باجزاء ا حسد وواحد من جرة ان 
لکل شيء وحدة محضة وبهاكال 


حقيقله الذانیة وواحد من جبة ان 






مرتبته من الوجود وهو وجوب 
الوجود ایس الا لهفلايجوز اد أن 
يكون انان كل واحد منهاواجب 
الوجود بذاته فيكورن وجوب 
الوجود مشتركا فيه على أن يكون 
جنس و عارضا ویقع الفصل بي * 
آخر اذیازم الق اتی 
واحد منها بل ولا نظن انهه و جود وله 
ماهية ورا* الوجود کطيمة ابوان 
والون مشلا الجنسين اللذين 
يحتاجان الى فصل وفصل حتى 
يلقررا في وجودہمالان:لك الطبائم 
معلومة واغا بچتاجان لا في نفس 
الميوانية والاونية المشتركة بل في 
الوجود وها هنا فوجوب الوجود 
هو الاهية وهو مکان ايوانية اي 
لا تاج الى فصل في ان يكون 
وان بل في ان یکون موجودا 
ولا ظن ان واجي الوجود لا 
پشترکان في شيء ما کیف وها 
مشترکان في وجوب اوجود 
وشترکان في بان الموضوع 
فان کان واجب الوجود يقال ءايحا 
بالاشثراك فکلامنا لیس في منم 
کارة الفظ والاسم بل في معنی 
واحد هي معاني ذلك الامم وان 
کان بالتواطي؟ ققد حصل معني 



























۰۱۳۰ 






فتقم فيه فياجسادها متعيدة م اقامت حی شارقه جیلا لعد جيل حتى 


تستوفی جيم الانفس الخلوقة دسکناها الوفق لها فيه ثم بنقفی هذا 


العالم وهي دار قصيرة جدا على کل نفس في ذانها لان مدة مرالانسان 
فبا قلیل ولو مر الف عام فکیف باعمار جہور الناس التي هي‌من‌ساعة 
لی حدود المانة عام ثم داران اثثتان للپرزخ وها التات رجم اليما 
اه سید وهاء: کات نر 

دنا نص على ذلك رسول الہ صلی الله عليه وسلم وذ کر انه رأى ليلة 
ع EES‏ ریت 
هل السعادة والذين عن سارہ ارواح او نص الله تعالى 
على هذا نصا فقال تال « وكنتم ازواجاملاثة فاععاب اليمنة ما أصماب 
اميمنة وأصعاب المشأمة ما أصحاب العأمة والسایتون السابتون اوفك 





| امقربون في جنات النعيم ثلة من الاولين وقليل من الآخرين ٭ وقال 


تعالى ٭ انان کف من ا قرو ور ان ووعنة انيم وامايانيكان 

ن أصحات یمین فسلام نلك رااان رااان كان نع الکذ ین 
ا ج وتصاية اجيم ان بهذا مو الق الیقین ٭ وقال 
تعالی ٭ ثم كان م نالذین امنوا وتواصوا بالصبروتواصوا با مر مة اولئك 


أصحاب الميمنة والذين كفروا با یتنا ماب الشأمة عليه نار مؤصدة» 
٭ڑ قال ابو محمد که رضي الله عنه ھکذا نص رسول الله صلی الله عليه 
وسل على ان ارواح الشبداء في المنة وكذلك الالياء بلاشك فن 
الباطل ان بفوز الشہداء بفضل محرمه الانبياء وهم امقر ون الذينذكر 
الله تفای انہم في المنة اذ بقول تعا ی فاما ان کان من ا تر بین فروح 
۱ وان و نم ف اتان داران قامان ل بدخل اهلها بعد لاجنة وا 
ارا بنص القران والسنة وقال تعالى»النار پبرضون علیہا غدوا 1و ء شی 


ویوم 




















ووم تقوم الراعة ادخلوا ا هون آشد النذابه وقل تما ما کا 
عن الکنار ا: مم قولون بوءالبعثهيا و ويلنا من لعثنا من مس قدا« فصح 
امم يعذوا في النار بعد وهكذا جاءت الاخبا ركلا ان اجميع نوم 
التيامة يصيرون الا نة وا ی النار لاقبل ذلك حاث شى الاسا ء والشہداء 
فقط ولا نکر خروجهم من النة بلضورا ساب فد دخل رول 
الله صلل الله عليه وسا نم خرج 0 تمای»ولقداراه زة‌آخري 
عند ساءرة اللتهی عندها جنة اللأوى ٭ وهه داران طوبا نان عل أول 
افو س جدا عام خر الخلوة فين فھي قصيرة ة عليه جد واعااستقصرها 
اکنا رکا قال عن وجل في القرآن لانہم انتقلوا عنها الى عذاب النار 
نموذ بالله منها فاستقلو | تلك المدة وان كانت طوبلة حتى ظها بعضيم 
اسیا اوق اه دما أن مض وم وقال بعضہم ان لبقم الا عشرا 
ثم الدار الاسة هي عم البمث وهو بوم القيامة وهو عام الساب 
ومقداره یرن الف سنة قال تعا ی * في هم اسار سب ات 
سنة فاصیں صبرا آجیلاانہم برونه لعيدا دراه سا با بوم تکون الماء 
کالبل وتکون الال کالہ نولا د ال حم جیا صر وم ای 
لو فتدي من عذاب ومئذ ذ نيه ٭ فصح أنه يعافا تیم ۴۹ 
جاءت الاخبار الثابتة عن رسول الله صلی اع دسم وأما الايا مالي 
قال الله تالی فيا ان ايوم مہا الف شنة فهي آخر قال تعالى ٭ يدبر 
الا من السماء ال الارض * مرج اليه في بوم کاذمقدارہ الفسئة 
مما تعدول»* قاتاچ واا عر بك کا لف سنةما تمدوق#في 
ام اخ بنص لتران ولا حل احالة نص عن ظاھرہ EAE‏ 
اجاع يمي أوضرورةحسثم الدار السادسة والسابعة داران لاجزاء وها 
المنة والنار وها داران لا | خر لما ولا فناء لما ولا من فيا تعوذبالله 
من سخطہ الموج لار ونسأله الرضى منه الوجب إاجنة وما توفیتنا 














عام موم لازم أوعوم' جنس 
وقد بينا اسقالة هذا وكيب دكون 
عموم وجوب الوجود لشيئين على 
سبیل اللوازم التي تعرض من 
خارج واللوازم معلومة وأما ابات 
وادب الوحود فلیس یکن الا 
لبرهان ان 5 الاستدلال بالممكن 
عن الوادب فنقول کل جملة من 
حيث انها جملة سوا »كانت متناهية 
عر متناهية اذاکانت عركية 
من ممكنات فانها لا تخلو اما ان 
كانت واحبة بذاتها أو ممكنة 
بذاعا فان كانت واحبة الوحود 
بذائها وکل واحد منها ممکن الوجود 
پکون واجب الوجود نقوم‌بمکنات 
الوجود هذا خاف وان كانت 
ممكنة الوجود بذاثها فالجلة حتاجة 
في الوجود الى ميد الوجود غاما 
ان يكون الفید خارجا عنها أو 
داخلا فيها فان كان داخلا فیا 
و نكون واحد منبا واجب الوجود 
وکان کل واحد منها مکن الوجود 
هذا خاف فتعين ان المفيديجبان 
هکون خارجا عنها .وذلك هو 
الوب سل السابمةفي ان واجب 
الوجود عقل وعاقل ومعقول وانه 
يعقل ذاته .والاشياء. وصفاته 
الايابية والسلبية لا توجب كثرة 
في ذاته وكفية صدور الافعالعنه 
قال العقل يقال ع ىكل جرد من 











لاد واذاکان جرد" بذاته فهو 
عقل لذانه وواجب الوجود جرد 
بذاته عن الادة فهو عقل لذاتهو ءا 
يعتبر له ان هو ته الیردة لذاته 
فهو معقول لذاته و عا ستبر له ان 
ذاته له هو بة مجردة فهو عاقل 
لذاته وكونهعاقلاً وسقولا لايوجب 
ان يكونا ثنين فی الذات ولا ائنین 
في الاعتبار فانه لیس تحصیل 
الام ین الا انه له ماهية مجردة 
وانه ماهية مجردة ذاته له وها هنا 
فد وتأخير في ترتيب المعانی 
في عقولنا والغرض الحصل هو 
شی واحد وكذلك عقلنا لذاتناهو 

س الذات واذا عقلنا شب فلنا 
نعل ان نعقل بقل اخری لان 
ذلات يودي الى الا-اسل 5 لالم 
يكن جال و بهاء فوق ان یکون 
الماهية عقلية صرفة وخير ية محضة 
بر بة عن المواد وانحناء النقص 
واحدة من كل جهة ول لذت 
ا جوم FE E‏ 
ا لجال ا حض والبهاء ا عض وكل 
جمال و مهاء وملام وخیرفہو بوب 
مكو وکل ما کان الادراله 
آشد اکتناه والدرك أجل ذا 
خب القوة الدرکة له وعشقه له 
والذاذه به کان ام دو کثر 
فهو أفضل مدرك لافضل مدرك 
وهو عاشق لذاته ومعشوق لذانه 




























تعالى فيمن حرف الكام عن‌مواضعه وببدله بعد ماسمعه ما نص فبذا 


{n} 


الا بالله الرحم الكر يم وأما من قال ان قوله تعالی في بوم القيامة انما 
هو مقدار خمسين الف سنة لو تولى ذلك ساب غيره فبو مكذب 
لربه تعالى مخالف للقرا ی ولقول رسول اص الله عليه وسل في طول 
یر سا وہ میں ندري‌انه ‏ وكل ف ‌جیع اهل الارضحاسبة 
اهل حصر واحد فیا أضدروه وفعاوہ وموازنة کل ذلك ما قاموا به 
في الف الف عام فطل هذا القول الكاذب یقین لا شك فيه وبال 
تعالى التوفين 

« قال ابو مد » واذ قد ينا بطلان قول اممتزلة في تحکہم على 
زم وايجاجم عليه ما أوجبوا با رم السخيفة وتشيهع اياه بالشہم 
فما حسن منہم و يشبح وتجويزهم یاه فیا فعل وقضی‌و قدرفانبین حول 
الله وف بدا نم المجورون له على القيقة لا نحن ثم نذكر ما نص الله 
ا مصدفاً لقولنا ومکذا لوم وبالل تعالى التوفيق فقول 
وه عز وجل تابدان من امال این ان 7 نا مور ال 
تعالى وحن تقول انه لا جور البتة ولا جار قط وان كل مافعل اوفعل 
أي شو کان فو المدل والحق وا لحکمة على المقيقة لا شك نی ذلك 
وانه لا جور الا ما سماه اه عز وجل جور وهوما ظبرفیعصاةعباده 
من اعن,والانس ما خالف اه تعالى وہوخالقہفیہ مکا دا فکف 
یکین جور اليه دز وجل من هذه هي مقالنه وانغا ا یور اربه تعالى 
من يدول فما اخبر الله عز وجل انه خلقه هذا جور ول فان قايل 
هذا القول لا مخلو ضرورة من احد وجہین لا ثالثلا اماانه مکذب 
لربه عز وجل في اخباره فی القران انه برأ الصا كلها وخلتہا وانه 
تعالى خلت وما نسل وانه خلق كل شيء بقدر حرف لکلام ر يدتمالى 


الذي هو غابہ البیان عن مواضعه مبدل له بعد ما سمعه وقد نص الله 
























انی ران الزمہا والثانية وهي تصدیق الله عز وجل فی اخہارہ ذلك 
وتجويزه في فعله لا ہد له من ذلك وها ذه ای ران التزمها 
أوالانقطاع والتناقض والثبات عى اعتقاد الباطل بلاحجةتقليدا للميارين 
الشطار الفشاق کالنظام والعلاف وبشر نخاس الرقيق وس رالہمعدم 
في دنه وثمامة انال ايع الشهور التبم والماحظ وهو من عرف هزلا 
وعبارة وانعالا ماظع لم ولعوذ بالله من مثلبا ثم ثم ديد 
هذا صنفان اب الاصلح واصحاب اللعاف فاما اصحاب الاد فان 
اصعاب الاصلح یصفونہم باهم مجورون لله جهلون له واسحاب الاصاح 
بصم اصحاب الاعلف باهم معجزون لله تعال مشہون له مخلته فاقیل 
لعضهم على لض بتلاومون وقد نص الله تعالى على انه فعل ما دشاء 
بخلاف ما قات المعتزلة فقالعز وجل» كذلك یضل اللمن بشاءوم.دي 
من بشاء ٭ وامرناءز وجل ان ندعوه ذنقول * ربا دوخن ان 
نسينا أو أخطأنا رہنا ولا تحمل علینا اص را کیا ملنہ على لین من تب 
رین ولا مح انا ما لا طاقة انا ه « 
ؤال و 4 وهذا نا بان ياه عز وجز له ان فنا ما لا 
طافة لا به وانه لو شاء ذلك لكان من حمّه ولو ۸ یکن له ذلك لما 
امر نا بالدعاء في ان لا حمانا ذلك ولكان الدعاء بذلك کالدعاء في ان 
یکون الم خا على اسوم ونص نعا یکا تلونا على انه قد حمل من 
سو ۳۳ الذي لا يطاق وامرنا ان ندعوه بان لا 
حمل ذلك علينا وادضا ققد ام را تعالى في هذه الا 2 ان ندعوه في ان 



















النسيان لا هدر احد عل اظلاص منه ولا وم انا منه ولاعکن 
اڑا دفعہ عن شه فلو لا ازله تال ان واخذ الشیان من شاء من 
عباده لما امر نا الدعاء في النجاۃ منه وقد وجدنا الانیاء عم الصلاة 














لا واخذنا ان سنا آو اکا رها هو تکایف مالا بطاق شه لان 1 














(الفمل - لت ۰ ۱/۸۵ 





عثق من غيره و | يمشق وانت 
تلم ان ادراك المةل للعتول أقوى 
من ادراك الحس الحسوش لان 
العقل اما يدرك الامر الباقي و تعد 
3 و پصیر هو هو و بدركه یکنبه 
لا بظاهره ولا كذيك الحسواللذة 
التي لا بان نعقل فوق الذي نان 
نحس,لکنه قد مض ان یکون 
القوة ادار کن لا تستلذ باللام 
لعوارض كلممرور يمر الەسل 
لعارض واعل ان واجب الوجود ليس 
يوز ان يعقل الاشياء من الاشياء 
ولا فذاته اما مثةوءة با مقل أو 
عارض ها ان يعقل وذلك محال 
بل کا انه مبدء کل وجود فیعقل 
من دك ناه هو بل كم 
فبدء للوجودات الثامة باعيائها 
والوجوداتا لكائن ةالفاسدةبانواعها 
أولا و بتوسظ ذلك أشخاصها ولا 
يجوز ان یکون عاقلاً هذه التفیرات 
مع تغيرها حتى يكون تارة يمل 
بنا ا جود دف عند وبا 2 
لا أي معدوءة غير مُوجوةة ولكل 
واحد من الامرين صورة عقلية 
على حدة ولا واحد من ااصورتین 
:قي ع الثاإة فیکون واجب 
ا )0 
الوجود اما یمق كل شي على نحو 
فيل کي ومع ذلك فلا يعذب 








مثقال ذرة في السموات ولا في 
الارض وأماكينية ذلك فلانه اذا 
عقل ذاته وعقل انه مبدء کل 
موجود عقل آوائل الوجودات 
وما ولد عنها ولا شی من الاشياء 
يوجد الا وقد صارمن جهة مایکون 
واجا سبيه فتكون الاسباب 
مصادمتبا تتأدى الى ان يوجدعنها 
الا مورا زو فلا ول بعل الاسباب 
ومطابقاتها تس ضرورة ما يتأدى 
اليه وما بیٹہا من الازمنة وما ها 
من المود ات‌فیکون مدان کا الامور 
الجزوئية من حیث هي كلية أعنى 
من حبث فاصفات وان تخصصت 
بها شخصا فالاضانة الى زمان 
منشخص أو حال متشخصة ویمقل 
ذاته ونظام الخير الموجود فيا لكل 
ونفس مدركة من الكل هو سبب 
لوجود الكل ومبدأ ت‌وابدا عوایجاد 
ولا تعد هذا فانالصورةا امقولة 
التي تحدث فينا تصير سیب اصورة 
الموجودة الصناعیة ول و کانت نفس 
وجودهاكافية لان شکون منها 
الصورة الصناعية دون لات 
وأسیاب لكان المتول عندنا هو 
بعينه الارادة والفدرة وهو المقل 
القتفی لوجوده فواجب :الوجود 
لس ارام وقدرته مفايرة اعلمہ 
ككن القدرة التى له هي کون ذاته 
عاققة لكل عقلاء هو مبدا* الكل 








¢} 

والسلام موآخذین بایان میم ابو آدم صلی الله عليه وسل قال ال 
تما ی ٭ ولمّد عبدنا ال ادم من قبل فشي * برد نسیانہ عداوة ابلس 
له الذي حذرہ اللہ تعالى منہامم وآخذہ على ذلك واخرجه من انة 
م ثم ثاب عليه وهذا كله على اصول المئزلة جور وظلم تما ی الله عن ذلك 
وقال عز وجل * ولو شاه ال ما اش رکوا * ولو في اللنة اي ال 
اران حرف بدل على امتناع الثيء لامتناع غيره فصح یقبنا انك 
الشرلك من الشرکین متع لامتناع مشيئة الله تما ی لتر که وقال تعالى *وما 
کان لنفس ان تؤمن الا باذن الله ٭ ومشیئثة ال هي تفسير اذن الله 
وقال تعالىهولو انا نزلنا الیہم اک وگلہم الموتى وحشرنا عليهم كل 
ڈئ ء قبلا ماکانوا ليؤمنوا مو الله » فہذا نص جلی راپ 
5 ن احدا ان يؤمن الا باذن الله عن وجل له في الامان فصح قينا 
ان كل من آمن فلم یمن الا باذ الله عن وجل وانه تمال شاة ارت 
يؤمن وان كل من لم يؤمن فم أذن اله تعالى له في الاعان ولا شاء 
ان یکون منه الاعان NERA‏ تین الاتین لا لان تا ولا 
غره اصلا ولاس لاحد ان تقول انه تعالى عنى الاکراہ على الاعان 
لان نص الا تین مانم من هذا التأويل الفاسد لاله تعالی اخبر انكل 
من آمن فاا آمن باذن الله عز وجل وان من لم يؤمن فان الله تعالی لم 
دثاء ان يؤمن فیلزمہم على هذا انكل مومن في الام سکره ,الى 
الاعان وهذا شر منقول ا ہمیة واشد فان قالوا اناذنالل تما ی ھا هنا 
انما هو اسه لزمہم ضرورة احد وجوين لاہد منعا اما ان بقولوا ان 
الہ تمالی لم يأمس السكفار بالا یمان لان النص قد نجاءبنهتلی لو اذن 
ل لا منوا واما ان بقولوا انكل من في العالم فهم مومنون لانه‌عندم 
مأذون لم في الامان اذا کان الاذن هو الاص وکلا القولين کش 
مجرد ومكابرة لاعيان ونموذ اللہ من الضلال 





























ف قال أبو محمد که الاذزهاسنا ومڈیئنہ ندال ہو خلق الله تعالی للاعان 
فیمن امن وقوله لاعانه کن فیکون وعدم اذھ تعالى وعدم مشیثہ 
الاعان‌هو انلا مخلق في الرء الا عان‌فلا یؤمن‌لا يجو زغيرهذا البتة اذ 
قد صح ان الاذن هاهنا لیس هو الا وقال عن وجل * ولقد دثنا 
یکل آمقرسولا ان اعبدوا اللّواجتنبوا الطاغوت فہم من هدی ال 
ومنہم من حقت علبهم الضلالة ٭ فاخبر تعا ی انه هدى بمضم دون 
کا ای وال مال E‏ م اکا 
من الجن والانس ٭ فنص على انه خلقہم لیدخلہم التار نموذ باللة من 
ذلك وقال نغالى ٭ ولو شاء الله لجعلبمامة واحدة ولکن يضل من اء 









وبہدي من بنشاء » وام تعالی ان ندعوہ فتقول ٭ رن لا تزغ قلو نا 
| بعد اذ هدیاه فنص تعالی على ہزیغ قلوب منلم یہد من الذين زاغوا 
اذ ازاغ اللہ لوبہم وقال تعالى » كذلك حق تکلة ريك على الذين 
فستوا انهملا يؤمنون ٭ فقدع تعالى على ان كلانه قد حمّتعل الفاستین 






وهذا حور عند المئزلة 

فإ قال ابو مد » وكل آنة ذكرناها في بابالاستطاعة مهن حجةعلیہم 
في هذاالباب وکل اة نتلوها ان شاءالله عز وجل في باب ابات انال 
عن وَج ل‌ازادکونالکٹر والفسق بمدھذاالباب معي ا ساس عم 
فيهذ االباب و كذلك كل آبة نتلوهاان‌شاء اُعز وجل في الطال قول من 
ماستدعیا لی الا مان فانها ححة علوم فيهذا الباب وبالله تعالى التوفيق 
فو قال ابو عمد که واحتجت الم ول الله تمالى ٭ وما خلقنا الس وات 
والارض وما بينها لاعبين ما خلقناها الا بالق ٭ وۃوله تعا ی ٭ وما 
ربك نظلام للعبيد ٭ وبقوله تعالی ٭ وما لمنام ولك نكانوا انفسهم 




























لا ماعو عن را وبدأ پذانه 
لا متوقفا على غرض وذلك عو 
ار دته وجواد پذانه وذلك هو 
بمینه قدرته وارادته وعله فالصفات 
منها ما هو هذه الصفة اه موجود 
مع هذه الاضافة ومنها هذا الوجود 
عم سلب كن لم تماش عن اطلاق 
لفظ الجوهر ل يعن به الا هذا 
الوجود مع سلب الكونني موضوع 
وهو واحذ أي مساوب عنه اة 
بان أو القول اوال: اوت :عنےه 
الشر يك وهو عقل وعاقل ومعقول 
أي مساوب عنه جوازعالطة المادة 
وعلایقہا مع اعتبار اضافة ما وهو 
أول ای مساوپ عنه الدوث 
مع اضافة وجوده الى الكل وهو 
هيد أي واجب الوجود مععقليته 
أي ساب المادة عنه ميدأ لنظام 
الذي رکه وجواد أي ہو بده 
الصفة بز يادة سلب أي لا نجو 
عرضا لذاته فصفاته اما اضافية 
حضة واما مولفة من اضافةوساب 
واما سلبية محضة وذلاك لا بوجب 
تکار في ذانه قال واذا عرفت 
انه واجب الوجود وانه مبدأ لکل 
موجود فا يجوز ان بوجد عنە چب 
ان یوجد وذاك لانالا زان پوجد 
وان لا بوجد اذا تخصص بالوجود 
احتیاج الى مرجح لااب الوجود 
والرجح اذاكان على الحال الذي 











كان قبل الثرجيم ول بەرض البئة 
شي" فيه ولا مباين عنه يقتي 
الترجيع في هذا الوقت دون وقت 
قبلهأو بعدهوكان الامر على ما كان 
ل يكن مرچ اذاکان وت 
الفعل والفعل عنده عثابة واحد 

فلا بد وان برض له شي“ وذلك 
37٦‏ 0 
سی ای وقد قدهنا ان واجب 
الوجود لايتغير ولا بتکثر واما ان 
بعرض هباينا عن ذاته والکلامنی 
ذلك المباءنكالكلام في سائر 
الافءالقال والعقل قل الصريج الذي 
م یکذب یمد ان الذات الواحدة 
اذا كانت من جیع جهائها واحدة 
وه يکا کانت وکان لا بوجد عنها 
ثي* فیا قبل وهي الآ ن كذلك 
فالا ن لا بوجد عنها شى: فاذاصار 
نوش شا شی ققد حدث 
مر لا حالة من قصد آوارادة أو 
طبع أو قدرة و مكن آو غرض 
ولان الممكن ان يوجدوازلا بوجد 
لا يخرج الى الفعل ولا يترجح له 
ان بوحد الا سبب واذا کانت 
هذه الذات موجودة ولا ترجح 
ولا جت عنها الچ 3 رجح 
فلا بد من حادث موجب للج 
في هده الذات والا کانت نبا 
الى ذلك الممكن على ما كان قبل 


ول تحدث ها نسبة أخرى فيكون 
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يظلمون ٭ وقولەتعا یە٭وما خلقت المن والانس الا لیعہدون٭وقوله 
تعا یہ وما ربك بغالام للعبيد ٭ وقوله تعا ل٭ان شر الدواب عند الله 
اسم الب الذين لا سلون ولو عل الل فہم خيرا لاسمعهم ولو اسممیم 
لتولوا وم معرضون ٭ 

ل قال ابو محمد #4 وهذه حجة لنا علهم لاله تعا ی اخبر انه قادر على 
ان يسمعهم والاسماع ها هنا المدى بلا شك لان اذانهم كانت صاحا 
ومعنى قوله تعالى * ولو | سمعہم لنولوا وم معرضون * انعا معناه بلا 
يك لتو لوا ن لک وم شون لوزن ال 
أن مېد مهم له وقد عل من قلوبہم خی فلا متدوا هذا تافش قد 
تنزه کلامه عز وجل عنه فصح ال کا ذكرنا نت 

و قال ابو جمد که وسائرها لاحجة لم في شي منه بل هو حجة انا 
علهم وهو نص ولا اله خلق السموات والارض وما ينها بالق 
وافعال العباد بین النماء والارض بلا شك فالئه تمالی خلقبا بالق الذي 
هو اختراعه ما وکل ما فمل تعالى حق واضلاله من اضل حق له ومنه 
تعالى وهداهمن هذى خق منه تمالی وماباته من حابی بالنبوة وبالطاعة 
هی مه ع مرا ال ا کلامن فال‌انا اش ال فق 
شیا بنير اش أو انه تمالى خاق شیا لام او انه تال ظلم 00 
فعله عدل وصلاح ولقد بر لکل ذي فہم اننا قابلون ہذہ الا بات 
على نصبا وظاهرها فاي حجة ہم علينا في هذه النصوص لو عمّلواواما 
الترلة فیقولوق اط | علق کی ما شاسب اش توالاز طخ 
لاسپاعبدبن سليان منم تلميذ ہشام بن مرو الفوطي القائل ان الہ 
تعالى لم خلق ا مدب ولا ال جوع ولا الامراض ولا الکفار ولاالفساق 
ومحمد بن عبد اللہ الاسکانی تلمیذ جعفر بن حرب القائل ان الله تمالى 
لم مخلق المیدان ولا المزامير ولا نبیر وكل ذلك لیس خاق من خاق 














. الله تعالى الما بقول الشالون عاوا كبير؟ وم بقولون ان الله عز وجل 
لو حابى احدا لكان ظاناً لغيره وقد صح ان الله تعالى. حابی موسی 
وابراهيم وحي با ات الله علیہم دون غيرثم ودون ابي لهب 
وابي جبل وفرعون والذي حاج ابراهيم فير به فیل قول الممتزلة بجحب 
ان اللہ تعالى ظل هؤلاء الذين حابى غيرم علیہم وهذا مالا خلص لحم 
منه الا بترك قوم الماك واما اتال *وما خلشت ان والانس 
لا لينبدون ف کول ما خلت اھ اك الا لیکونوا له عا 
مصرفین حکه فم منقادن لند يره ایام وهذه حقیقة العبادة والطاعة 
را خادة وقال ۳ شاک عن ا 7 ظا وقومها 
انا عابدون ٭ وقد عل كل احد ان قم موسى عليه السام یہدو اقط 
فرعون عبادة تدين لکن عبدوه عبادة تذلل فکانوا له 00 فهم ل4 
عابدون وكذلك قول الملائكة علیہم السلام بل کانوا يعبدون ان وقد 
عم كل احد انهم ۸ بعبدوا الن‌عبادة ندین لکن عبدومعبادة تصرف 





لامرخ واغوائہم فکانوا لمم بذلك بیدا فصح القول بنهم یبدومم 
وهذا بين وقال بعض اصماہنا معنی هذه الاب انه تبالى خلقہم ليأمرمم 
بادنہ واسنا تقول بهذا لان فم من !مره الله تمالی قط ہبادنہ 
کالاطفال واجانین فصار تخصیصاً للاة بلا برهان واقدي قلناه هو 
الق الذي لا شك فيه لانه الشاهد التیتن العام لکل واحد منهم 
واما ظن المتزلة في هذه الا ة فباطل "يكذ به اججاعہم معنا ان اللہ تعالل 
م بزل یلم ان كتير منهم لا يمبدونه فکیف يجوز ان بخبر انه خلقہم 
لاص قد عل انه لا ويس بصیروا الى قول من قول انه 
تعالى لا يلم ثيه ان فم کا این 
م ذلك من سبة العبث الى ۳ تعالى اذ غرر من خاق‌فمالادري 
ار أم بفوزون وتحيرت المستزلة التائلوت بالاصلح وبإنطال 






























الام اله و یکون الكان امکانا 
صرف يحاله واذا حدثت ها سیق 
فقد عدت آم ولا بد من .ان 
يدث في Eb‏ مبأين عن ذاته 
وقد بنا استالة ذلك و بالل فانا 
نطلب النسبة الموقعة لوجود کل 
حادث في ذاته أومياين عن ذاته 
وو أصلاً فیازم انلا عت 
شىء أصلا وقد حدث فا انه 
غا حدث باجاب من ذاته وانه 
سبقه لا بنمان ووقت ولا شدیر 
ننان ل ا 2 
انه هو الواجب لذاته وكل ممکن 

بداته فهو محتاج ا ی الواجب لذانه 

فالمکن 
والمبدع مسبوق بالمبدع فل لا 
بالزمان#المسئلة الثامنة فيان الواحد 


لا «صدر عنه اللا واحد وی ترتیب 


مسبوق بالواجب فقط 


وجود العقول والنغوس والاجرام 
الاب ان اك ارت 
لمو یات نس والیداء الا بعک 
عفل وحال کون الاستقصات 
عن العلل اذا ص ان واجب 
الوجود بذاته واحد تيع حهانه 
فلا مجوز ان یصدر عنه الا واحد 
واو ازم عنه شیثان متباپنان بالذات 
وا لقيقة لزوما معا :ا یازمان عن 
جھتین غف:لفتین في ذاته ول و کانت 
الجهتان لا زمتين لذاته فالڑال 
فی ازومها ثابت حتی پکونا من 














ڈائہ فیکون ڈاہ مشب بالعنی 
وقد منعناه وینا فسادہ فتبين ان 
أول الوجودات عن الاول واحد 
بالعدد وذاته وماهيته واحدة لافي 
مادة وقد بينا ان كل ذات لا في 
مادة فہوعقل وأنت 5 ان في 
الوجودات اجا وكل جم 
ممکن الوحود في حيز نفسه وانه 
يجب بغيره وعلمت انه لاسبیل الى 
أن یکون عن الاول بغير واسطة 
وعلت ان الواسطة واحدة 
فبالحري أن يكون عنہا البدعاة 
الثانية وااثاللة وغيرها بسبب اثنينية 
فيها ضرورة فالمەاول الاول مکن 
الوجود بذاته وواجب الوجود 
بالاول ووجوب و<وده بأنه عقل 
وهو يعقل ذاته ويعقل الاول 
ضرورة ولیست هذه الكثرة لهمن 
الاول فان امكان وجوده له پذانه 
لا سبب الاول بل له من الاول 
وجوب وجوده ثم كثرة انه یمقل 
الاول ویقل ذانه کثرة لازهة 
لوجوب وجوده عن الاول وهذه 
کارة اضافية ليست ية أول 
وجوده وداخلة في مبدأ قوامه 
ولا هذه الكثرة لكان لاعکن 
أن اراهن ما الا واحدة ولکان 
يش لسل الوحود من وحدات فقط 
فا كان بوجد جسم فالعقل الاول 
پام عنه ما پعقل الأول وجود 
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ا حاباۃ في وجه العدل في ستة عشر با وهي العدل في ادامة المذاب 
العدل في ايلام الحیوان العدل في بايغ من في امعلوم انه یکفر المدل 
في المخلوق العدل في اعطاء الاستطاعة المدل نی الارادة العدلفيالبدل 
المدل في الام ال.دل في عذاب الاطفال المدل في استحقاق المذاب 
العدل في المعر فة العدل في اخلاف أحوال الخلو تین العدل في اللەاف 
العدل في الاصلح العدل في نسخ الشرام المدل في النبوة 

ميلا الکلام في هل شاء اللہ عز وجل کون الكفر وافسق :م 

ف واراده تال من الکافر والفاسقاملم دأ ذلك ولا أراد کون که 

فإ قل ابو تمد » فالت المتزلة ان الله تعالی لم يشا ان یکفرالکافر 
ولا از شق الفاسق ولا ان يشم تعالى ولا ات قتل الانیاء le‏ 
الصلاة والسلام واحتجوا ول الله عز وجل * ولا برضی لباده 
الكفر « وقوله تعالى ٭ اتبعوا ما اسخط الله وكرهوا. رضوانه فاحبط 
اعمالمم ٭ وقالوا من فمل ما راد اللہ فہو مأجورحسن فان کانّتمای 
أراد أن غر الکافر وان فسق الفاسق فقد فعلا جيماً ما أراد اللہ 
تعالی منھا فها محسنان مأجوران وذهب اهل السنة ان لفظة ( شاء) 
وأراد لفظة مشتركة نقم على معنبين احدها الرضی والاستحسان فپذا 
منهي عن الله تعالى انه اراده أو شاءه في كل ما نهى عنه والثاني انال 
أراد وشاء می أراد كونه وشاء وجوده فبذا هو الذي نخبر عن الله 
عز وجل في كل موجود في الم من خير أوشر فس لكت الهتزلة سبیل 
السفسطة فی التعلق بالالفاظ المشتركة الواقعة على ممنبين فصاعدا والتموبه 
الذي ,ضمحل اذا فتش وفتضح اذا بحث عنه وهذه سبيل الجهال 
لین لا حيلة بايدمهم الا المخرفة وقال اهل السئة لیس من فمل ماأراد 
اله تعالى وما شاء الله كان محستً ونم الحسن من فعل ما أمره اللہ الى 


به ورضیه ممه 














« قال ابو جمد » ونام فقول لهم اخبرونا كان اللہ تعالی قادرا على 
منم الكافر من الکفر والفاسق من الفسق وعلى منع من شتمه من 
النطق به ومن امراره على خاطره وعلى النع من قنل من قنل من انيائه 
عم الصلاۃ والسلام أم كان عاج زا عن اللم من ذلك فان قالوا لم یکن 
قادرا على الم من شيء من ذلك فق د انوا له كس المجز ضرورة 
وهذا كفر جرد وابطال لالاهيته تعالی وقطم علیہ بالضعف والقص 
وتناه القوة واقطاع القدرة مع الاناقض الفاحش لانم مقرون انه 
تعالى هو اعطام القوة الي بہاکان الکفر والفسق وشتمہ تعالى وقتل 
الانیاء عليهم الصلاة والسلام فن ا حال احض ان یکون تعالى لا نقدر 
على انلا يعطبهم الذي اعطام وهذه‌صفة المضطر الجبر وان قالوا بلهو 
قادر على مننہم من كل ذلك اقروا ضرورة انه مريد لبقام علىالكفر 
وانه البق للكافر وللکفر وحالف الزمان الذي امتد فيه الكافر على 
كفره والفاسق على فسقه وهذا نفسه هو قولنا انه اراد کون الکفر 
والفسن والشم له وقتل الانیاء علبہم الصلاة والسلام وم برضی عن 
ثيء من ذلك بل سخطه تعا یل وغضب عل فاعله وقالت المعتزلة ان كان 
الله تعالی أراد کون کل ذلك فبو اذل يغضب ما أراد 

ف قال ابو محمد » وحن تقر انه تعالى بغضب على فاعل ما اراد 
كونه من تم لمكس علييم هذا السؤال بمينه فضولم فاذ هذا عندم 
منکر وانم مقرون بانه قادر على الام مشه فہو عند یغضب مما أقر 
وسخط ما یقرہ ولا يغيره وشبت ما لا برضي وهذا هو الذي شنعوا 





فيه ولا یقدرون على دفعه والشناعة علیہم راجعة لانهم ائکروا مازمہم 
وبالضرورة ندري أن من قدر على اللع من شي فلم بفعل ولا منم منه 
فقد اراد وجود كونه ولو م برد کونه لذيره ولنم منه ولا تركه شعل 
فان قالوا اله حكيم وخلام دون من لسر من ا حکمة له في ذلك فيل 






















عقل تحتہ وبا يعقل ذانہ وجرد 
صورة الفك وکالہ وهي النشس 
و بطبيعة امكان الوجود' الخاصية له 
المندرجة فيا يعقله لذانہ وجود 
جرمية الفلاک الا على الندرجة في 
جملة ذات الثلك الاعلى بنوعه 
وهو الا المشارك للقوة فيا يعقل 
الاول پازم عنه عقل و با يختص 
بذاته على جيتيه أككرة الاولى 
راما أعني المادة والصورةوالمادة 
توسط الصورة EE‏ 
ان امکان الوجود يخرج الي الفعل 
بالفعل الذي يحاذى صورة النلاك 
وكذلك ال مال في عقل عقل وفك 
فك الى أن بنتهى الى المقل‌الفعال 
ی ما و ا 
يذهب هذا العنی الى غير النهاية 
حتى يكون تحت کل مفارق مفارقا 
فانه ان لزمكثرة عن المقول فنسبت 
الى المعاني التي فيها من الکثرۃ 
وقولنا هذا ليس امك سحت بکون 
كل عقل فيه هذه الكثرة قلزم 
كر 0 ولا هذه 
المقول منذعة الانواع حتى يكون 
مقتضی معانيها متف ومن المعاوم 
ان الافلاك كثيرة فوق المدد 
الذي في المعاول الاول فايس يجوز 
أن يكون مب دڑها واحدا هو 
"المعلول الاول ولا آبض) يجوز أن 
يكون كل جرم متقدم منها علة 








للتأخرلان الجرم باہو جرم رکب 
من مادة وصورة فاو كان علة 
جرم ككان مشاركة المادة والمادة 
لها طبيهة عدمية والعدم لیس مبدأ 
الوجود فلا يوز أن يكون جرم 
مبدأ لوجود فلا يجوز أت 
.يكون جرم مبدأ رم ولا يجوز أن 
یکون مب ؤهاقوة نفسانية ي صورة 
الجرم وکاله اذ کل نفس لكل 
فك ف وکا ومورته ایس جوهر| 
ENG‏ عفلا وأنفس 
الافلاك انا بصدر عنبا أفعالها في 
أجسام أخرى بواسطة أجاء| في 
مشاركتها وقد بينا ان الجسم من 
حیث هو 5 ون‌میدا ‏ 

ولا یکون متوسطا بین نفس ونس 
ولو أن نف ميدأ الس بغیر وط 
الجسم فاا انفراد قوام من دون 
الجسم ولت النفسالناكية كزلاك 
فلا تفعل شيئًا ولا تغمل جسما فان 
النفس متقدءة على الجسم في المرتبة 
وانکال فتعين ان الافلاك مبادي 
غير جرمانية وغير صور للاجرام 
والجيع يشترك فيمبد؛ واحد وهو 
الذي نميه ال لول الاول والمقل 
ا جردو یختص کل فلك بدأ خاص 
فيه فیازم دانمأعقل عن عقل حتى 
يتكون الافلاك بأجراء,! ونفوسسها 
"وعقوطا ونتهي بالفلك الاخير 
ويقف حيث يکن ان تجدث 








دثاء احد استقامة على طاعته تعا ی الا ان * اء الله تعا ی ان يستقيم فلو 
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مم فاقندوا بنثل هذا ال واب ممن قال لک انه اراد کون لانه حکم 
کریم عزيز وله في ذلك سر من الحکمة 
بو قال او محمد که وامأ تحن فنتول اله تمال اراد کان کل داك رلا 
هاهنا وان كل ما فعل فبو حکمة وحق:وان قولحم هذا هادم لمقدمہم 
الفاسدة انه قبح من الباري تعالى ما یقبح هنا وفما يثنا وما 7 قظط 
ذو عقل ان عن خب منا عدوه منطاق الید على وایه وأحب الناس اليه 
یله ویعذبه ويلطمه ومينه ويتركه بنطلق غلی عبيده وامائه يفجر بهم 
ومن طوعاً وكرها والسید حاضر بری ويسم وهو قادر على الام من 
ذلك فلا شمل بل لا يقنع بتركبم الاحنى ,سملي عدوه القوة على كل 
ذلك والا لات النة له وعدہ بالثوى شب بعد ٹی؟ فلیس حكيا ولا 
حلا ولکنه عابث ظالم جر فیلزمہم على اصلهم الفاد ان محکمواعلی 
الل تعالى بحل هذا لانہم معترفون بانه تال فال کل هذا وهذا لا 
بلزمنا لاننا تقول ان الله تعالى بفعل ما دشاء وان كل ما فعلى ما ذكرنا 
وغيزه فب وكله منه تمالى حکمة وحق وعدل لای ال عاغمل وم د ألون 
فطل بضرورة المشاهدة قو مم ان الله تعالی لم برد OS‏ 
کون الفسق أو کون شتمه تعالى وقتل انبيائه علیہم الصلاة والسلام 
ولول برد كونه لنع من ذلا ت کا منم من کون کل مال يرد ان يكون 
ہل قال او محمد » ویکنی من هذا كله اجماع الامة على قول ما شاء 
لكان ومام يشأ لم يكن فهذا على مومه موجب ا نکل مافي العام 
كان او يكون اي شي کان فد شاء الله تعالى وكل مالم يكن ولايكون 
فر دثأه اللہ تعالى وقد نص اللہ تعالى نصا لا حت ل تأ ويلا على انةتعالى 
ارادکون کل ذلاب فن ذلك قوله تمالی » من شاء مت ان يستقيم ۳ 
تخاژن الا ان شاء الله رب المالین ٭ فنص تعالى نصا جايأ على انه لا 












































صح قول المعتزلة ان ال تعالى شاء ان إستةي مكل کے نان 
القرا نکل مكلف مستقیم لان اللہ تعالی عندمقدشاءذكو هذاتکذیب 
عرد لله تعا ی نەوذ بالله من مثله فصح ین لامدخل للشك في صحته 
انه تعالى شاء خلاف الاستقامة منهم ول دثأ أن یستقیموا نص اران 
وقال تعالى ٭ وما جعانا اصحاب النار الا ملاک وما جعانا عدتهم الا 
فتنة للذين کنر وا ليستيةن الذين أوتوا الکتاب وہزداد الین آمندوا 
15 ولا براب الذين أوتوا الکتاب والژمنون ولبقولالذينفيقاويهم 
صرض والکافرون ماذا اراد اللہ بهذا مثلاً كذلك یضل اللہ من بشاء 
وہدي من بشاء ۾ ۱ 

ہے قال انو محمد که وهذه الا بة غایة في البیان في ان التعالی جمل عدة 
ملا ككة انار فتنة للذين کفروا ولیقولوا ماذا ارادالله بہذا مغلا فأخبر 
تان يفتن الذين کفروا وان یطلہم فيضلوا وانه تعالى تصد 
اضلالهم وح؟ بذلك کیا قصد هدى المؤمنين واراده و كذلك قال تعا لی 
* ولو جعلناه را ا ما لنالوا اولا فصلت ايه أجي وعربي قل 





هوللذن آمنوا هدى شا والذين لا يؤمنون في آفانہم وقر وهو 
علیہم مي ۾ 

و قال ابو حمد م قنص تعالی على انه نزل الترآن‌هدی لد منین می 
لکفار ویقین ندري انه نمال اذا تزل القرآن اراد ان یکو نکا فال 
تعالى عي للكفار وهدى للمؤمنين وقال تعالى ٭ واو شاءر بكلا من 
من في الار ض کلہم جیتا افأنت کره الناس حتى یکوئوا لت 
وما كان لةس ان تومن الا باذن الله ومجسل الرجس على الذين لا 
یعقلون + هکذا هي الا به كلما موصولة بعضہا بعض فنص تعالىعى 
انلو شام ای اناس وا جن وم اهل الارض کلہم واو في لنة 
العرب التي بها خاطبنا الله عز وجل لیفہمنا حرف بدل عی‌امتناع الشی* 


رام ۔-٢اك) ‏ اب »1١‏ 


















الجواهر المقلية منقسمة متكارة 
بالعدد تکثر الاسباب فکل عقل 
هو أعلى في الرتبة فانه نی فيه 
وهو انه با یعقل الأول يجب عنه 
وجود عقل آخر دونه وما بعقل 
ذاته يجب عنه فلك بنفسه فاما 
جرم الاك فن حيث انه يعقل 
بذاته الیکن لذانه وانما نفس 
فك فن حيث ان يعقل ذانہ 
الواجب بغيره و سبق الجرم 
بتوسط الفس الملكة فان کل 
صورة هي علة لکون: مادتها بالفعل 
والادة بنفسهالا قوام شاك ان 
الامکان نفه لا وجود له واذا 
ات الكرات امو ية ءددها 
ازم بعدها وجود الاستقضصات ولا 
كانت الاجرام الاسلقصي ةكائنة 
فاسدة وجب ان تکون مباديها 
متغيرة فلا يكون ۰ هو عقل محض 
وحده ی لوجودها ولا کانت ۳ 
ماد مشت ركة وصور ختلفة فیها 
وجب ان ايكون اختلاف صورها 
ما تمین فيه اختلاف في أحوال 
الافلاك وأبقا ومادتها ما تمين فيه 
اثفاق في أحوال الافلاك فالافلاك 
ما الفقت في طبيعة اقتضی الركة 
المستديرةكا بين كان مقتضاها 
وجود المادة ولا اختانت في أنواع 
الحركات كان مقتضاها تهی المادة 
الصور اختلفة ثم المتول الفارقة 





بل آخرها الذي بلينا هو الذي 
E TEE‏ 
السموبة شيء فبه رم صور الال 
الاسفل من جهة !لانتعال کا ان 
في ذلك المقل رسم الصور علي 
جهة الفعل ثم يفيض منه الصور 
فيها بالققصیص بشاركة الاجرام 
العو ية فیکون اذا خصص هذا 
الشيء تأثير من التأثيرات السعو ية 

لد وا سس موی أو بواسطة 
تجمله على استعداد خاص به بعد 
العام الذي كان في جوهره فاض 
عن هذا المفارق صورة خاصة 
وارسعت في تلك المادة ا 
اوا ان الواحد لا يخصص الواحد 
من حیث کل واحد منھا واحد 
بامر دون أمر پکون له الا ان 
ايكون هناك تحصصات ختافة وي 
معدات المادة والعد ہو الذي 
يحدث عنه في الستعد أمہما بصیر 
مناسبته لشيء بعينه وی من مناسبته 
آخر و یکون هذا الاعداد 
مرجحاً لوجود ما هو أولى منه 
من‌الاوائل الواهیةللصور ول و کانت 
الادة عل التبی؛ الاول شاك 
نسبتها الى الضدين فلا يجب ان 
بختص بصورة دون صورة قال 
والاشبه ان يقال ان المادة التى 
کا ات تین الا کل 
الاجرام السمو بة أما عن أر بعة 





ویک 


لامتناع غیرہ فصح یقت ان ال تعالی ۸ إ دثأ ان یوم کل من ف الا رض 
واذ لا شك نی ذلك فبالیتین e‏ نیم خلاف الاعان وهو 
اللکفر والفسق لا بد ولو کان الله تعالى اذن للکافرین في الاعات 
عی قول الملة لکان کل من في الارض قد آمن الاسفان اناگل 
على أنه لا يؤمن احد الا باذنه وهذا اص من المتزلة يكذ بەالمیان فصح 
ان ال کذبت وان ال تعال صدق‌وانه لم بأذن قط لمن مات کافر" 
ت | في الاعان وان من عی عن هذه لاعی القلب وکیف لا یکون اعحی 
القلب من اعمی الله قلبه عن الهدى وبااضرورة ندري ان قول الله 
تعالى ».وما كان فس ان تومن الا باذن الله ٭ حق وان من ۸ بأذن 
الله تعالى له في الاعان فانه تعالى لم رشا ان يؤمن واذلم شا ا 


| فلا شك انه تعالى شاءان مك فر هذا مالا نفكاك منهوقال تعال٭ونذ 
دمر رم 


في طفيانهم يعمبون ولو اننا نزلنا اليهم الاک وكلهم الوتی وحشرنا 
علیہ م کل شي قبلا ماكانوا ليؤمنوا الا ان یشاہ الل ٭ فبين تعالى اتم 
ان على ان لا یات لا تي شی ولا النذر وم الرسل وان لا 55 
س ۶ من ذلك الا من شاء الله عز وجل ان يمن فص حتفي نلا بؤمن 
الا من شاء الله اعانه ولا یکفر الامن AEE SANÊ‏ 
ha Sh DARE‏ 5 
الیہن واکن من ا اہین فاستجاب له ربه فصرف عنه کي دهن ٭ 
فبالشرورة نم ان من صبا وجهل فان الہ تعالی لم يصرف عنه الكيد 
الذي صر فهب رحمتهمن لم .يصب ول بجھل واذ صرفه تعالى عن بعض وم 
بصرفه عن لض فمّد اراد تعالى اضلال من صبا وجهل وقال تسا یل 
٭ وجمانا على قاوبهم أكنة ان بفقہوہ وني آذانہم وقرآ٭ فلیت شعري 
اذ قال تعالى انه جمل قلوب الكافرين في | كنة ان بفقهواالقران وجمل 
اک في آذالہم أثراه أراد ان فقہوہ اور اجار فلا منم( کٹل 


لسوغ 


























يسوغ في عقل احد ان مخبر تعالى انه فملعز وجل شيا ل برد أنضلہ 
ولا اراد كونه ولا شاء اجادہ وهذا تخلیط لا بنڈکیل في عق لکل ذي 
مسكة من عقل فصح بیان الله تال را دکون الوقرفيذانهم وكون 
الا كنة على قلوبهم وقال تعالى ٭ ولوشاء الک أمتواحدة ول 
يشل من شاه ؤيهدي من نشام خص تعالی على اله لمربرد: ان متا 
امة واحدة ولكن شاه ان يضل ودي و مع شتا انه 
287٥‏ و الى منیا على قوم وم دقام في قوم 
٭ قد افترينا على ال کنباً ان في ملاک بعد اذ جانا الله منہا وما یکون 
لنا ان نعود فہا الا آن دثاء الله رنا٭ فقال ییون علیم الصلاة والسلام 
وانباعہم قول الق الذي شبد الله عز وجل بتصدیقہ انهم انھا خلصوا 

من الکفر بان الله تعالی نجام منه وم نج نج الکافرین منه واه تعال 


ان شاه ان يعودوا في الكفر عادوا فيه فصح یبا انه 88 شاء ذلك 


دیب سوه یو ی 
مرا اله تعظیم الاصنامکا امرنا تغل اجر الاسود اک 

« قال او بحد» وهاي غا اناد انا تعالى لو امرنا بذلك لم 
تكن غر دای اک بل كان یکو نبأ على الان اد فيه 
وقال تعالى * في ایهم مرض نزادم مرف ٭ فایت شعري اذزاد 
لم اللہ مرضاً ترا يشأ ولا اراد ما فمل من زيادة امرض في ا 
وهو الشك والکثر وكيف ضل الله مالا بريد ان شل وهل هذا 
الا الحاد عرد من قاله وقال تعا ی ٭ ولو شاه الله مااقتل الذين من 
بعدم منلعدما جاءنهم البینات ولكناختلفوا فنہم من آمن ومنہم من 
كفر ولو شاء الل ما اقتلوا ولكن اللہ شعل ما بريد # فنص تعالی علی 
انه لو شاء ل بقثتلوا فوجب ضرورة انه شاء واراد ان بقلتلواوفی اتال 
الششتلین ضلال بلا شك فتدشاء الله تما کون الضلال ووجوده‌نص 











أجرام "۲ عدۂ غمرہ فق أربع 
أوعن جرم واحدًا ولدتكون نب 
ختلفة انقساما من الاسباب:نحصرة 
في ۳ 3 فەرث منہا العناصر 
الار یع وانقسمت 28 والثقل 
فا هو الحغیف المطلق فیبله الى 
الفوق وما هو اثقبل علق فهيله 
الى الاسفل وما هو الذنيف واثتیل 
بالاضافة فییناواماوجودالر کات 
من ااام فبتوسط ات 
السموية وسنذ کر أقساءها وتوابعها 
واما وجود الا الاسانة 
الي تحدث مع حدوث الابدان 
دا لسن فا کر مع وحدة 
النوع والمعلول الاول الواحد بالذات 
فيه ماني متكثرة بها تصدرعنهالعقول 
والنفوس کا ذكرنا ولا يجوز ان 
تكون تلاك المعاني متكارة متفقة 
النوع والحقائق حتى يصدر عنها 
كثرة متفقة النوع فانه یلزم أن 
تکون فيه مادة تشترك فيها صورة 
تالف وشکٹر بل فيه معانی تافة 
الحقائق يقتضي کل معني شيتاغير 
ما یقتضیہ الا خرفي النوع فر بلزم 
كل واحد منها ما یلزم الا خر 
فالنفوس الا رضية كائنة عن المعلول 
الاول بتوسط علة أو عال أخرى 
وأسباب من الامزجة والواد وهي 
غاية ماينتهي‌الیها الابداع وننندژ 
القول في الحركات وأسسبايها واوازما 








الم ان الحركة لا تکون طبيعية 
لوسم وا جسم على حالته الطبيعية 
وكل حالة بالطبع فالحالة منارقة 
للطبع غير ظبيعية اذ لوکان شي* 
من ا حرکات مقتضی طبيعة الشي۶ 
ماکان باطل الذات مع بقا' الطبیعة 
بل الحركة انما يقتضيها الطبیعة 
لوجود خال"غیز طباه آما یف 
آکیف واما في الم واما في الکان 
واما في الوضع واما مقولة أخرى 
والملة في تجدد حركة بعد حركة 
تجدد الحال الغیر الطبيعية ولقدیر 
البعد عن الذاية فاذا کان الاس 
کذاك م يكن حرکة مستديرة 
عن طبيعة وال عن حال 
غير طبيعية الى حال طبيعية اذا 
وصلت اليها سكنت ول بجز أن 
یکون فيها بعینها قصد الى تاك 
ا حالة الغير الطبیمیة لان الطبيعية 
ليست تفعل باختيار بل على سبیل 
خير وان كانت الط تحرك على 
الاستدارة في تحرك لا محالة اما 
عن ابن غير طبيعي أو وضع غير 
طبيعي هرا طبيعياً عنه وکل هرب 
طبيي عن شي“ فحال أن يكون 
هو بمینه قصدً! طبيعيا اليه والاركة 
المستديرة ليست تھرب عن شی 
الا وثقصده فلیست اذا طییة 
الا انها قد یکون بالطبع وان لم 
تمكن قوۃطبیعیة کان شب بالطبع 








۶ ؟ 


كلامه تعالی وقال عز وجل ٭ ومن برد اللہ فتنة فان تملك له من الله 
شیا « فنص تمالى على انه اراد فتنة المفتتنين وم الکفار وکنرعالزین 
ل عاك لم رسول ال صلی له عليه وسل من اه شب فبذا ال 
ان الله تعالى اراد كون الكفر من الكفار وقال تعالى ٭ اولئك الذين 
م برد اللہ ان یطہر قاو بم لهم فیالدیاخز يولم فيال خر قعذا ب عظيم» 
مو قال ابو تمد که وهذا غابة البیان في انه تعالی لم برد ان یہر قاو م 
وبالضرورة ندري ان من ۸ برد الله ان يطبر قلبه فقد اراد فساد دبنه 
الذي هو ضد طبارة القلب وقال تعالی ٭ ولو شاء ال جع عل ا مدی٭ 
وهذا غابة البیان في ان اللہ تعالی لم برد هدى ا یع واذا ۸ برد هدام 
فقد اراد كون کفرم الذي هو ضد ا مدی وقال كال * ولو نا 
لا نا کل نفس هداها ولکن حق القول مني لأملأن جهنم من اجنة 
والناس اجمین ٭ 

بإ قال ابو محمد که هذا غابة البیان في انه تعالی لم ثا هدى الکنار 
لکن حق قوله بانیم لا بد من ان یکفروا فيكونوا من اهل جهنم وقال 
تعالل٭من يشا الله يضلله ومن شمه على صراط مستقیم٭ فاخبرتءالى 
انه شاء ان یضل من اضله وشاء ان پہدي من جعله على صراطمستقم 
وهم بلا شك غير الذین 1 جعلوم على صراط مستقيم وارادفتنمم‌وان 
لا يطبر قلوہہم وان يكونوا من اصحاب النار نموذ بالله من ذلك وقال 
تمالى عا کی عن ابراهيم عليه الصلاة والسلام انه قال »ان لم دلي 
رن لا کونن من القوم الضالين » فشہد الیل عليه السلام ان من ۲ 
بهده الله تعالی ضل وصح ان من ضل فل هده الله عز وجل ومن لم 
هده الله وهو قادر على هداه فتد اراد ضلاله واضلاله و برد هداه 
وقال تملی ٭ ولو شاء اله ما اشر كوا ٭ فصح یقیاً لا اشکال فیەانالہ 
تمالی شاء ان بش رکوا اذ نص علی انه لو شآء ان لا تشركوًاءمااشركوا 








وقال 


























وقال تعالى ٭ بوجي بعضهم ال بمض زخرف المول غرورا .واو اء 
لديا يار يه ري ط ام مال خا ءات نارفا اک A‏ 
لو شاء ان لا بفعاوه ما فعلوه وقال تعالى * و كذلك زین لکشیر من 
الش ركن قتل اولادهم شركاؤهم لیردوہم وايلبسوا علیہم دہنہم واو 
۳ اما له فص تال ل نه لول بت رت 
ال بعض زخرف القول غرورا ما اوحوه ولو شآء ان لا پلپس بعضہم 


دن بعضص وال لا شتلوا اولادهم ما لبس عايهم دينهم ولا قتلوا ولا دهم 


فصح ضرورة انه تعالی شاء ان يلبس دين من النبس دينه وار 320 
قتلوم او ده و وان بوحي بعضہم الى بعض زخرف التولغروراوقال 
e ra 7 E‏ ادي 
الكفار على من قتلوه من الانسياء والصالين وقال تعالى ٭ هن برد 
الله ان مهدیه شرح صدره للاسلام ومن برد ان يضله جعل صدره 
E 88‏ يصعد فی السماء ٭ فنص على انه بريد هدى قوم 
فیهدیهم ویشرح صدورهم للامان وبريد ضلال آخرین فیضلہم بات 
می صدورهم ومحرجہا نک هم کلفوا الصعود الى السماء فیکفروا 
وقال لمال م واصبر وما مارك الا با ۾ فنص لمال عل آن من صبر 
فصبرہ ليس الا اللہ فصح ان من صبر فان اله أناەالصبر ومن( پصبر 
فان الله عز وجل لم وه الصبر وقال تعالی » ولا ازعوا « فنهانا عن 
الاختلاف وقال الى » ولو شاء ربك لمل الناس امة واحدة ولا 
ی ات یدنه فنص تما انه خلقہم 
للاختلاف الا من رحم الله منهم ولو شا ء لم ختلفوا فصح یش ان الله 
خلقهم ما مجاهم عنه من الاختلاف و 1 الاختلاف منم وقال 
عز وجل » تي الملك من تشاء وتنزع الملك من نشا ءوتمز من نشاء 
0 ن تشاء بدك امير انك على كل شي * قدير ٭ وقالتعالىويشا 












واما تحرك بتوسط الیل الد ي فيه 
ونقول ان الحركة معنى متجدد النسب 
وکل شطر منه ختص بنسبة وانه 
لائبات له ولا يجوز ان يكون عن 
معنى ثابت البتة وحده و کان 
فيب ان لوقه ضرب من مثل من 
تبدل الاحوال وااثابت من جمة 
ما هو ثابتلايكون عنه الا ثابت 
فان الارادة المثلیة الواحدة لا 
وجب البتة حركة فانها جردة عن 
جیع أصناف افير والقوة العقلية 
حاصرة المتول دا ولا غرض 
فيها الانتقال من معقول‌الی معقول 
الا مثارکاً الى ايل والس 
فلا بد للعركة من مبد* قريب 
والحركة الستديرة مبدو‌هاالقر يب 
ننس في اللاك دد تصوراتها 
وارادتما وہی کال جسم الفلك 
وصورته ولوكانت قائمة بنفسہا من 
كل وجهككانت عقلا مخضا لايتغير 
ولاينتقل ولا بالط ما بالفوة پل 
کی و اللفس 
ا حیوانیة التي لا الينا الا ان ها 
تعقل بوحه ما تعقلا مشوبا بالمادة 
وبالجلةأوهامراأو ما يشابه الاوهام 
صادقة وتحیلاتہا حقیقیة كالمقل 
ای فینا وا حراك الاول ها غير 
مادية أصلاً وام تحرکت عن قوة 
غير متناهية والقوة التي النفس 
متناهية لکنا با يمقل الاول 














فبسیح علیه وره دام صارت قوما 
غير متناهية وکانت ال رکات 
000۲ 
والاجرام السمو بة ۱۱ بق في 
جواهرها مر ما بالقوة أعني في کہا 
وکنا تركب صسورتها ۲ ادا 
على وجه ولا قبل الیل ولکن 
عرض ذا می وضعہا واينها امابالقوۃ 
اذ ليسثى* من أجزاء مدارالئك 
آ و کوکب آول بأن یکون .لا 
له أو ره من جزء آخرفتی کان 
في جز* الفعل فهو في جزء خر 
بالقوة والتشبه با یز الاقعی وجب 
البقاء على | كل كال وليكن هذا 
مكنا لورم اسماوي بالمدد ففظ 
بالنوع والتعاقب فصارت ا رکة 
حافظة لا يكون من هذا الکال 
ومبدذها الشوق الى النشبه بالحيز 
الاقمي في الإقاء على الکال 
ومبد: الشوق هو مایعقل منەفنفس 
الشوق الى الثشبه بالاول ءن‌حیث 
هو بالفعل تصدر عنه الحرکة الفلكية 
صدور الشي* عن التصور الموجب 
له وانكان غير ٠تصود‏ في ذاته 
بالقصد الاول لان ذلك تصو رلا 
بالفعل فيحدث عنه طلب ما بالفعل 
ولا یکن U‏ باحص فکون 
التعاقب ثم یتم ذلك اتصور 
تصورات جزئية على سیل الازءاث 
لا ااقصود الاول ولع تك 





رگ 


ع عاد لنا اول 2 شدد غا واخلالالدیار TANS‏ 
ا قوله تما ن * وايدخاوا السجدکا دخلوه اول صرق * فنص تال 
على انه اغرى الکفار وساب ا لؤمنین في الملك وان بمث او لك الذين 
دخلوا اچد ودخاوه مسخط لله تال بلا شك فصح یقت انه تال 
خاق کل ذلك واراد ونه وقال عز وجل * الم ترالی الذي حاج ابر اهم 
في ربه ان اناه الله الملاث٭ فہذا نص جلى علی انا اتی الاك ذلك الکافر 
فصح یقن ان ال تال فمل تمليكه وملکہ على اهل الابمان ولا خلاف 
بين احد من الامة ف ان ذلك سخط الله عرز وحل ویفضبه‌ولا رضاه 





وهو نفس الذي انکر ته الممتزلة وشمت به 

کے تال او محمد )رام کا ار کانت من اوشا ال 
وهنا هذا من انصر الناز[. على ملوك اهل الشرك واللوك الورة 
والظلمة وااغلبة المعااۃ لمم على من ناواهم بم ن اهل الاسلام واهلافضل 
واحترام من ارادم ہالوت أو باضداراب الكلة و نی انصر طم وجوه 
الفقر الذي لا شك في ان اله تمالى فاعله من امانة اعداہم من اهل 


لفضل وتایدم علیہم وهذا مالا مخلص ذم يي ان الله تعالى اراد كونه 
وقال ع وجل 03 ولک کره الله ابع امم فثہعاہم وقیسل اقعدوا 2 
القاعدين ٭ فنص تمالى نصا جلا لا حتمل تأ و يلاعلى انه کره ان عر جوا 
في المهاد الذي افترض علیہم انلروج فيه مع رسول الله صلی الله عليه 
وسم فد کره 9 کون ما اراد ونص على انه لبعلهم عن انلروج في 
ا ھاد 9 عذبهم على التثيظط الذي اخير تال انه فعاه ونص تال على 
اه قال اقعدوا مع القاعدين وهذا بقين لیس باس ازام انا تعالى 
لم بارهم بالتمود عن المهاد ہم رسوله صلی الله یه وش بل اہم 
وسخط علیہم اذ ق دوا فاذ لا شك فی هذا فبو ضرورة اص کون 


فصح ان الله تعا ی خاق فود الب له ااوجب اسخعاہ واذانش 
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تال على اص فلا اعتراض لاحد عليه وقال عز وجل ٭ فلا تمجبكث 
امواہم ولا اولادم اما بريد الله ايعذيهم ها في الدنيا وتزهق انفسهم 
وهم كافرون ٭ وهذا نص جل على انه عز وجل اراد ان عوتوا وم 
نار 5ا سال را دکذر هم والقاف من تزهق سس اھت 
من احد من القراء معطو فة على ما اراد اللہ عز وجل من ان بع ما 
فى الانيا والواو ندخل المعطوف في حك المعطوف عليه بلا خلاف من 
احد في اللغة التي ها خاطبنا اللہ تعالى 

بإ قال أو مد که فان قال قائل فان الله عز وجل قال في الذين قعدوا 
ل سی ات رس ی صلی اللہ عليه وس ٭ لو خرجوا فیک ما 
زادو الا خبالا ولأوضوا خلال : بد ونم الفتنة ویک سماعو نم 5 
فلہذا تبطیم انا لا عي اكانوا مامورن اناز انح معه عليه السلام 
متوعدین بالنار ان قعدوا لغير عذر ام كانوا غیر مأمورین بذاك فاذ لا 
كك في انه مكانوا مأمورين فقد تبطیم اللہ عز وجل ما آمرهم 4 
وعذ.هم على ذلك وخلق قمودهم عما اس هم به ثم تقول لمم اكانتمالى 
قادرا على ان يكف عن اهل الاسلام خبالم وفتنتهم لو خرجوا معیم 
أم لا فان قالوا م يكن قادرا عل ذلك يجزوا ربهم تعالی وان قالوا انه 
تعالی کان قادرا على ذلك رجموا الى ا لحق وافروا ان الله تعالي لیم 
وکر هکون ما افترض علیہم وخلق قعودهم الذي عذبهم عليه ولامم 
علیه ا شاء لا معقب که وبال تمالي التوفيق 

قال او محمد که فاذ جاءت النصوصکا ذکرنا متظاهرة لا حتمل 
الحا سيط زع ةنارك خادل اع سا ات كد نقد 
علمنا ضرورة ان کلام اللہ تعالى لا تعارض نا اخبر عز وجل انه لا 





,رى لعباده الکفر 5 علمنا ان الذي : شئ عز: وجل هو غير 
الذي الت فاذ لا شك في ذلك فالذي ننی تعالى هو الرضى بالكفر 











النصورات ا حر کات النتقل بہافی 
الاوضاع وهي كأنها عبادة ملكية 


و فلكِة ولیس من شرط لم 
الارادية أن تکون متصودة في 
نفسہا پل اذا كانت القوة الشوقية 
تحرك له الاعضاء فتارة بتحرك على 
النحو الذي به يوصل الى الغرض 
وتارة على نجو آخر' متشابه واذا 
بلغ الالتذاذ ينعقل المبد۶ الاول 
ربا يدرك منہ على نحو عقلي أو 
نفساني شغل ذلك عن كل شيء 
ولکن بلیعٹ من“ ماهو أدون مئه 


في المرتبة وهو الشوق الى الاشبه به 


< بقدر الامكان فقد عرفت ان الفلك 


مرك بطرمه ومقرك پاللفس 
ومتحرك بقوة عقلیة غير متناهية وتميز 
دك کل جک عن صاحيتها 
وعرفت ان الحرك الاول يجملة 
السماء واحد ولک ل كرة منكرات 
السماء معرك قریب يخصه ومنشوق 
معشوق تخصه فأول الفارقات 
الخاصة محرك الكرة الاول وهي 
على قول من نقدم بطلبيو س كرت 
ارات و قرل بادرس کر 
خارجة عنها حيطة مپا غیر مكركة 
ومد ذلك مرك الكرة التي بلي 
الاولى ولکل واحد مبدأ خاص 
وللكل مد أفازلك تشترك الافلاك 
في دوام الحركة وني الاستدارة 











ولايجوز أن يكون شيء منبالاجل 
الكائنات الساافة لاقصد حركةولا 
قصد جبة حركة ولا لقدير «مرعة 
وتطویل ولا قصد فەل الءلةلاجابا 
وذاك ان کل قصد فیوز أن 
ایکون أنقص وجود | 
لان كل ما لاجلہ شی آخر فبو 
تم وجود! من الا خر ولا يجوز 
أن يستفاد ارجود الا کل من 


من المقصود 


الشی* الاخس فلا يجوز أن یکون 
لبتة اللّمعاول قصد صادق والا 
کان القصد معطا ومفید الوجود 
ماهو أ کل واغایتصد بالواجب‌شي* 
يكون القصد ۵ له وەفید وجوده 
فا نوكل ,فصن لین عبتا 
ال یفیدکالا ما لقاصد لول بقصد 
ل يكن ذلك الکال وال أن 
یکون الستکل وجوذه بالعلة یفید 
العلة كلا لم يكن فالعالى اذا 
لا بريد أمرا لاجل السافل واغاهو 
ريد لا هو أعلى منه وهو النشبه 
بالاول بقدر الامكان ولا يجوز 
آن یکون الفرض تشم يسم من 
الاجسام اسمو ية وان كان نشبه 
السافل بالمالي اذ لوکان كذلك 
لکانت الحركة من نوع حركة 
ذلك ا ےم ول ول يكن عغالنا له 
وأسرع في كثير من الواضع ولا 
يجوز أن يكون الغرض شي بوصل 
اليه بالمركة بل شي مبابناً غير 





و۰ 





والذي ابت هو الارادة لکونه والمشيئة لوجوده‌وهما معنیان متنایران 

تص اقران وعع ناز بت المعتزلة من قبول کلام رہم وکلام 

هم صلی الہ عليه وس وكلام إبراهيم ووس فوشعيب وسابرالاثیاه 
و وت ایض رش ول تا اح ابراهین 
الضرورية ما شہدت به ا حواس والعدول من الله تع لى لولم برد کون 
الى« ال نکذوا شم کنو 
۾ انلاسرین ٭ فشہد الله تعالی تکذیبيم واستعاضته من ذلك باصول 
المائية ان الحکم لا رید کون الالم ولا خلقه فلبلس ما شروا به 
أنفسوم لوکانوا یعلمون ولقد لا بعضہم الى ان قال ان ال تمالی في 


ما هو موجودکا انم منه وقد قال تہ 





هذه الا بات متی وص‌ادا لا نملمه 

مو قال ابو محمد که وهذا مجاهل ظاهر وراجم انا عليهم سواء بسواء 
في خاق اللہ تال أفمال عباده ثم يعذبهم علها ولا فرق كيف وهذا 
کله لا معنی له بل الا با تکلبا حق على ظاهرها لا محل صرفبا عنه 
لان الله ت.الى قال »افلا يتديرون قران م على قاو این 
تعالى * قر ۹1 ريا ٭ وقال تیال بناج ی0 ي * وقال تعالى ٭ اولم 
۹ ہم انا انزلنا عليك الک اب بت لی علیہم ٭ وتال ہشن 
۳6 الا اسان قومہایبین لهم ٭ فاخبرتعالمی ان القر بایان 

فقالت المكزلة لا سیا واه ایس پا فوخ 21 ۳ 
الله عز وجل ومخالفة رسول الله على الله عليه ف 

« قال ابو محمد که ولا فرق بین ما تلونا من الایات في أن الله تعالي 
شاه کون الکنر والضلال وین قوله تعال * قل اللبم مالك الاك 
أن لت من هورم ال ماق نا ونر من آشام ول .من 
نثاء بدك لیر « وقوله تعالى ٭ ان الله فعل ما دشاء « وقال تعال ٭ 


يني من رسله من شاء ٭ وقواه * برزق من بشاء « وقوله تعال ٭ 








ختص 


۰ 











و » 


ی.ھھوچہآآ"ژ٢ےس٢سس٭“--٭×صٗجسبیس”۔۔بسسمسسسمسسسجوعسسسمبؤمصمسومسسمسمسمموپ‎ 


مخص برحمته من دثاء ٭ وقواه :الى * فعال لما بريد» فبذا الع.وم 





جامع مءاني هتله الا بات ونص الآران واجاع الامة على أن الله عز 
وجل حم بان من حلف فقال ان شاء الله او الا ان دثاء الله على أي 
ثی» حلف فانه ان فعل ما حلف عليه أن لا له فلا حنث عليه ولا 
کفارة تلزمه لان اشتمالی لو شاءلافذه وقال عز وجل « ولانقوان 
اشئ اني فاعل ذلك غدا الا أن بشاء الله 
لوالا رفن «اعترضوا شول از وجل وفااوا » لو اه 
ار جر ناما ياغ بان بذاك من عل ان ثم الا خر صون» فلا حجة هم 
فى هذه الا لان الله عز وجل لا قاقض كلامه بل یصدق بعضه 
a‏ الوالى ماما بے وم ا وانه او لم يشاء 
ان بشرکوا ما اش رکوا وانه شاہ اضلالمم وان لا بريد ان یہر قلوبہم 
فن ا ال الممتتع ان يكذب الله عز وجل قواه الذي آخبر نه وصد قه 














فاذ لاشاك في هذا فان فی الا ية انی تي ذكروا بيلن تقض اعتراضهم ہا 
بأوضح برهان وهو أنه ل بقل تعالىانهم كذبوا فيقوله مه لو شاءالرعن 
ما عبدنام#فكان يكون للم نف ال تاق وخر تعالى انهم 
قالو وا ذاك فير عل عندهم یہ وا یف دم الا رو 
هذا أصلا وهذا حق وهو قوانا ان اللہ تعالى ۸ كر قط فہا ولا في 
غيرها معنى قولم لو شاء الرحمن ما عبدناتم بل صدقه فلا یاتالاخر 
واتا انكر عز وجل ان قالوا ذلاك بغیر عل لکن بالتخرص وقداكذب 
الله عز وجل من قال ا لق الذي لاحق احقءنه اذ قاله غير متتد له 
ال عز وجل»اذا جاءك النافتون قالوا نشد انك لرسول اله وال 
ل انث لرسواه والله يشبد أن ا منانتین لکاذون ه 

« قال أو محمد > فلا قالوا أصدق الکلام وهو الشهادة مد على الل 
علیہ وس انه رسولغير معتقدہن لذلكسمام اللہ تما ی كاذ بين وهكذا 


(اقصل -الت) 4۲۰ 





























جواهرالافلاك من وادھاوأ فا 
وبق أن يكون لکل واحد من 
الافلاك شوق تشبه بجوہر عقلى 
مفارق يخصه ویختاف الحر كات 
وأفعاط! وأحواها اختلافها الذي ها 
لاجل ذاك وان کا لا مرف 
كيت اوكيتها وتكونااءلة الاولى 
وق ایح بالاشتراك وھےذا 
معنی قول القدماء ان الکل مرکا 
09.0 
یما وشوقا يخصها فیکون 
اذا لكل فاك نفس حرکة تقل 
ایر وھا يسبب الجسم گیل أي 
تصور الجزئيات وارادةا ثم یز 
حركات مادونہا ازوم بالقصدالاول 
حتی ينتهي الى حركة الناك الذي 
باينا ومديرها اامقل اافەال و یازم 
ال کات امو بة حرکاتالعناصص 
على ال تناسب حرکات الافلاك 
وتعد تلات ا حرکات ەوادھا لقبول 
اض من العقل الفعال فيعطيها 

دورها على قدر استعداداتها کا 
قررنافقد تبين ]اك أسياب ا حرکات 
ولو زا وست. بواقيها في الطبيعيات 
٭ المسئلة الناسعة في امنایة الازلية 
وان دخول الشر في القضاء قال 
العناية ه كون الاول عالما لذاته 
با عليه الوجود في نظام امير وعلته 
لذاته ,الاير وکال بحسب الامكان 
وراضيا بەعلی النحوامذ كور فيعقل 








نظام یر على الوجه الاہلغ في 
الامکان فیض‌منه ما يعقلة نظام 
وش ال الوجه اي بل 
فان على أت تأدية الى النظام 
سی اد ہکان م ذا هوامعق 
المنایةواطیر بد +ل في القت اء الالمي 
دخولا بالذات لا المرض‌والشر 
انی مہ وعو على وجوه فيال 
شرك النقص الذي هو الجهل 
والض 3227 والاشو د بهي اجان وشال 
كو ل الا لام والغ و ال شر 
ل 2 زات ۶2 وازنا و باه 
الشر بالذا ہوا حدم ولا کل 
عم نل عم مفتعدی طباع الشي* 
من از کات ال َه لنوعه وطع:ہ 
والشر بالعرض ہوا معدم والحاس 
لکا عن مستیزه والشر ,الذات 
لس 220 حاصل اللا أن بر عن 
لفظه ولو کان له حصول ص۳ اکان 
الشر العام وهذا الشر بقابله الوجود 
کاله الاقصی أن یکون بالفەل 
من فه ما بالقوة أصلا فلا يلوه 
ا الشر بالعرض فله وجودما 
واغا پلحق ما في طباعه أعى بالقوة 
وذلك لاحل المادة فبلوتہا 5 
پعرض لا في نما واول وجودھا 
هيه من اطيئاتالمائمة لا رادها 
الخاص للکال الذي توجوت لبه 
تیم أردى مزاج وأعمى جوهرًا 
لقبول اتخطیط والتشكيل والتوم 





4ه » 








فعا ای ا وجل في قو م لو شاء الرحمن ما عبدناغ مام ذلك من عرلا 


قاوا هذا الکلام الذي هو ات غرر عالین بصحته ۴ تال علہم 
ان قولوه متخرصین وبرهان هذا قول الله ال أثر هذه الآ بة لفسا 
۳ م نام کتابمن قبله فم نه مستمسکون ٭ بل قالوا مان 
على امة ا رم مبتدون#فبين ن2 امهم قلوا 0+0+۳ 
کتاب اناغ وان الذين قالوا معتقدین له انما هو انوم اهتدوا باتباع 
۳ الهم فہذا هو الذي عمّدوا عليه سنا ا قال علوم لاقوط م 
2 ن ما عبدناهم فبطل ان کرٹ لم في الا 2 متعاق أصلا 
والجد لله رب العالرن فان اعترضوا قول 2 عز وجل د وقال الذن 
5 ركوا لو شاء الله ما عبدثا م من دونه من شیء حن ولا اباؤ: با ولا كلها 
من دونه من ڈیہ پگ فل الذبن من قبلوم فہل على الال اللا 
ابلاغ المہین ** 
قال | و يمد ٩‏ فان سکنوا هاهنا لم نېم التمويه وقانا لم صلوا 
القراءة وأنھوا معنی الا نة فان ددد قوله تعالی فبل على الرسل ال یالبلاغ 
این متصلا به ولقد ب نا في کل امة رولا ان اعبدوا الله واجتنبوا 
الطاغو کے شوم م 6 هدى الله دم من ےا علوم الخلالة 8 
بو قال او تمد که 1 خر هذه الا" ۵ سین اوي )وذلك ان الله تال ا بت 
لم یکذ ہم فما قالوه من ذلك بل 4 عز وج لانم قالوا ٭ لو شاءاللہ 
ما عدا من دونه من شی لمن ولا اون ولاحرمتا من دونه من ثیء٭ 
و یکذہم في ذلك اصلا بل کی هذا القول عنم کا حى تما ی ايضأ 
قولمم * ولأن سألنهم من خاق ال والارض امعو ان الله ٭ ولو 
| کت ز وجل 0 ذلك لا گلہم فاذ ۸ یکذ فلقد صدنم فی ذلك 


ف قال او حعد٭ فان اعترضوا قول 0+0 وجل #سيةول الذن 


أشركوا 























رن 
2 
اون ۱ وما عاللهما |* وکیا ولا زاو لاه معا دن دوهءنثيء تدلك ! 
كذب الذين من قبلہم حتی ذاقوا نا قل هل‌عندگ دن ء 


وچ 


۳ ان شون الا ان وال انم الا 5 رصون قل فلله هچ اايااغة فلو ا 


1 ديع اجمين قل هل شبداءك الین بش‌دون ان اللہ حرم ھ نذا 
فان شہدوا فلا لش ہد معهم ولا تم اهواء الذبن کذوا با بات والذن 
لكا نون الاك قروم رس ویو | اتل ما جرم دبک 
عام ان لا تش رکوا , 20 

ہے قال ابو مد که انما تلونا جيم الا بات على نستہا فی الترآن واتصالها 
خوفان مترضوا بالا يتوسكتوا عند قولامخرصون فكثيرا ما احتجنا 
الى بيان مثل هذا من الاقتصار على دض الا دة دون عضا من وه 


من لا بق الله عز وجل 





طقال ابو محمد » وهذه ال بة من اتام حجة على اقدریة لاله دالیم 
نکر عم قوم« ولو شاء اه ماف کنا ولا ! ون ولا حرمناءن‌دونه 
من‌ثیء ٭ واو انکره وی ی لی تا لى توطم ذلك بغير 7 
وقد بين باه با انکر 
الم الا اي في لبس من ذلك بل واتبع ذلك سا 
واحدا بان قال.٭ ذلله اساحة الباانة فلو شاء ادیک اجمین ٭ فصدتم 
عزوجل فی قوڈرانہ لو شاء مااشركوا ولا وم ولا حرموا ماحرموا 
واخبر تع لى انه لو شاء دام فاهتدوا ودين الى 21 له ااحة تام 
ف ذلك ولا حجة لاد علیه تمالی و انکر نز وجل ان اخرجوا داك 
س المذرلاً: فشكو و او نخرجالاح تجاج لی الرسل ل عا مم || سلام کال 


وان وافتوا الصدق واأق کا قدناآ ا 


شمون ن الا انان وان 





لح ااا ایا تکذیرم رم له بقوله ا یکذلك 
كذب الذين من قباہم بالذال الشددة بلا خلاف من التراء ودعوام 








نت اخانة وان" ات ا ۹ 


شوه 
| لا لان الفاعل قدحرم بل لان 
الم ل لا يقل وأما الام الطاری 
«ن خارجتأحد شین اما ماع 
لامكل واما ٭ضاد ما حق الکال 
کا وقوع تعب ,دهرج 
وتراکہا واظلال جبال شاهقة ونع 
تأثير اتی( في اغار علی الکال 
ومتال اثني حس البرد: لبات 
ایب کال وفي وه حتی ند 
الامتعداد اخاص وال سس 
الافمال المأمرءة و قال‌شر لبادھا 
من الاخلاق .شال الاول ان 

والزنا وهل اثایی ا لحقد والاسد 
وفال شر للالام واغموم ویقال 
شر لقصان کل شي' عن كله 
وااضابط تكله اما عدم وجودواما 
عدم کال فرقول الاموراذاتوهت 
موجودة فاما فاما أن قنع آن بکزن 
اکر على الاطلاق أو شرا 
على الاطلاق أو خیراءن وجه 
وهذاالة تدم اماانِ تساوى فيه الخير 
والشر 5 غااب فيه أحدها واما 
الخير ااطاق الي لاشر فيه فقد 
وجد في الطراع والخلقة واما الشر 
المطلق الذي لاخير فيه أو الذالب 
فيه أو المساوي فلا وجود لهأصلا 
فق ماني الغالب وجوده ایر ولس 
او عن شر فالاحرى به أن بوجد 
فان لا کونه أعظم شرا م نکونہ 











7 1 
فواج ب أن يفيض وجوده من حیث 
هیض 2 الوجود لثلايفوت الخير 
الكلي لوجودالشر الجزؤي وأيضاً 
لو ام کرت الخيرم من الم 
اتنع وحود آسیابه الي ودي 

اا بالمرض اکان و اط 
خلل في نظام الحیر الكلي بل‌وان 
لم یثبت الى ذلك وصورنا امنا 
الى ما ینقسم اليه الامكان في 
الوحود 
ا متلفة في أحواها وکان الوجود 
المبراء من الشر من کل وحه قد 
حصل وی عط هن الوجود ۶ 
یکون على سبيل ان لا بوجد الا 
رور وشر مثل النار فان 
بان کون فيه نار 
ولن یتصور 9 الا على وجه 
ق و سر اک وی هه 
جرف ون و بن بط من 
الصادمات ا لحادثة ان تصادف 
انار ثوب فنیر ناسك غیجارق 


من أصناف الموجودات 


آلکون افا یتم 


والام الدائم الا کثر ي حصول 
ا یر من النار فاما الدائم فلان 
أنواء كثيرة لا +-تعفظ على الدوام 
الا بوجو دالنار وأما الا کثر فلان 
أ كثر أشخاص الانواع في کنف 
السلاءة من الاحراق فا كان 
فل ان تراك النافم الاکثر ب 
والدائمة لاعراض شرية اقلة 


فار بدت ال حیرات الكانة عن 


مثلم هذه الاشباء ارادة أولة على | 
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ان اللہ تمالی حرم ما ادعوا تحر عه وهم کاذبون بقوله تعالی ٭ قل هلم 
شهداء؟ الذين يشبدون ان اھ حرم هذا « فوضح )كل ما ذکرنا 
۷۴ ال ا کون کل ما 
فيالعالم من ايعان ك وهدی‌وضلال وان ال تعای اراد کونذلك 
كله وكيف عکن ان ینکر تعالی قولحم لو شاء اللہ ما اثرکنا وفد 
اخبرناءز وجل بهذا نس في قوله في السورة نفسپاہانیمما اوحي‌ايك 
من ربك لاله الا هو واعرض عن المشركين ولو شاء الله مااشركوا» 
فلاح یی صدق ما قلنا من انه تعالى لم یکذبہم في قوم لو شاء اللہ 
ما اشر كنا ولا اباؤنا ولا حرمنا من دونه من شئ وهذا مثلما ذكره 
كشال لتر م * اطم م راو 
وجل قوم الحا ثاء اله 
۳۹ راء وامجاویع وما آری المتزلة تتکر هذا واعا اورد الال 
قوام هذا لاحتجاجم به في الاەتناع من الصدقة واطعام الجائم وم‌ذا 
نفسه احتجت المتزلة.على ریما اذ قالت يكلفنا مالا.شدرناعليهثم یمذہنا 
بعد ذلك على ما ارادكونه منا فسلکوا مسلك القائلين لم كلفنا الله عز 
وجل اطعام هذا | نم ولو ار اد اطعامة لاطعية 

ول أب د 4 ان عارض أ ره تال وج عليه روا يہ 
الباافة ولو شاء لاطم م من لزمنا اطعامہ ولوشاء دی الكافرين فا منوا 
ولكنه تساي لم برد 72 من لا بطم السكينومن 
آضله امن الککافز خالا تال ضا يفغل وم سألون وحسبنا اله ولم 
الوكيل وقاات المعتزلة معنی قولهتمالي ولو شاء الله لمعم على اللمدى 
ولا من من في الارض وسائر الآيات التي تلوتهم انما هو لو شاء عز 
وجل لاضطرهم الي الا عان فا منوا مط رین فكانوا لا ستحةورتف 
المزاء بالمنة 


بشاء ,اله امہ ۵ فل يؤرد الله عن 























٭! قال أبو محمد » وهذا تأويل ججعوا فيه بلایاججة الما اله قول بلا 
برهان ودعوى بلا دايل وماكان هكذا فہو ساقط وقال 4 


ماصفة 


الامان الضروري الذي لا ستحق عليه الثواب عندک وما صفة الاعان | 


غير الضروري الذي ستحق به الثواب عندكى فام لا قدرون على 
فرق أصلا الا ان یقواوا هو مثل ما قال اھ عز وجل اذ مال عال 
يوم بات پم آیات ردك لا ينم تفت اعانا م تكن آننت من قبل 
و كسبت في اعانها خیرا « ومثل قوله تعالي ‏ وقواونمتی هذا الفتح 
ان کت ثم صادقين قل ہوم افتم لا نفع لذ نکفروا اعام ولام 
ينظرون ٭ ومثل حالة الحتضر عند المعاينة التي لا قبل‌فیا ماه نیز 
افرعون 1 5 وقد عصيت قبل ٭ 
قال أو محمد که فیقال لم کل‌هذهالا باتحق وقد شاهدت الاک 
تلك الا يات ا ل ولم بطل بذلك قبول امام فبلا على 
اصو لکرمار امانہم یمان اضتارار لا ستحة ون عليه جزاء في ال نة اماصار 
جزاڑھ , عليه أفضل من جزا کل مؤمن دونهم وهاذا لا خاس لهم 


8 نقول لم اخبرونا عن ايان الؤمنین اذ یعدم صدق ۱ 


الي شاهدة الممجزات من شق القمر واطعاءالنفر الکثیر من الطعام 
واوضح كل ذلك بقل التوائر الذي به صح ماکان قبلنا من الوقائع 


والملوك وغر ذلك مما صر فيه من بلغه کن كاهده ولافرقني صحة | 


القن لكونه هل ایانم الا امان یتین قد صح عندهم وانه حن ول 
الم فيه شك فان علمم ب كلمع ان ثلاثة اكثرمن انين وكعلمهم 
ا او مر في انه كله حر ق وعلەوہ ضرورةا عانم ذلك لیس 

شتا معطو 2 (صحه ریا امنوا ب4 سج ود نمز بد 
ولا سبيل الى قم ثالث فان قالوا إل اهر لان من قد صح ءلم 








الوجه الذي بصلح ان يقال انالله 
7 بر بد الاغیا و بر يد الشر 
لكك الوجه الذي بااەرض ۲ 
ار م هي تباب 
بالعرض 7 بقدر ۶ لحاصل ان 
ا رت فيه القوى القمالة 
والممفعلة امو يةوالارضية الطبيءية 
والنفسانية بحيث بو'دي الى النظام 
الکلي مع استعانه ان تکون هي 
ما ي ولا + وادي الى شرور 
ا أدوال الام عضر ا باس 
الى بعض ان د ن في نفس 
اعفاد ردي» أ وکفر ارت رای 


صو ده 


و حدث في بدن صورة قييحة 
مشوهة أو ل یکن ذلك | یک يكن 

النظام الكلي شت فر سأ 1 
پلنفت الى اللوازم الفاسدة التي 
تعرض بالضرورة وقیل خاقت 
هولاء نة ولا أبالي وخلفت 
دوكلا٠‏ انار ولا ال وکل میسر 
ما خا قله المسئلة العاشرةني المماد 
واثبات سعادات دائة للنفوس 
واثارة الي الو دو کنا اي 
والالهام وانقدم على الحوض 7 
أصولا ثلاثة « لاصل الاول»ان 
لكل قوة نفساية لذة وخیرًا بخصہا 
واذي وشرايخصها وحیث ما کان 
المدرك أشد ادرا کا وأفضل ذا 
افر اک بوهرد! ولشرف 
ذانًا وأدوم با فالاذة أبلغ وأوفر 














ءالاصل ناد يکونا روج 
الى الفعل في کول ما بجیث بعل ان 
المدرك رق ولکن لا تصور 
کیفینہ ولا وی ال 
و یفزع تحوہ فیکون‌حال المدرك 
حال الامم والاعی الیقنین 
برطو بة الثم وملاحة الوجه من 
غير شعور وتصور وادراك «الاصل 
الثالث هان الکال والامز الام 
قد تیم لاقوة الداركة وهناك مانم 
آو شاغل لنفس فشک هه ووم 
وان ارو لاد روت 
ما ه و کالما فلا جس به کاار وض 
وا مرور فاذا زال العاثق عاد الى 
واجبه في طبعه فصدقت شهوته 
وات امت وحصل له کال 
اللذة فنتول ہمد تہید الاصول ان 
انس ااناطفة کالما الخاص بها ان 
تشز 0 علا تر سیا چا سره 
الكل 'والنظام المقول في الكل 
رز من واهب الصور 
على الكل مبتداء ادا 3 
سايكا الى الجواهر الشر یمه 
الروحانية المطلقة ثم الروحانیة امتمانة 
نوما بالابدان ثم الاجام اللو ب 
مهيثاتهاوقواهائم كذلك حت يستوفي 
لف ہا هيثة الوجود كله فصير ءا 
معقولاً مواز يأ اما الوجود كله 
مشاه" ھوامسالطلق والخير 
والبباء ات ومقودً! به ومنتقشاً في 
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بانه حق لا مدخل للشك فيه عند م کتیقنهم تة ماعلوه عشاهدة 
حواسہم قلنا لحم نم هذا هو الاعان الاضطراري بنینە والا فەرقوا 
وهذا الذي موهتم انه لا ستحق علیہ من الجزاءكلذي ستحق على 
غيره وبکل تومي محمد اللہ تعالى اذ قام أن معنى قوله تعالی یم على 
المدى ولا من من في الارض انه کان,ضطرم الى الاعان فا قالوا | 
بل ایس اعان ا ؤمنین هكذا ولا علمہم بصحة التوحيد واابوة على 
یمین وضرورة قيل م قد م قد اوجبم ان ن اأؤمنين على شكني يي امام م وعلى 
عدم بقین في اعتقاد م i‏ هذا اما بل گفر 
a‏ فان كان هذا صفة ایمان المتزلة فهم اعلم بانفسهم واما حن فان 
وله ا جد اعان ضروري لا مدخل لاشك فيه کملمنا ان ثلائة اكثر 
من اثنين وان كل بناء فبنى وکل من اتی ععجزة فحق في :وہ ولا 
نبا ان کان ابتداء علمنا استدلالا م مدركا بالحواس اذكانت نتيجة | 
کل ذلك سواء في من سصحة الٹی 8 ول تعال التوفیق ثم نام 

عن الذبن يرون بعض ,یات زبنا بوم لا لهم شا امانا اکان اه تفای 
قادرا على ان م ذلك الاعان دنم عليه جزاءه اسار المؤمنين. 
ام هو تال غير قادر على ذلك فان قلوا بل هو قادر على ذلك رجموا 
الى الحق والتسليم لله عز وجل وانه تعالى منم من شاء وا 
وانه تعالى ‏ بال امان بعض من امن عند روف انة من آبانہ و ببطل 
امان من امن عند رؤية انة اخری وكلبا سواء في باب الاعجاز وهذا 
هو اظحاباۃ الحضة والجور الہبن عند المعنزلة فان جزوا رهم تعالى عن | 
ab‏ ال شمارا شاو ع مک با عله تیال 
الله عن ذلك 

بو قال ابو محمد > وند قل عز وجل ٭ فلولا كانت قرءة آمنت فما 
اماما الا قوم 110 کشذنا عنم عذاب انلزي في اللياة 


عرد من كان دنه 

















لديا 























ت 
الديا ای قوم بولس ثراو العذاب امنوا فتہ 






الله عز وجل منهم اعام الاي عور دقن ٹا ر الام الا 
ا امذاب فل يشبل الله عز وجل منہم ففعل الله ا ا320 
مشب لیت ففلہر فاد توطم فى ان الاعان ss‏ 







عليه جزاء جلة وصح ان اللہ الى ب بل اعان من شاء ولا 2 ی 
من شاء ولا مز يد ثم يقال لهم وہل تما التوفيق هب لو مح 

هذا الباطل الفث الذي ہدتم به من ان معنی قوله تعالى 0 على 
ا دی انا هو لاضطر م ال الاعان فاخبرونا لو كان ذلك فاي ضرر 
كان يكون فی ذلك على الناس وان بل كان یکون فی ذلك انب ر كله 
وما ذا ضر الاطنال اذ لم یکر ن لهم اعان اختياري کا وت وقد 
حصاوا على افضل ال AS‏ ا 


الام وصعوية الاب وفظاعة تلك || ون ۳۹ ودخل المئة e‏ 












لام آمنین منعمين لم بروا فز 5 راه غیرغ وایضا فان ای هذه 
الني كذ ہوا فیہا على الله عز وجل اذ وصفوا عن مراد اللہ تعالی مالم قله 
تعالى فقد خالذوا فا لمران واالنة لان اسم ادى والاعان لا یمان 
البتة على معنى غير نی العبود في الدرا ن واللغة وها طاعات الله عز 
وجل والعمل بها والقول بها والتصديق ج مہا الموج ب کل ذلك .نص 
التران رضي الله عز وجل وجنته ولا سی ا ماد والميوان غيرالناطق 
ولا الجنون ولا الطفل موس ولا مرند] الا عل منی جری احکام 
الاعان على ا ج:ون والطفل خاصة sS‏ لله تعا ی ٭ ولو 
کنا لا باک زع هداها ولكن حق القول مني لأملان جهنم من 
المنة والناس اجمین ٭ نصح 7 لذي لو اراد الله تعال جع 
الئاس عليه هو امد مره ن النار والذي لا علاً جہم من اهله و كذلك قو قوله 
تعال ٭ وما کان انفس ان تؤمن الا باذن الله ٭ فصح ان الاعان جلة 
























مح» ار المقولات ا و الق 


سلکه ومتخرطا مثاله وصائرا 

جوهره فذا الک لا یقاس بساثر 
الاك وجود! ودوام ولذة 
وسعادة بل هذه اللذة أعلى من 
اللذات السية وأعلیٰ من‌الکالات 
الجسمانية بل لا مناسبة بینها في 
الشرف والکال وهذه السمادة 
لا نتم له الا باصلاح اللخير والعمل 
هن النؤس ومذیب' الاخلاق 
والحلتی »اک یصدر مها عن النفس 
أفيال ما بہہولة من غير تقدمرو'ية 
وذلك باستعال المتوسط بون الؤلقين 
المتضادين لا بان یفعل أفعال 
المتوسط بل بان يحصل ملكة 
التوسط ثيحصل في القوة الیوانیة 
هيئة الاذعان وني القوة الناطةة 
هله الاح ومعلوم أن اقل 
الافراط والنفر بط «عتضیاً اقوى 
اميوانية فاذا قو يت حدثت في 
النفس الناطقة هيئّة اذعانية قد 
رسخت فيها من شأنها ان تدارا 
قوی العلاقة.م البدنوالانصراف 
اليه وأءا ملكت التوسط فعي 

مقتضیات الناطقة واذا قويت 
قطعت العلاقة من البدن ف-عدت 
السعادة و للفوس مراتب 
في اکتساب ما بین‌هاتین القوتین 
أعنى الملمية والءملية واللتصبر فیها 
غ ينبي أن عمل عند نفس الا نسان 











بالاخلاق الحسئة حی تجارز الحد 
الذي في ٠‏ له یقم في الشقارة 


الابدية واي تصور وخلق وجب | ر 


له بالشةاء المؤبد وأي تصوروخلی 
وجب له الشقاء الموقت قال فليس 
كني ان أنصعايه الا بالتقر مب 
و لته کت عنه وقيل ۱ 
فدع نگ لكا اتا 

ولو سودت وجه ك بالداد 
قال وأظن ذلك أن صور لفس 
الانان البادي افارقة E‏ 
تا وتصدق ہا سرت ق 
لوجودھا عندہ بالبرهان و مرف 
الملل النائےة للاءور الوائمة في 
المركات الكلية ادون الجزئياة 
الي لا 
الکل ونسب أجراه مضها الی 


بعض والنظام الا خذء نال گا 


تننایی وتقرر عنده هيئة 


الاول ای أقمى ۱۷۳ 
الواقمة في تر ثليه وصور العناية 
وکینیتہا وق ان ات النقد.: 
الكل أي وجودخصها وايةوحدة 
تخصما وانه کن يعرف حتی لا 
ترا تکثر وآذیر بوجه وكيف 
تر تیب اسبة الوجودات اليها وکا 
ازداد است,صارا ازداد لاسمادة 
استعدادا وکا نه لیس يتب رالا نان 
عن هذا الما وعلائقہ الا أن بکون 
أكد العلاقة دم ذلث' مال ڈےار لہ 
۱ 


رق وعکن زان مامتان نمده 





ت ۰ 
شي واحد وهر المنقل من البار الوجب للحنة واا فان الله عن وجل 
۳ 1 9 29 - 
قول ٭ من مد اللہ فمو البتد ومن ضال فان مجد له وليا مرشدا » 
وقول * اك لا مهدي من احييت ولكن اله دي من دشاء٭وقول 


| تال ٭ ليس عليك هداهم ولكن الله هدي من بشاء ٭ فپذهالا بات 


مبینة ان الهدى المذ كور هو الاختياري عند المعتزلة لانه تال يقول 
بيه صلی الله عليه وسل + ولو شاء ركلا من من في الار ض کلہم جیما 
افانت "کره الئاس حتی يكونوا مؤمئين ٭ وقال تعالى ٭ لا اکراہ في 
ین ہ فصح : شا ان الله تعالى 1 برد قط وله نهم على الحدى 


7 اعانا إن نه اکراه فطل منرم زد رب 


الا لن فان قالوا أن قاذ اراد اه تعلی کون الکفر والضلال نرندوا 
ما اراد الله تعا ی من ذلك قلنا لم وباللہ ال ابی لی لا ارگ 
نفعل ما وؤص به ولا محل ا ان نزید مالم ین الله تعا ی بارادته 
وانما علینا ما امنا نه فتکره ما أمرنا بكراهيته وحب ما امس تاعحيته 
7 بد ما سينا بارادته ثم ألم هل اراد الله تعالى امراض التي صلی 
لله عليه وسلم اذاه ومونه صلی الله عليه و نا آمانه وموت 
راھم ابنه اذ أمانہ أولم برد اله الى شيا من ذلك فلا بد من ات 

له تعالى اراد کون کل ذلك فيازم ان پریدوا موت اي صلی الله ای 
وس ومرضه وموت ابه ابراه لان الله تسا ی اراد کل ذاك فان 
جابوا الى ذلك ألمدواببلا خلاف وعصوا الله ورسوله وان وا من 
ذلك بطل ما ارادوا ازامتا ااه الا انه لازم هم على اصوظم اقاسدہ 
لالا لأنهم صصحوا هذه المسألة وحن ع لم نصححہا ومن صصح دیا زمه 
ثم نقول لهم وب تعالى التوفيق لسنا نكر في حال ما بباح انافيه ارادۃ 
البکفر من بعض الناس, قد جس ہے في قوله 
لاخيه ٭ اني اربد ان تبوہ بي وائمك ذتكون من اصعاب النار وذاك 


| 
























جزاء الظالین ٭ فہذا ابن ادم الفاضل فد أراد ان يكون أخوه من 
اصحاب النار وان ببوء بائمه مع ائم نفسه وقد صوب الله عز وجل قول 
موسي وهارون عليهاالسلام #ر بنا اطمس على اموا لمم واش ددعل قلوہہم 
فلا یژمنوا حتى برو اامذاب‌الالم«فال قد اجیبت دعوتکاہ فہذاموسی 







وهارون عليعا السلام قد ارادا وأحبا ان لا يؤمن فرعون وان يموت 
كافرا الى تار وقد جآء عن رسول اللہ صلی الله عليه وسل انه دعاعلی 
عتبة بن أب وقاص ان بمو ت كاف را الى انار كان كذلاك 
« قال ابو مد » واصدق الله عز وجل أنا عن نفسي الي هو امل 
ما هأ مني ان ال تعالى يم أنى لاسر بوت عقبة بن ابي معي طکافرآ' 
وكذلك آم أي لحب لاذاها رسول الله صلی اللہ عليه وسل ولتم كلة 
المذاب عليها وان اارہ اوسر بموت من استباغ في اذاه ظلا بان موت 
على اتبح طریقة وقد روہنا هذا عن عض الصالین في بعض الظلمة 
ولا حرج على من ای محمد وعوسی وبافضل ابي آدم صلىالّعليه 
وسل ولیت شعري أي فرق بين لعن الك فر والظالموالدعاء عليه بالمذاب 
في النار وبين الدعاء عليه بث موت غير متوب عليه وال كله 
الامرین وحسبنا الله وم الوكيل وقال عز وجل ٭ ولوشاہ الللسلطہم 
ی ٭ وقال تمالى ٭ وما النصر الا من عند اللہ ٭ وقال تعالى ٭ اذ م 
قوم أن بیسلوا ایهم فكف يديهم م ٭ وقال نما ل٭ھو الذي 
کف ابدبہم عنم واہدیم عنهم ببطن مكة ٭ فصح شین ان اله تعالى 
ساط الكفار على من سلطہم علهم من الانبياء وعلی اهل بر معولة 
پرس ہس پت لم وابتلاء للمؤمنين والافیقال لمن انكر هذا 
اه تال كان عاجزآعن منمہم فان قالوا هم کنر ونافضوا لان الله 
تعالى قد نص على انه كف اہدي اسکفار عن المؤمنين اذ شاء وسلط 
جا یی 






























| عن الالتنات الى ما خانه جلك 








ثم ان النفوس والقوى الساذجة 
التي لم تکنسب هذا الشوق ولا 
تصوزتھذہالاصورات فان كانت 
بقیت على ساذجيتهاواستقرت فيها 
هيناث ميحية اقناعية وملکات 
سمه ة خلقیة سعدت بحسب 
ما اکڈسبث اما اذا کان الاس 
بالضد من ذلك أو حصات أوائل 
الملكة المملية وحصل لها شوق تقد 
نع رأ مكنسبًا الى كال حاطضا 
فصدھا عن ذلك عائق مضادفقد 
شق الشقاء الابدي وهؤلاء اما 
مقصرون في السعي اقعصیل الکال 
الا نسانی واما معاندون متعصبون 
لارا* فاسدة مضادة للاراه 
الم والاحدون اج ا الا 
والنفوس البله أدنى من ا حلاص 
في فطانة بر لکن النفوس اذا 
فارفت وقد رسخ فہا نحو من 
الاعتقاد في الم قبةعلى مثلءایخاطب 
به العامة و | يكن لم می جاذب 
. الجهة التي فوقوم لا کال قشمد 

ک السعادة ولا عدم كال تنشق 
تلك الشقاوة بل جميم هبتنم 
النفسانية متوجهة نحو الاسفل منجذبة 
ال الاجسام ولا بد لها من تخيل 
ولا بد یل من أجسام قال فلا 
بد ا من جرام سماویة نموم بها 
النوة اللغيلة تنشاهد ما ٹیل لا في 





الدنيا. من أحوال الور والیمث 
والحیرات الاخرو یةوتکون‌الانفس 
الرديئةأيض) تشاهد المقاب الصور 
لم في الدنیا وثقاسيه فان الصورة 
الخيالية ليست تضعف عن الحسية 


بل تزدادتأثيرا کا تشاهد فيالمنام: 


وهذه مي السعادة والشقاوة بااقیاس 
الى الانفس ا سیة واما آلانفی 
القدسة قانها مد عن ٹل ها.ه 
الا حوال وأتصل عن كلا بالذات 
وتنغمس في اللذة ا حقیقیة ول وكان 
بق فیا ۳ من ذلك اعتقادي أو 
خلتی قت به وتخلفت عن درجة 


علبين الى ان ينفسخ قال والدرجة 


الاعلى فیا ذكرناء لمن له النبوۃاذ || 


في قواه النفسانية +صائص ثلاث 
نذکها في الطبيعيات فیبا يسعم 
کلام الله و یری‌ملانکته المقربين 


وت کر لعل ورد يزاها زو 6 : 


ان الکائناتابندأت من‌الاشرف 
فالاشرف حقی ترقت في ااصعود 
الى العقل الاول‌ونزات‌في الا تحطاط 
الى المادة وهي الاخس كذرك 
احا الاخس حتی بلات 
اتفس الناطتد" وترقت الی درجة 
النبوة ومن اعلوم ان وع الا نسان 
تاج الى اجتاع ومشركة في 
ضروردات خاجاته مك في آخر 
مر کین ذلك الا خر ایت 
مكفيا به ولا یتم تلاك الشركة الا 








» 


الصبيان الى اعدائه حضونہم ویغابونہم على انفسیم بركوب الفاحشة 
اذا كان لیعوضہم أفضل الثواب فليس خذلانا فقلنا دعونا من لفظلة 
المذلان فلسنانجيزهالان اللہ تعالى لم بذ كرها فيهذاالباب لکنا تقول 
لكاذا كان قتل الا سیاء علبہم الصلوة والسلاماعظظ ما یکون من اکنا 
للم وكان الله عز وجل بقولک قد اسل انیاءہ صلوات الله عليه الى 
اعداهم ایعوضہم اجل عوض فقد اتررتم رم أن الله عز وجلاراد 
اسلامہم ال اعداهم واذا أراد الله عز وجل ذلك باقرارک فقد أراد 
باقرار کون اعم اکن يناک وشاء دقوع اعنم الضلال 
ورضي ذلك لانيانه علبہم السلام على الوجه الذي تقوون كاين ماکان 
وهذًا مالا خلص لم منه وأا فنقول لمذا القائل اذاكاناسلام الانیاء 
الى اعداء لله عز وجل بقتاونہم لیس ظلا وبا على وجکر المناقض 
لا صونک في انه أدى الى أجزل الجزاء فليس خذلان وكذلك اسلام 
المسل الى عدوه محضة وير تكب فيه الفاحشة فهو على اصو خير 
وعدل فیاز 3 ان قنو | ذلك وانتسروا يما نيل من الانبياد عليهمالسلام 
في ذلك وان ندعوا فيسه الى الل ملی وه ذا خلاف فول وخلاف 
اجاع اهل الاسلام وهذا ما لا مخلص لم منه ولا بلزمنا نحن ذلك لائنا 
لا نسر الا جا آمرنا اللہ تعالی بالسرور به ولا تی الاما قد اباح لنا 
تعالى ان ندعوه فيه وکل فعله عز وجل وان کان عدلا منه وخيرا فد 
افترض تعالی علينا ان تكر من ذلك ما سماه من غيره ظلا وان تبرأمنه 
وقال قائل من المنئزلة اذا جلم قوله تمالى والذي نلا يؤمنون فیآفانہم 


















d\n» 


قال ابو مد که قواننا وبللنمالی التوفیق ان اللہ تمالى قد نص علی 
انه لا یکون می الا على الدين لا يؤمنون ونحن مؤمنون ول تمالى 
ا مد فتد أمنا ذلك وقد ذم اللہ تدای قوماً جلوا الۃرآن على غیرظاہرء 
فقال تمال رفن اک عن مواضعه ٭ فرذه صنتک على اللقيقة 
لوودة کح نحل 9 ران على ما خوعاب مہ هن الانة المرية 
واتبع بان الرسول صلی الله عليه وس فالترآن له هدی‌وشفاء ومن بدل 
كله عن مواضعه وادعي فيه دعاوي برأنه وكبانات طبه واءمرارا 1 
واعرض عن پیان الرسول صلی الله عليه وم البین نال تال بامرہ 
ومال الى قول المانية فهو الذي یه يه القران ھی وبلله تعا ی ااتوفيق 
«ؤ قل او مد » ومن وادر المتزلة وعم جهام_ا وحماقمما واقدامہا 
er‏ قالوا ان الشہادۃ اي غيط الله نما ی ما الشہداء واوجب ثم بها 
افضل الجزاء وتمناها رسول الله صلی الله عليه وس واصحامہ وفطلاء 
السلین لیس هي قنل الکافر للدؤمن ولا قتل الفا لدل البرىء 
« قال او تمد » وج و نال زا وجماہم واهذاروو-اوسیم لا تیاس 
علیہا وحق لمن استغنی عن الله عز وجل وقال انه قدر على مالا قدز 
عليه ريه تعالى وقال ان حدّله کنو ل الانیاء عليهم السلام سواء دواء 
ان خذله الله عن وجل مثل هذا انلذلان نموذ بالل من خذلانه ون له 
العصمة فلا عامم سواه ما سمموا قول الله عز وجل ٭ ان الله اشتری 
من الومنین انیم واءوا ہم أن للا لئة بقاتلون في هيل الله فيةتلون 
وقتاون وعدا عليه حتا « وقوله تال ه ولا ولا ن قتل في سبیل 
الله اموات بلاحياء ٭ ثم انم فمروا الشبادة بمقورفقالوا انماالشهادة 


الصبر على الجراح المؤدية الى القتل والەزم على التتدم الى المرب 
ف قال ابو مد وني هذا الکلام من الول ثلائة اضرب احدها 
انه کلام مبتدع ل بقبله احد قبل متأخريهم المنسلخين من الاير جل 











هل ومعارضة يجري بی ھا یمزع 
کل واحد منها صاحبه عن. مہم 
لو تولاه بنفسه لازدحم على الواحد 
کا ولا بد في ااماملة من سنة 
وعدل ولا بد من سان" معدل ولا 
بد من أن يكون بجیٹ بخاملب 
الاس وبازہم اسنة فلا بد من‌آن 
يكون انان ولا یچوز ان بترله 
الناس وآرائہم في ذلك فختلنون 
ویری کل واحد منہم اله عدلا 
وما عليه جورًا وظلاً فالحاجة في 
هذا الاندان في أن بق نوع 
ع ا اجة الى 
انبا تالشعر على الاشغار والحاجبن 
فلايجوز أن تکون المناية الاولى 
لقنضي أءثال تلك المناهم ولاقتضفي 
هذه التي هي أثبتها ولا ان يكون 
المبدأ الاول واللائکة بندہ تع 
تلك ولا تمل هذا ولا ان يكون 
مایم له سے نظام الام الممكن 
وجودهالضروري حصوله 'پیدنظام 
الخير لا يوجد بل كيف يجوز أن 
لا بوجد وماہو متعاق بوجوده مبني 
على وجوده فلا .بد اذا من ني 
هو انسان يز من نين ساثر الناس 
بایات تدل على انها من عند ربه 
جم الى التوحيد وینعہم من 
2 يسنم الشرائع والاحكام 
و الاخلاق وینہام 
عن التباغض والقاسد و برغبهمفي 


ED‏ أشد من 








یوار اتاد 
والشقاوة أمثالا تسكن اليها نفوسہم 
وا الق فلا يلوح لم الا أمرا 
جلاً وهو ان ذلك ٿي* لا عين 
00 ولا أذن مته عم وی 
المبادات ليحصل لم به ودک 
المعبود بالتکرتر وا اذ کرات ا۸ا 
کا تار اما اعدام حركات يفضي 
الى حرکات فالحرکات کااصاوات 
وما في معناها واعدام الجر کات 
کالصیام ونحوه وان لم یکن لم 
هذه الذکرات تناسوا جيم 
ما دعام اليهه مم اقراض قرن 
وینفہم ذلك في العاد منقمة 
عظيية فان السعادة في الا خرة تبتر به 
النفس عن الاخلای الرديئة 
والملکات الفاسدة فینقرر ها بذلك 
عن البدن وتحصل 
ها ملكة التسلط عليه فلا ینفەل 
عله و إستفيد به ملكة الااۃفات 
الى جهة الحق والاعراض عن 
الباطل ويصير شديد الاستعداد 
لمتخلص الى السعادة بعد المغارقة 
البدنية وهذه الافمال لو فملها فاعل 
1 انا فريضة من عند الله 
تال كن مع اعتقادہ ذلك يازمه 
في کل فعل ان یت ذ کر الله و عرض 
عن غيره لكان جديرا ان يفوز 
من هذه الڑکا بحظ فكيف اذا 
استعملها من يلم ان اي من عند 
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والثاني انه لو وضح ماذ كروا لکانٹ الشبادة في الياة لا بالمو تلان 
الصبر على المراح والعزم على التقدم لا یکونان الا في اللياة والشبادة 
في سبيل الا تکون بنص القرآن وصميح الا خباروا ماع الامةالابالقتل 
والثالث ان الذي منه هر وا فيه وقعوا لعيئه وهو ان الشبادة الي ھی 
المسلمون بها انكانت العزم على التقدم ال المرب والصبر على اطراح 
المؤدية الى القتل فقد حصل نی قتل السكفار المسلمين وني أن جر حوا 
ا 2ا تؤدي الى القنل وتني بات الکفا ر عل الکفرحتی 
بجرحوا اهل الاسلام خراعاً له وحزف الکناز للسلمین وام 
لهم وجراحهم ايام معاص وکنر بلا شك فقد حصلوا على تنی المامي 
وهو الذي به شنموا وبالله تعالی التوفيق فبط لکل ما شنمت هه الممتزلة 
والجد له رب العالمين كير 
جا اكلام في اللطف والاصلح :م 


۾ قال او مد 1 وضل جبور المعتزلة في فصل من القدر ضلالا کا 
تاو باجم حاشا ضراز بن مرو وخفصا لفرد وشر ن الشتر 


ا وہای اوري ا ريت اس ارت 
الناس کافرم نوس ولا عنده هدى اهدی ما قد هدى نه الکافر 
والومن هد" 1 وانه لیس قدر عل ثي هو اصلح مما فعل 
بالکنار والمؤمنين ثم اختلف هؤلاء فقال جورم انه تعالى قادر على 
امثال ما فعل من الصلاح بلا نهابة وقال الاقل‌منهم وم عباد ومن 
وافته هذا باطل لاله لا جوز ان ترك الله تعالى شب قدر عليه من 
الصلاح من اجل فعله لصلاح ما وحجتیم في هذا الكفر الذي انوا به 
انه لو كان عنده مع او او ۳ بالناس ومنمیم ایاه لكان 
لا قال لم ولو اعطن ی فضله بمش‌الناس لووك نار 
مايا انا وا جور ولو کان عنده ما یؤمن به السكفار اذا اعدام 











۱ یاه ثم منعهم اياه لكان تلام غا الم 7 ص0 
لو ملك اموالا عظيمة تفضل عنه ولا حتاج الا فقصدہ جار فقبر له 
حل له الصدقة فسأله درها عي به شه میں سس ےج 
يتدارك به رمقه فنعه لالممنى فانه مخيل قالوا فلو عل اله اذا اعطاه 
الدرم سبلت عليه افعال کلفه اياها فنعه من ذلك اکان مخیلا ظا فاو 
عل انه لا پصل ال ماكلفه الا بذلك الدرم فنمه لكان مخیلا طا 
سفيها را فبذا كل ما احتجوا به لاحجة ہم غير هذه البتة وذهب ضرار 

بن مرو وحفص الفرد وشن ۳ ومن وافقہم وهم قليل ممم 
الى ان عند الله عز ؤجل العا كثيرة لانہابة ما لو اعطاها الكفار 

لا منوا امن اختياريا إستحكور”ت به الثواب بالمئة وقد أشار ا 
پکفر من قال الاصلح والعزلة الیوم ندعی ان بشرا تاب عن القول 
بالاطف ورجم الى القول بالاصلح 

« قال او محمد ٭ وحجةهؤلاء انهتعالى قد فعلبهم ما يؤمئون عندہ لو 
ان فلاس علیہ غير ذلك ولا يلزه أكثر من ذلك فعارضہماسحاب 
الاصلح بان قالوا ان الاختيار هو ما يمكن فاه وعکن ترکه فاو كان 
الكفار عند اتیان الله مالي بتلك الالطاف مختارون الاعان لا مكن 
ان یاوه وان لا يفعاوه ایض فعادت الال الى ما هى عليه الا أن 
بقولوا انهمكانوا يؤمئون ولا بد فہذا اضطرار من اللہ تعالی ‏ م الى 
وا ا تلو لاب یز بخ ابقر کب 
i‏ ااام To‏ امنت من قبل٭قالو | الذي ىل تال فد بل 
ولاك سپ خی از ان بقل ان افعال العباد مخلو قة لله تعا لی 
ژوما لا ون عنه وأما محن فلا پلزمنا وانما سأ انام هل الله ياك 






























الله وارسال الله وواجب المكة 
الاهية ارساله وان جميع ہا سنه 
فاا هو وجب من عند اللہ ان سنه 
فانه متميز عن سائر الناس يخصبائص 
تا مہ واجبالطاعة با پات وس جزات 
دلت على صدقهوسیأنيی ش رح ذلك 
في الطبيعيات كنك غا س عالق 
اذا ان الله کف رتب النظام في 
الوجودات وکرف سخرامیولی مطيعة 
موس الفلكية بل وللعقل الفعال 
بازالة صورة واثبات صورة وحیغا 
كانت النفس الا نانة آشدهناسسة 
للنفوس الفلكية بل وللعقل الثمال 
كان تأثيرها في الميولي أشد 
وأغرب وقد تصفو النفوس صفا؟ 
شدید الاستمداد للا تصال بالمقول 
الذارقة فيقيض عليها من العلوم 
مالا يصلاليه من هو فينوعه الفكر 
والفیاس فبالفوة الاول تصرففي 
الاجرام بالتقليب والاحالةمن حال 
اى حال و بالقوة ااثانیة يخبر عن 
غيب ولکلہ ملك فيكون بالانبياء 
وحا وبالاولياء اهام و نبتدئ 
القول فی الطبيعيات المنقولة عن أي 
على بن سينا في الطبيعيات قال أبو 
باق ا سا 
ينظر فی وني لزاحقہ کار موم 









وموضوعه الاجسام الموجودة٥ا‏ می 
وافعة في التغیر وبا هي موصوفة 
بافحا۶ الحرکات وااسکونات نا 








مبادی* هذا العم فثل ترکب 
الاجسام عن المادة والصورة 
والقول في حقيقتهاونسبة کل واحد 
منها الي الثاني فقسد دکرناها في 
العم الامي والذي يختص من ذلك 
اتنب ب با الطبيعي هو ان آمل 
ان الاجسام الطبيعية منها أحسام 
مرکة من أجسام اما متشابهة 
ااصورة کالسر بر واماغتلها كلان 
الاذان ومنها أجسام مفردة 
والاجدام الرکة شا آجرا: 
موجودة بالفءل متناهية وهي تلك 
الاجسام الفردة التي ار 
وأما الاجسام الفردة فليس طافي 
الحال جزڑ بالفەل وني قوتها أن 
تا أجزاء غير متناهية کل واحد 
منها آصفر من الا خر والتحزی" 
اما بنفر یق الاتصال واما باختصاص 
العرض بعض منه واما بالتوم 
۴ لم يكن أحد هذه اثلائة 
سم الفرد لاجز ۰ له باافمل‌قال 
ومن 6 مرکیامن أجزاه 
لا بر بالندل فبطلانه بأن کل 
جزه مس جرا فقد ثخله بلاس 
وکل ماشفل شب با اس فاما أن 
يدع فراغ من شغلة ية أولايدع 
فان ترك فراغا فقد تجراً المسوس 
وان لم یترك فراع فلايتأق اش 
عاسه آخر غبر ماس الاول وقد 
ماسه آخر هذا خلف وكذلك في 
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قادر على ان يأني اللکفار بالاف یکون منم الايمان عندها باختبار 
ولا بد وثیہم على ذلك ألم واب یه ماک عبادہ آم لا ار لا 
٭ڑ قال ابو مد » كان اصحاب الا صلح غيب عن العام او کانہم اذا 
حضروا فبه لی عقوم ولاس حواسم وصدقٍ الله فد نه على 
مثل هذا اذ قول تعالى»1 م قاوب لا يفقبون بها ونم آذان لا بسمون 
ما تری‌هولا: و وف اان‌الھءزوجل منم ا ال قو مأواعطاها 
اخرین ونا روم اد وخلق قوماً آخرينفيا قاصي أرض 
ازع ,7927ء ن أوليائه ومن م آعدایه عطغا وعنده 
جادحالسمواتوسق ا اخرين الماءالعذ بأما هذه محاباة ظاهرة فان قالوا 
ان کل ما فعل من ذلك فہو آملح عن فعلہ به سألنام عن أمانتہ تعالى 
الکفار وم يصيرون الى النار واعطانه تعالى قوماً مالا ورياسة فبعاروا 
وهلکوا وكانوا مع القلة وا ول مالین وف ارا 
وكانوا في حال الغنى صا ین وأ مح أقواماً وجل صورم ‏ فکان ذلك 
سیا لكون المامي منہم وتركوها إذ سنوا ر ام س آقواماً فترکوا 
الصلاة مدا" وضجروا وثربوا ونکل وا عا هو الکفر او قريب مه 
وكانوا في صحتهم شاکرین لله يصلون ویصومون أهذا الذي فعل ال 
نم كان أصل حلم فان قالوا ذيمكابروا المحسوس وان قالوالرعاش والزادوا 
قلا هم فانھا کان أصلح لمم ۲ مخترمہم الله عز وجل قبل الباوغ او أن 
للا مارم في الکفر وک ا یوش فیہلکوا بها أرض الاسلام' 
وقوي‌اجسادهم واذهنهم فیطل مهم جاعة کافعل لسعيدالفيومي ايودي 


وا يط اليقوبي النصراني والاحققین بالکلام من ابپود واانصارى 
وا جوس والتاسة والده ريقاماكان اصح مولن ضل منم تیم ملا 
« تال أو مد ٦‏ فالقطءوا لا بهم الى أن قال مه قد سبب قفي عل 


اه تعالی آنه او نامسا تکفر خاق کا ااومتین 


۳ 





قال 
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ہے قال و محمد > وفي هذا المواب من السخافة وجوه جة أولما اله 
دعوی بال ليل والثاني انم لا تفکون ها از مناهم وقول ۾ کات 
الله عز وجل ۳ عل و ہہ ۱ 
لاجزوا دهم تعا ی وان قا( آ0 عل ذلك آلزموه اطور 
والظلم على صوظم ولا بد من احد الامرن والثالث رسیم و 
للم باسخف من قول من تل اناا ڑا كت می ال مت 
مات فهذا امس ما شوهد قط في العالم ولا توهم ولا بدخل في الامكان 
ولا في المقل وک طفل يموت كل بوم مذ خلق ال تعالى ادا الى بوم 
القيامة فهل كفر احد قط من اجل موت‌ذلك الطفل وانھا عبدنا الناس 
كرون ندا ار بن ا لزي چ وجل فى لمم 
وبالعصبية التي آناهم الله عز وجل اسبابها وبا ملك الذيأناهم الله اباه اذا 
عاراقيم ات داع ۱۱ لیس في الور ولان الث ولا في 
الم ولا ني الحاإة أعظم من ان بتي طفلا NIS‏ 
في النار ولا ميته طفلا فينجوا من النار ٭ن اجل صلاح قوم لول کفر 
هذا اللحوس اکن آواك وما في الثم والحاباة اقبح من هذا وهل 
هذا الا کی ا فا ها هو رين ا 
مکابه فظهر. فساد هذا القول الشف اللعون 
ہے قال أبو محمد * وقال بعضہم قد ر ج من صلبه مؤمنون 
ف( قال أبو تمد 4 وقد يموت الكافر عن غير عقب وقد يار الكافر 
كنار اضر على الاسلاممنه ومع هذا فكل ما ذکرنا يلزم EEN‏ 
ا لجواب السخیف وایتاً فتد مخرج من صاب او کر ظاغ وظام 
باغ بفسد الحرث والنسل وشیر الثم وعیت الق ووسی التتالات 
واللکرات‌حتی يضل بها خاق كثيرحتى يذانوا انها حق وسنة فأيوجه 
للق هؤلآء على اصول الممّزلة الضلال نم واي ممنى واي صلاح في 











جزء موضوع على جزہ متصل 
وغيره من تركيب ا مربعات ما 
المساواة الاقطار والاضلاع ومن 
جهة مسامتات الظل وا لس دلائل 
على ان الجزء الذي لایتجزاً محال 
وجوده فنتکلر بعد هذه المقدمة في 
مسائل هذا ال ونحصرہا يغ 
مقالات » المقالة الاو فی واحق 
الاجسام الطبيعية مل ا رکة 
والسكون والزمان والككان والخلا 
والتناعي وا مات والتاس والالتحام 
وال تصال والاتالیاما الاركة فيقال 
على تبدل حال قارة في ال 
يسيرًا يسيرا على سبیل التهاه نے 
شي والوصول اليههوبالقوةو بالقعل 
5 من هذا أن تکون ا حرکة 
مفارقة الحال ويب أن یقبل ا حال 
التنقص والتزید و یکون باق غير 
متشابه الحال في نفسه وذلك ثل 
السواد والبياضوالحرارة والإرودة 
والطول والقصر والقرب والبعد. 
وكبر الحجم وصغره فا لے اذ کان 
في مکان فحرك فقدحصل فيه كال 
وفعل أول به ,توصل به ا یکال 
وفعل ثانه. الوصول نمو فی انکان 
الاول بالفەل وفي الككان الثاني بالقوة 
فاطركة كال أول لما بالقوة من‌جهة 
ماهو بالقوة ولا يكون وجودهاالا 
في زمان بن القوة الحضة والفعل 
الحض وليست من الامور التي 








تحصل بالنعل حصولا قارا مسشكلا 
وقد ظبر انها في كل آس قبل 
التنقص والتز ید ولیس شي* من 
الجواه ركذلك فاذٴا لا شيء من 
الحرکات في ا وہر وکون ابوهر 
وفساده ليس بجحرکة بل هو أمس 
يكون دفعة وأما ألككية فانها قبل 
التزيد والنتص خلق آن یک 

فيها حركة كاهو والذبول والقلخل 
واتکائف وأما الكفية فا يقبل 
منہا التنقص والز ید والاشتداد 
کالبیض وائسود فيوجد فيه 
الحركة وأما الضاف فأبدا عارض 
لمقولة “ن الہوافی في قبول التنقص 
والتز يد فاذا أضيف اليه حركة 
فذلك بالحقيقة لتلك المةولة وأما 
الاين فان وجود المركة فيه ظاهر 
وهو النقلة واما متی فان وجوده 
ليسم پتوسط الأركة فكيف یکون 
فيه المركة ولو كان كذلك لكان 
تی متى وأما الوضع فان فيه حركة 
على رانا خاصة 3 جم 
المستدير على نفسه اذ لو نوم الكان 
الطیف به همع وم ما امتنم کونه 
مق رکا ولو قدر ذلك في ا رکة 
امکانیةلا امتنم ومثالەنی الموجودات 
الجرم الاقصی الذي لیس وراه 
جسم واوضم يقل اثنقتص 
والاشتداد فيقال انصب ونکس 
وأما الاك فان ما تبدل الخال فيه 
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خلق ابليس ومردة الشياطين واعطائہم القوة على اضلال الناس من 

ا لحكة المعهودة يننا وبالضرورة 0 نو نصب الصاید للناس في 
الطرقات وطرح الشوك في ممشاہم فانه عائب سفيه فا يننا واللہ ای 
6ا ما ذکرنا باقرارهم وهو اکم الميمثم وجدناه تالایا کد 
لن يرات رهام فأنزل السكينة علہم نم 

أمات منہم من ولي منرم مور المسلمين سريعأووهن قوي بعضع وملك 
علیہم زیادا والحجاجو بغاة الموارج فايمصلحةني‌هذا الحجاج و لقطري 
او لسائر المسلمین لو عقلت العتزلة ولكن الق هو قولنا وهو ان كل 
ذلك عدل من الله وحق وحکمة وهلاك ودمارواضلالللحجاجالساط 
ولقطري ونظابرهما اراد الله تعالى بذلك هلاكم نی الا خرة ولموذ بالل 
من اخلذلان ثم نسألهم ماذا تقولون اذا أص ال عز وجل مجلد المرة 
في اازنا ماية وجلد الامة نصف ذلك ليس هذا اباة للامة واذ خول 
الله عز وجل SNE‏ فا وحرم آخرين اما هذا عين 
الحاباة والمور على اصلہم الفاسد فيمن منم جارہ الفقیر الا ان پعاردوا 
قولحم فيصيروا الى قول من ذكر ان الواجببواسی الناس في الاموال 
والنساء على السوا وباطلة فان القوم بدعون 2 النشبيه ویکفرون من 
شبہ اللہ تعالى مخلفد ئم لال أحدا أشدتشبيباً تما له فيلزمونه 
ایل ومحرون عليه الامر والنهي ودشبہونہ مخلقه تعا ی فيا حسن منه 
وشح ثم نقضوا اصولحم اذ من قولحم ان ما صلح ینا بوجه‌من‌الوجوه 
فلسنا نبعده عن الباري تعالى ون جد فما يننا من محابی احد بيده 
على الا خر فیجمل احدعم مشر قعل ماله وعياله AEE‏ 
ذلك من صفره بان بل لکا والماب وی الآخر انا اب 
وبا لزبل ابستائہ ومنفياً شه ويرتضيه لذلك من صفره وكذلك 
الاماء فيجمل احداهن محل ازاره وملا لولذه وصمل الثانية خاد 
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هذه في الطبخ والغسل وهذا عدل باجاع المسدین کم فلم انکروا ان 


ای الباري عر وجل من شاد من عبادہ 8 ا منا'تفط يل ووجدوا 
| في الشاهد من يعطى الخاوج من ماله فيعطى اح دع ما نيه ومخرجہ 


الف دنار فانه وان حابى فحسن غير وم فلم مندوا ریسم من ذلك 
وجوروه اذا لہ وهو تعالى لاشك أتم .لك لكل مافی الم ٠‏ 
احدنا لا خوله عز وجل من ن الاملاك ولقضوا اصلہم PNY‏ 
في الشاهد وجه من الوجوه ۸ عنموا وتوعه من اباري جل وعز 
ووجدوا في الشاهد هن بدخر أموالا عفايمة فيؤدي جیع التوق 
و وی لاب ببق بحضرلہ محتاج ثم عنم 0,1 خيلا 
فلأي ثي» منعوا رم جل وعز من مثل ذلك وجوروه وبخاوہ اذا ل 
NTE‏ لامك له 

تل ابو جد 4 ونہألممء عن قول ہم بحيب وهو | ام E‏ 
كان ات عز وجل أضف الاشیاء ایکون درل رين منه 
| فیکذاهو عبر ام لا ثم لا یکون قادرا على اصاح مل 
وعلى اصفر الاشياء وهو الزہ الذي لا تيأ ولا قدرعی اصنر منة 
لو قال ابو محمد » هذا امجاب مہم لتناهی قدرة الله عز وجل ولجز 
له تما ی وابجاب دونه والطال الاهيته اذ التناهى فی التوۃصنة الحدث 
ا خلو ق لا صفة الخالق الذي م يزلوهذا خلاف القرانواجاع المسلمين 
ولیه ال تعالی بخلقہ فی تنامی قد رتهم 

قل ابو محمد ولکنه لازم لکل من قال بالمزء الذي لا را 
A,‏ لا انتكاك لم منه وأدوذ ھن هذه االات 
الک بل تقول ان اللہ تما یکل ما خلق شیا صغي را آوضینا أو کیا 
أو توب أو مصلحة فانه بدا بلا لہا بة قادر على خاق أصغرمنه وأضف 


(افصل -نالثك) <۲> 
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عن الفقر وذلك عو الف جوم درا ر مثله الف دینار ويزيده | 
























تبدل أولا في الاين اذا ا مرکا 
فيه بالعرض واما ان ءل فتبدل 
الحال فيه بالفوة او الم عة آوالا لة 
فکاات المركة في قوٰۃ الفاعل أو 
عزعته آوا له أولا وفي ال 
بالعرض على ان الإركة ان كانت 
خروحا 0 ن هيئة فشي عن هياة 
قارة وایس‌شي*ءن الافمال کذلاك 
نا لا حركة بالذات الا فيال 

والکف والا بن والوضع وهوکون 

اشي* بحرث لا يوز أن يكون 
على ما هو عليه من أيه وكه وکنه 
ووضعه ول ذلك ولامده‌والسکون 
هو عدم هذه الصورة في مامن 
شأنه أن توجد فيه وهذا العدم 
له منی ماو یکن أن برسم وفرق 
بن عدم القرنين في الاسات 
وهو ااس لب المطلق 0 وقولا 

و بین عدم الشي له بو حالة مقا بلة 
لشي عند ارتفاع عله ااشي وله 
وجود ما بو من الانحاه رة 
نحو والمثيعلة با مرض لذ ات اامدم 
فالمعدوم هلول بالعرض ڈوجود 
بالدرض ثم لم ان كلك کک 
توجد في الجسم فاعًا توجد هلمح رکة 
اذ لو ترك بذاته ویاھوجہ 

لكان كل حم مق رکا فب أن 
یکون الحرك معنی زائدا على هرولي 
الجسمية وصورته! ولا يخلو اما أن 









ین ذاك انی في الجسم ولا 











أن لا یکون فان كان الحرك مفارقً 
فلا بد لخر یکه من معنی في الاسم 
قابل هة الريك والتغير ثم اجرگ 
معنی نی ذاته سی مرکا لذاته 
ذلك اما آن کون الملة الوجودة 
فيه عم عنه أن يحرك تارة ولا 
ترك آخری فبسیی مق رکابالاغتیار 
واما آن لا (صح ای مق رکا 
بالطبع والتورك بالطبع لا جوز أن 
بتحرك وهو على حالته الطبيمية لان 
کل ما اقنضاه طبيعة الٹی*لذانہ 
لیس عکن أن یفارقه الا والطبيءة 
قد فسدت وكل حركة یتمین في 
الجسم ذاء! مكن أن يفارق والطبيعة 
ل تبطل لکن الطبيعة امسا لقتفي 
ال رکة لامود الى 'عالتا '“الطريعية 
فاذا عادت ارتفع الموج ب للع ركة 
وامتنم أن ترك فیکون مقدار 
الحركة على مقدار البعد من ال ال 
الطييمية وهذه الركة ینبنی أن 
تکون مستقية ان کات في اکان 
لاما لا تکون الا اليل طبيعي 
وکل میل طبم 
وك ماهو 4 
على خط مسق فا رکه الکازة 
الاستديرة لاست طبيعية ولاالحركة 
الوضية فان کل حركة رة 
فا راف کال رفا 
ولا کر 

با لمود الى ما فارقه الرب اذل 


یی ذم أقربالمسافة 


قرب السافة فو 


ی ص 
| وجه ابدا وانا الق ان معدارا 





ماف 





وأقوى وأصلح 

تال ابو مد ه ونم ابقدر ا نبال عل ما لو فعله كر انائن 
کلہم فان قالوا لا لحتوا دمل الاسواري وم لا بقولون بهذا ولو قالوه 
لأكذيم اللہ تعالى اذ قول ٭ ولو سط الله الرزق لمباده ہنوا في 
الارض « وقوله تعالى ٭ ولو لا أن يكون الناس أمة واحدة لعلا 
لک ام مله فضة » وان قالوا ثم هو قادر على 
ذلك قانا لمم فقد قطەم بانه تعالي قدر على الثم ولا قدر على اير 
هذه مصيبة على اصو 7 ۳۹ فساد اصلہم في قوم آن‌من قدر 
على ثیء قدر على ضده لا er‏ ولون ان الله عل لكر 
اناس كلهم عنده ولا مدر على ما یؤمن جمیمہم عنده 

بو قال او محمد » ونسال من قال مه انه تعالل یقدر على مثل ما فعل 
من الصلاح بلا نہابة لا على ا كثر من ذلك فنقول لهم ان ع اصولک 
م توا من جور الباري جل وعز لان بضرورة اس ندري انه 
اذا استضافت الصا بعضها الى بعض كانت أصلح من انفراد كل 
مصلحة عن الاخرى فاذ ہو قادر عندک على ذلك و عله بعباده فد 
مہ ما ازمتموه لو کان فادرا عل اصلح مما فمل ول بفعله فقالوا هذا 
كالدواء والطمام والشراب لکل ذلك مقدار يصلح به من اعطیه فاذا 
استضافت اليه امثاله كان ضررا قال علي رضي اله عنه و يقل قطذو 
عقل ومعرفة حقایق الامور ان غا ركذا مصلحة جلة ‏ وعل كل حال 
ولا ان الأكل مصلحة ابد وعلى الجلة ولا ان الشراب مصلحة پل 
من الدواء مصلحة لعلة کذا فقط فان 


۱ 02 ۶ 2 
زاد او قص او تعدى به تلك العلة كان ضررا وكذاكالطعام والشراب 


ها مصلحة في حال ما وبقدر ما فا زاد انشا به وفته کان ضررآوما 
نقص عن الکفاة كان ضررا لیس اطلاق اسم الصلاح في ثيء من 





ذلك 





— 









ذ کرنا ولیس الصلاح من الله عز وجل للهبد والمدى له وا یرمن قبله 
عز وجل كذلك بل على الاطلاق وا هاة وع ىكل حال بل کلا زاد 
الصلاح وکثر وزاد الحدى وكير وزاد ایر وکبر فهو افضل فان فاوا 
جد الصلاة والمیا م انی وقت ما واجرا نيآ خر قلنا ماکان من هذا 
فا عنه فلیس 250 نا ولا هو هدی ولاخير بلهوائم وخذلان 
وضلال ویس في هذا کلناع لکن فیا هوصلاح‌حقیقةوهدیحتيقة 
وخیر حقيقة وهذا مالا خلس لم منه 

9 نع ان زا تفال انه 
یمن من الاطفال ان عاش أو یسلم من ن الکفار ان عاش أو توب‌من 
الفساق ان عاش فانه لا يجوز الہتة ان ميته اللہ قبل ذلك قالوا وكذلك 
من عل تال انا عاش فعل خير فلا جوز البنة ابیت اله قبل فعله 
قالوا ولا يميت الله تعالی احداالا وهو بدري انه ان ابناہ طرفة عبن 
فا زاد فانہ لا بفعل شيا من انلیر أصلاً بل یکفر أو فسق ولا بد 
« قال أبو مد پچ وهذا من طوامم الني جعت الکفر والسحق و 
سفکوا ہا فا فروا عنه من تجوير الباري تمالی پز مہم اما الكفر فانه 
بلزمع أن ابراهيم بن رسول اللہ لی اللہ عليه وسل لو باغ لكفر أو 
فسق ولیت شعري تہ یں ید 
مآخر بمد ساعقثم يوم ثم بومين وهكذا د شرا امد شہر وعاماً بعد عام 
ال ان أمات ہمضع قبل بلوغه پیر وکلہم عنذم سواء في انهم لو 
عاشوا لکفروا أو فستوا کلم واذ عى بهم هذه المناية فل ی با 
الاطفال من درى انه يكفر وضق نم ويؤتهم القوی والندقيق في 
ری سعيد بن وسف والمعس داود بن قزوان وابراههيم 
ابغدادي وأ کب طبر متکلي لبود وأبی ربطمالیمتوب‌ومترونیش 

































| اخدار ۱۸ وقد تق المود هي 





























ار طبيءية فھی اذاعن 





اختا 5ا7 ادة و عن کسر 
فلا بد اف ترجع الى الطبع 
أوالاغلبار وأما الحركات يأ نفسمها 
فقطرن ا ا 
فيتطرق اليما السرعة والبطىء 
لاال کنات وهي قد کون 
واحدة با لجس اذا وقمت فيمقولة 
0۸00,00 في جنس واحد من 
الاجناس التي تحت تلك القولة 
وقد تكوان واحدة بالنوع وذلك 
اذا كانت ذات جية مفروضة عن 
جهة واحدة الى جبة واحدة في 
نوع واحد اوي زمن و 
تبیض باللبیض وقد کون واحد 
بالشخصس وذاك اذا كانت عن 
متحرك واحد بالخص في زمان 
واحد ووحدتها بوجودالا تصال‌فیها 
والحركات المثئقةفي النوع لالتضاد 
7 
التي لا يجوز أن يقال اہمضہا اسرع 
من بعض أوا بطا' أومساو والاسرع 
هو الذي يقطم شيا مساويا لما 
يقطعه الآ خرفي زمان أقصر وضده 
الابطاء والمساوى معلوم‌وقد يكون 
التطابق في القوة وقد يكون بالعل 
وقد يحكون بالقیل واما تضاد 










الحركات ذن الضدين ها اللذان 
ووضوعھاواحد وها ذانانبستیل 





ان تما فيه و بننھاغایة الخلاف 
فتضاد اشرکات ليس لضاد 
التحرکِن ولا بالزمان ولا اتضاد 
مابتعرلك فيه بل تضادھا ہو بتضاد 
الاطراف والمات فیلی هنا 
3 تضاد بين ا ےرک الستقية 
والحركة المستديرة اككاية لانم.| 
لا بتضاداننی الجهات بل المستدبرة 
لا جہة فيا بالذمل لانه مص ل 
واحد فالتضاد في الحركة 'ككانية 
ااستفعةرتصور فا ما بطةضدالصاعدة 
والمثيامنة ضد المتياسرة وأماالتقابل 
بین الاركة والسكون فب وکتقال 
العدم واللکة وقد بنا أن لیس 
کل عدم ہو السكون بل هو عدم 
مامن شأنة آن يه ك ویختص 
ذلك بااکان الذي بتأق فيهالحركة 
والسكون في اكان القابل اما 
يقابل الحركة عنه لا الحركة اليه 
بل انا كان هذا السکون استکالا 
ها واذا عرفت ماذ کرناه سپل 
عليك معرفة الزمان بأن تقول 
حركة تة ضقي مسانة على مقدار 
من السرعة وأخرى ممها على 
مقدارها واتداًتا معا فانهماقطمان 
المسافة معا وان ابتدأ دما و 
ببندأ الا خر ولکن ثرکا الحرکة 
معا فان أحدها بقطم دوت 
مایقطعه الاول وان ابتدأ مهبم > 
واتفةا في الاخز والترك وجدالبطی* 
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اللكي من مكاي التصاري وقردان مخت المثاني حتى أضلوا كير 
| دشم وتھو‌اہم وخارفہم ولا سبیل الى وجود فرق أصلاً وهذا 
محاباة وجور على اصولم ثم جده تعالى قدعذب لعض هوّلاءالاطفال 
الیم والقمل والعری والبرد واطوع وسوء ا مر قد والعمى والبطلان 
والاوجاع < تی عونوا مرا رو خرن جا ہجو يلايك 
كذلك ولملھا لاب وام وكذلك از ان ایا عر و نها 
لان الصدابة رذ طي الله عنهم | زم دص الله عليه وس وموسى 
وعسی وا, راهم وسار ارسل عليه مالصلوة والسلا مان كل واحد مهم 
لو عاش طر فة ان اوقت ت الذي مات فبه لکفر او نکش وژمم 
ف هذا فيجبريل وميكائيل وحلة العرش علیپمالسلام ا نكانوابقولون 
ا م: يمونون فان تمادوا علىهذا كفروا وقد صرح لعضعم بذاك جهاراً 
وان أو تنافضوا وازمهم ان الله تعالى يميت من بدري اله يزداد 1 
وبق شین دنکیمن عندم على اصولم م عين الظل والعبث 
بو قال ابو محمد که وأجاب بمضم في هذا السؤال بان قال ان البي صلی 
الله عليه وسر , امتحنه اللہ عز وجل قبل مونه ما باخ ثوابه على ظاعتهفيه 
ا لغ ناب یکل طاعةتكون منه لو عاش الى بوم الي 
© قال او مد ٭ وهذا جنون ن ناهيك به لوجوه آوطا انه محابأۃ جر دة 
له عليه السلام على غيره وهلا فعل ذلك بغیرہ ول راحتہم من الدنيا 
ونکدھا وثانيبا ان هذا القول كذب بحت وذلك اٹ ا حن في الا 
معروفة وهي اما في الجسم بالعلل واما فی الال بالاتلاف واما فيالنفوس 
انلوف والحوان وا م بالاهل والاحبة والقطع دون الامل لا حنة في 
العالم مخرج عن هذه الوجودالا الحنة في الدين فقط نعوذ بالل منذلك 
فاما الحنة في الم فکذبوا وما مات عايه السلام الاسام الاعضاه 


ام 
سوا معافی من مثل محنه ابوب عليه السلام وسائر اهل البلاء لعوذ 








سے ڪڪ ا 














بالله منه واما فيالمال فا شغلہ الُعز وجل منه‌عا شتضى منته فيفضوله 
ولا احوحه الى احد بل اقامهعل حل الغنى با لقوت ووففه لتفیذالفضل 


فها قر به من ربہ عز وجل واما النفس فاي حنة لمن قال الله عز وجل | 


له ٭والل بمصمك من الناس٭ وان رفع لهذ كره وضن لہاظہار دهعل 
الدین كله ولو كرة اعداؤه وجعل شاه الاش واعزه بالنصر على كل 
عدو فاي خوف واي هوان توقمهعلیه السلامواما اهله واحبتهفاخترم 
لعضهم فاجرہ فم كا راهم انه وخدجة وحمزة وجش وزب وأم 
كاثوم ورقية بنانه رضي الله عنهم واقر عينه بہقاء لعضهم وصلاحه 
كمائثةوسارر امهاتالمؤمنين وفاطمةا تہ وعل والعباس واسن والحسين 
واولاد العباس وعبد الله بنجعفر وابي فاق بناحارث رضى العن 
جیمہم فأي حنة هاهنا أليس قد اعاذ اللہ تمالى من مثل عنة حبيب بن 
عدي سمية ام مار رضي الله ہم لین ون سن من الامیاء عام 
السلام ومن اأششر بالمنشار واحرق بالئيران اعظم محنة ومن خالفه قومه 
ف بتبعه منهم الا الیسیر وعذب ا ھہور كبود وصاط ولوط وشیب 


وغیرغ اعظم محنة وهل هذه الا مكارة وحماقة وقحة واي محنة د اون. 


00 اوج باللهعز وجل عل ھ7 طاعته واکرمه برسالته وامنه 


۱ من کل الناس واكب عدوه أوحبه وغفر له ما تقدم من ذنبه ل 


وهل هذه الا ثم وخصائص وفضائل وکرامات وحاباة جر دة له على 
حی اتداہ هذه اله احالة وقد ےت قبله زد بن رو ان تفیل 
بن عبد العري العدؤي وقيس بن ساعدة الابادي وغبر ها نا اكرموا 
لشيء من هذا ولكن نوك المءتزلة لیس عليه قياس 

5% قال أنو مد که وما سثلوا عنه ان قيل له م آلیس تنظ تلا 
فرعون والکنار ان أعاشهم كثروا من قوم 1 نم فيقال لم نام 











قد فطع أفل والسریع أكثر 
وكان بين اخذ السر یع الاول 
وتركه امكان قم مسافة معيئبة 
پسرعة معينة وأقل م نبا بط همين 
وین أخذ السریع الثاني وتركه 
امكان أقل من‌ذلات بتلك‌السرعة 
المعينة يكون ذلك الامكان طابق 
جأ من الاول ول یطابق جرا 
مقتضيا و کان من شأن هذا الامکان 
التنضي لانه لو بنت الحركات 
ال واحدة لكان يقطع التفقات 
في السرعة أسيك وقت ابتدأت 
وترکت مسافة واحدة بعينها ولا 
کان قبل امکان أقل من امکان 
فوجد في هذا الامکان زيادة 
ونقصان يتعيئان وكان ذا مقدار 
مطابق لەرکة فاذا هاهنا مقدار 
لە رکات مطابق ها وکل ماطابق 
کات فهو متصل ویقتفی 
الاتصال متجدده وهو الذي تسه 
الزمان 3 هو لابد وان پکون في 
مادة ومادته ا لحرکة فہو مقدار 
ارکة واذا قدرت وقوع حر كتين 
مختلئتين في العدم وكان هناك 
اک نان غنلفان بل مقدارارت 
ختلذان وقد سبق ان الامكان 
والمقدار لا یتصور الا نی ٭وضع 
فليس الزمان معدا حدوةً زمان 
بحيث يسبقه زمان لا نكلامنا فی 


| ذلك الزمان بمینه وامًا حدوثه 














حدوث ابداع لا ی۔ہتە الامبدعه 
وكذلك ٠١‏ يتعاق به الزمان و بطابته 
ركان ملستل با آن ينقسم 
بالتوم فاذا 0 ثنت منه انات 
وانقسم الى الماذضي والستقبل 
وكونهما فيه ككون أقسام المدد 
في العدد وكون الآ نف هكالوحدة 
في العدد وكون الفرکات فيه 
ککون ارات في المدد 
والدهر هو ا حیط بالزمان وأقسام 
الزمان ما فصل منه بالتوم 
کالساعات والایام والك_بور 
والاعوام وأما اككان فیقال مکان 
9 ي* یکون حرط با سم وال 
ی بعد عليه ام والاول 
هو الذي تكلم فيه الطببعي وهو 
حاو نکن مفارق له عند الحركة 
وساوله وليس في التمكن وكل 
هيولي وصورة فهو في اکن فايس 
الکان اذ | مپيولي وصورةوللابماد 
التي بدعي انها مجردة عن المادة 
قانمة »كان الجسم الکن لامع 
امتناع خلوها كا یراء قوم ولامع 
جواز خاوها کا بظنه مثبتوا الخلاء 
ونقول في نی الخلاء ان فرض خلاه 
خالي فليس هو لاشياء محضاً بل‌هو 
ذاتماله ع لان کل خلا۶ بفرض 
فقد یوجد خلا اخراقل منه 
أو أكثر ویقبل اتی في ذاته 
والمعدوم والا شي* ليس يوجد 








# 4 





حت كفروا وخترم عل ولك من عل انه ان عاش کنر وهذا تخبط 
لا سمل ونقول لهم أيضاً أا كان اصاح للجميع لا سيا لاهسل انار 
خاصة ان مخترعنا اللہ تعالىكلنا فی ان کا فعل بالملائكة وحور العين 
أم ما فمل بنا من خاقنفي الدنيا والتعریض للبلاء فيبا وللخاود في الثار 
ب قال أبو محمد که ذلحوا عند هذه فقال بمضہم لم يخلق النة بعد فتلنا 
لم م ان الا سکیا نام فاتماكان اصلح لجع ان یعجل اللّهءزوجل 
خلقہا ٹم مخلنا فيها أو پھر حا حت تام مخفا دا ا 
حیث خلقنا فان زوا رهم جعلوه ذا طبيعة متناهي القدرة ومشباً 
له وأبطاواالاهيتهوجماوه عيزا ضعنا وهذاکفر جرد و نی الال 
أيضاً مع ذلك محسبه في انجما كالملاككةوان مجمانا کنا انا کا فعل 
بعیسی ويح عليها السلام وكا الانبياء علیہم الصلاة والسلام وقال 
بعضهم ليس جھلنا دو جه المصلحة في ذلك مما خرج هذا الا عن 
المكمة فتنا ل م فاقنموا عثل هذا بعينه فن قال لک ليس جھلنا وجه 
المصلحة والککة في خلق الله تعا ی لافعال عباده وفي تکایفه الکافر 
والفاسق مالا بطیق ثم يمذبعا على ذلك ماخر جه عن الحکمة وهذا لا 

مخلص لم منه 
ف قال أبو حمد چ وأمائحن فلا نرضی بهذا بل ما جهاناذلك لكن تقطع 
على أ نكل ما فعلهالله تعالی فبوعين الحکمة والعدل وانمن‌آراد اجراء 
افماله تعالی على احکمة المعبودة بنا والعدل المعمود يتنا فّد الحدوا 
حظاً وضل وشبه الله عز وجل مخاقه لان االمكة والمدل بيننا انما ہما 
خر وی وميه مر يسو زب 
شىء كان فقط واماالل تعالى فلا طاعة لاحد عليه فبطل ان تکون 






















رم المبيد المأمورين الرو ین ام ژلین ۶۔ایفعلون 


القن اج افعاله 00 علي العزة سس 






سس سس تست سس 
















بذاك وجوداللذةوهذاخروج عن الاسلام ويلزمهم| يضاًا نيدل النببين 





۱ له وان لا يسأل مما یفعل ولا مزیدکا قال تعالی وقد خاب من غالف 
ما قال الله عز وجل ومع هذا که فممخلصوامن رجوع وجوب‌النجوبر 
والعبث علي اصولم على رم تعالی عن ذلك وقال متكلموم لو خلت 
في الم نم مقدار النعمة علہنانی ذلك وکنا ایضا نکون‌غیرہ تحقين 
ذلك النعيم بعمل مملناه وادخالنا المنة بعد استحتافنالحا الم في النسءة | 
واباغ في اللذة وايناً فلو خلئنا في الجسة لم يكن بد من التوعد على ما 


حر علينا ولیست النة دار توعد وابسا فان اللہ تعالى قدعل أن بمضیم 
کان یکفر فيجب عليه انلروج من ابلنة 

مو قال ابو محمد » هذا كل ما قدروا عليه من السخف وهذا كله 
عابد علیہم حول اللہ تعالی و قونه وعونه.لنا فنقول وبال تعالى الاوفیق 
اما توم لو لقن في المنة لم نلم مقدار انعمة علینا في ذلك فان تقول 
وباللہ تعالى نتا ہد أ كان ال تعالی قادر على ان مخلننا فیہا ومخلق فينا قوة 
وطبيعة فعلم بها قدر النعمة علينا في ذلك اکثرمن علمنابذلكلمد دخو لا 
فيها بوم الەیامة أو كملنا ذلك ام كان غير قادر على ذلك فان قالوا کان 
غير قادر على ذلك جزوا رہم لعالى وجملوا قونهمتناهية شد رعلى امنا 
ولا قدر على غيره وهذا لا يكون الا لعرض داخل او لبذية متناهية 
القوة وهذا كفر جرد وان قالوا كان ال قادرا على ذلك أقروا باندعز 
وجل لم یفعل بهم اصلح ما عنده وان عنده اصلح مما فمل بهم زایا 
فان کانوا اراذوا بذلك ان اللذة تعب البلاء والتمب اشدسر وراوا بل 
میم ان يبطلوا نم المنة جلة لالہ لیس ممما ابتة مشوبا بام ولاتمب 
1 للم بعد المهد به فانه سى جا قال القائل : 

کان الیل يعر بوما اذا اکتنی ‏ ول يفار بوما اذا ما نوا 

فلز معلى هذ االاصل انمحدداشعز وجل لاهل اللنة الام نها یتجددام 


















ھکذ ا فیس الخلاء لاشي* پو 
ذوک وکل ک امامتصل وامامنقصل 
والمنفصل لذاته عدي المد المشترك 
بين أجزائه وقد ثقرر في الخلا 
حدمشترك فبو اذا متصل الاجزاء 
منمازها في جھات فهو اذا م ذو 
وضع قابل الاہماد الائ ةكالجسم 
الذي يطابقه ان ٍ 0 5 

منارق لادة فقول الخلاء المفدر 
اما أن بكون موضوعاً لذاك الندار 
أو ون الوضم والمقدار جزئين 
من الا" والاول باطل فانہ اذا 
رفع القدار في الوم كان ال لاہ 
وحده بلا قدار وقد فرض اله 
ذو مقدار فپو غات دات بقل 
متقدرا بننسه فهو مقدار بنفسه 
لا دار حله وانكان ا خلا 
مجموع مادة ومقدار فالخلاه اذا 

















جسم فهو ملا و فان لاہ 
بقل الاتصال والانفصال وکل 
شي قبل الا تصال والانفصال 
فبو ذو مادة ونقول اٹ الالح 
في سوس بين الجسمين ولپس 
انم هومن حيث الادة فانالمادة 
من حیث انها مادة لا انجيازلما 
عن الا خر وائما باز الجسم عن 
الجسم لاجل صورة البعد فطباع 
الاہماد بأتي اانصداخل وبوجب 
اللقاومة أو 'تني وأيضًا فان بمدا 
لو دخل بسد! فاما أن یکونا ہما 











موجودین أو معدومین أو أخدها 


یں والا خرمغا ومافانوحدا ا 
جي فعا أزيد من الواحد وكل | 


افو عطي وهوأزيد فو أعظم 
وان عدما ج أو وجد أحدها 
وعدم الا خر فليس ءداخلة فاذا 
قیل جم في خلاء فیکون بلدا 
في بعد وذلك محال ويقول في انی 
المهاية من الجسم ان كل موجود 
الذات ذا وضع وترتیب فهو ما 
اذ لو کان غير ثناہ فا۰ا أن يكون 
غير متناه من الاطراف كلها أو غير 
متناه من طرف فان كان غير متناہ 
من طرف أ مكن ان يفصل منة 

من الطرف المت اهي ج جز* بالتوہم 
فيوجد ذلك المقدار مع ذلك الجزء 
شيا علىحدة و بانفرادہ شيئاً على 
حدة 3 يطبق بین الطرفين المتناهبون 
في التوم فلا يخاو اما أن يكون 
بحيث عندان معا متطابقين في 
الامتداد فيكون الزائد والناقص 
منساوین‌وهذا محال واما أنلاعتد 
بل یق رمنه فیکون متناهيأ والنصل 
أيضاً کان ملناہیا فيكون الجموع 
متناهيا فالاصل متناه واما اذاکان 
غير متناه من جميع الاطراف فلا 
پمد أن يفرض ذا .تم يتلاق 
عليه الاجزاء ویکون طرف ونباية 
ویکونالکلام فيالاجزاء والزئين 
کانکلام في الاول وہہذا پتاتی 








این ار ثم خر جب تمالع اة شاف وادسرور الات 
بذلك وقال ہم كنانكو نكاللائكة واطور المین‌فان کانوا عالین عدار 
ما نم فیەمن نکن ن كذلك وان کانوا غيرعالمين عقدار مأ ثفيه 
من اللذة والنعيم فہلااعطاع هذهالمصاحة ولأي ثي منعېم هذهالفذيلة 
التي اعطاها نا وم اهل طاعته التي نشب مصية فان قالواان اللاك وحور 
الین قد شاهدوا عذاب الکنار في النار فقام لمم مقام الترهيب قلنا 
مم وهل الحاباة واعلورالاان بعر ض قوماساطب وببقهم- eT‏ ۱ 
درا ار ليوعظ بہم قوم آخرون خلقوا في الجنة والرفاهية 
سرمدا ابد الا بد وهل عين الا الاهذا فما سنا عل اصول ال مْزلة 
وکن بقول من الطفاة قتل الثلث في صلاح الثثين صلاح وهل في 
الشاهد عبث وسفه عم من عبث من قول ا 
بالسیاط واردك من جبل واصفع في قفاك وانتف سبالك وامشيك في 
طریق ذات شولك دون راحة في ذلك ولا منفعة ولکن لاءطيك 
بعد ذلك ملكا عذاماً ولعلك في خلال ضر اباك ان تتضرر فتقع في 
ٹر منتنة لا مخرج منها ادا فاي مصلحة عند ذي عقل في هذا الال 
لا سما وهو قادر على ان يعطيه ذلك الملك دون ان بمرضه لشي من 
هذا البلاء فبده صفةالله عز وجل #ندالمءئزلة لا ستحقوزم نان بصفوا 
شیم ات وا تعالی بالعدل والمككة 
« قال ابو محمد که وأما نحن فقول لو ان الله تعلی اخبرنا انه ضل‌هذا 
كله بعينه ما ألكرناه ولعلمنا انه منهتعالی حق وعدل وحکمة 
ہے قال ابو مد ومن السچب ان یکون اللہ تعالى مخلقنا ہوم القيامة 
خلا لا جوع فیه ابد ولا طش ولا نبول ولا رض ولا نموت 
وينزع :ماني صدورنامن غل ثم لا در علی ان عخلقنا نبا ولا عی ان 


متنا خلا س ی كالتذاذنا و بعد وه النکد 


















فہل بفرق بين ثی؟ من هذا الا من لا عقل لهاو مستخف بالباري 
تعالى وبالدين وأما قولحم لو خلقنا اللہ تمالىفي النة لکنا غيرمستحقين 

اث ام يلاول لم اخبروناعن الاعمال اني استحققم بها ال 
عند اض أفبضرورة المقل غلم ان من لا قد استحق اطانة دن 
ریاف ربه تعالی ام لم تعل.وا ذلك ولا وجب ذلك الا حتی أعلمنا الہ 
عز وجل أنه بفعل وجعل المنة جزاء على هذه الاعمال فان قالوابالمنل 
عر فااستحقاق النة على هذه الاعمال كابروا وکذوا عل العقل وکفروا 
لام بهذا الول وجبون الاستغناء عن ارسل عليهم الصاوة والسلام 
ولزمہم اذاللہ تعالی لم جعل المنة جزاء على هذه الاعمال لکن وجب 
ذلك عليه حما لا باختباره ولا بانه لو شاء غير ذلك لكان له وهذا 
کفر جرد وايضاً فان شریعة موسی عليه السلام في السبت وحرم 
الشحوم وغير ذلك قد كان النة جزاء على العمل ما ثم صارت الان 
جہنم جزاء على العمل با فہل ها هنا الاان ال تعای‌اراد ذلك فقط ولول 
برد ذلك لم يمت من ذلك شي“ فان قالوا پل ما علمنا استحقاق النة 
بذلك الا مخبر الله تعالى انه بذلك فقط فيل هم فد كان الله 'تعالى 
درل أن خر نجل ال فرع یا فمل لک 
مزال الا فد كذبوا في دعوام استحقاق المنة بامحالم فان 
رسول الله صل الله عليسه وس قال ما من احد نجيه عله او دخله 
الجنة مله قيل ولا انت یا رسول ال قال ولا انا الا ان یتضمدنی ال 
برحمة منه اوکلاما هذا معناه وايضاً فبضرورة العقل ندري ان مازاد 
على الماثلة في المزاء فا بیننا فانه تفضل جرد في الاحسان وجور في 
الاساءةهذا 2 المعرود فيالعمّل فعل أأصو ال لزمهمان بقاءاحدنا 
في المنة او في النار | كثرمنمثل مدة زمن احسانہ او اساء نه جزاء على 
ما سلف منه فضل جرد وعقاب زايد على مقدار اطرم وقد اه الله 


(الفسل -ثالت) 6۲۳ 



































































الہرھان على ان العددالمثرتب لذات 
الموجود بالفعل متناه وان مالا 
يثنا بهذا الوجه هو الذي اذا 
وجد وفرض انه يحتمل زيادة 
ونقصانا وجب أن يازم ذلك محال 
۰ اذاکانت أجزاء لا تنناهى 
لدست تم وکانت في الاني 
رن ملع وتا ۱ 
قبل ۲ خأ واعدة الاب ا کات 
ذات عدد غير مترنب في اوضع 
ولا في الطبع فلا مانم عن وجوده 
ممأ وذاك ان »الاترتیب له في 
الوضع 7 الطبع ارقي امن 
الانطباق ا له مما ففیہ 
أبمد و يقول في اثبات القوے 
الجسمانية وني اللناهي عن القوی 
الغير الجسمانية قال الاشياء الي ملم 
فيها وجود ااغیر الملناهي بالفعل 
فليس ینام فيها من جیم الوجوه 
فان العدد لا يتناهى أي بالقوّۃ 
وکذات ا لحرکات لا نناہیبالقوة 
لا القوة التي تخرج الى النعل بل 
يمني ان الاعداد يتأتي أن نزاید 
فلا یقف عند تهاب ةأخيرة واعل ان 
القوى تخللف في الزيادة وانقصان 
بالاضافة الى شدة ظهور النعل 
عنہا أو الى عدة مايظاهر عنها أوالى 
مدة بقاء النەل و بينها فرقارنف 
2 20 
بنوع الشدة یکون:اقص نوع الدة 











وكل فو کر کا اف فد 
حرکت‌اأقصر وعد ةح رکتا أقصر 
ولا يجوز أن يكوك قوة غير 
متناهية مسب اعتبار الشدة لان 
مابظهر من الاحوال القابلة لا 
لايخو اما أن يقبل الزبادة على 
ما ظهر فیکون متناهية عليه ز يادة 
فيا أخغذه واما أن لایقبل فهو 
النمائة ,في اشدة فك قوة 
جسمانية متوزلة ‏ ومتناهية وأما 
الكلام في ارات فن الملومانا 
لوفرضنا خلاه فقط أو اباد الأو 
یبا غرمتناه فلا یی أن یکون 
للويات الخئلية بالنوع وجود البتة 
فلا يكون فوق وسفل ويمينوسار 
وقدام وخلف فال مات افا ہي 
تصور في أجسام متناهية فدكون 
الجبات أبضا متناهية ولذلك قق 
إل كا اشارة ولذا اختصاص 
وانفرادعن‌جية آخری واذا کات 
الاجسام کر یةفیکون تعددالجبات 
فل‌سیل احبط والحاط واتضاد 
فیہا على سبیل ا مرکز وا حیط واذا 
کن اجم المدد يط كنى 
تحدہد الطرفين لان الاحاطة 
ثبت الرکز فثہتت غایة القرب 
منه رتا البعد منه من غيرحاجة 
الى جسم آخر واما ان فرض عاط 
لدد به وحده الجبات لان 


القرب دد بەوالبعد منه يتحدد 








و4۷۸ 





عز وجل بلا شك وهو عدل منه وحکمة وحق 

بز قال ابو محمد 4 واما قوم ان دخول المنة على وجه المزاء على العمل 
اعل درجة واسنی إرتبة من انحو ما بالتفضل ا جرد فتول لم وبال 
آمالى التوفیق هذا خطأ عض لاننا قد علتتا ان هذا الك انما بقع 
بن الا کفاء راقن وام ات تاك فلیس له کفواً احد وم نکان 
عبدا لا خر فان اقبال السید عليه بالتفضل عليه ا جرد والاختصاص 
زڈیا سنى له واعلی واشرف ار ته وارفع لدرجته من ان لا بعطيه 
شيا عقدار ما ستحقه خلدمته وستخيره اناه هذا ما لا نکر الا 
معاند فکیف ولوس لاحد على الله حق وحينئذ كل ما وهبه اللَّتمالى 
لاحد بین انبياله وملاككته علیہم السلام وکل ما اخبر تمالی انه اوجبه 
وكتبه على نفسه وجمله حا لمبادہ فکل ذلك تفضل جرد من الله 
عز وجل واختصاص مبتدأ لوم ینعم به عز وجل لم جب عليه شئ منه 
لا یقول غير هذا الا مدخول الدين فاسد المتل 

قال ابو محمد که وم يترون ان الملائكة افضل من الانیاء علیہم 
جیمہم السلامو صد توانی‌هذا ئمنقضواھذا الاصل اهنا السخيف 
من قوم ان من دخل اخنة بعد التعريض للبلاء فبو افضل من‌اتداه 
الدعمة والتقريب فتحن على قوطهم افضل من الملاتكة على جيم السلام 
وقد قالوا ان ا لماك افضل من الانرياءفمل هذا النقرير يجب ان بکون 
حن افضل من الملاتكة بدرجة وافضل من النبیین بدرجتین وهذا 
كفر جرد ونناقض ظاهر واما قوم انا لو خلقنا في النة ۸ یکن بذ 
من التوعد والتحذرفاننا نقو للم وبال نعا ی التو فیق حتى لو کان مایقو لون 
ما منع من ذلك ان مخلقوا في النة ثم بطلموا مہا فيروا النار ویماینوا 
وحشتہا وهوطا و قبحها وثفارالنفوسعنهاكالذي يعر ض لناعندالاطلاع 
على الغير ان العميمة المظلمة وان كنا قط لم نقع فا ولاشاهدنا منوقع 








فا 





ڪڪ 
فیا بل ذلك کان یکون بلغ في التحذير من وصفہا دون زو لکن 


کیا فعل بالملاتكة وحرر الین فيكرن ذلك ادعی لهم الى الشكر وا مد 
والاغتباط عكانهم واجتذاب ما مو عنهخوف مفارقة ما قد حصلواعليہ 
ثم تقول لم ات قولوا هذا فہم بسد درم النة امباح لم الكفر 
والشم والضرب فيا مم ام محظور عم ازم ېم ادي النوعد والتحذير 
ہنا لك قلنا تكون او اخترعنا فيها على الال الني تون فیا بوءالقيامة 
ولا فرق وکان ,کون اصلح يمنا بلا شك فان قالوا قدسبقت‌الطاعة 
في انیا قيل لهم وكذلك کانت تسبق منهم فی النة کاللاکة سواء 
بسواء وهم لا تق واوذانالمعامي والتضارب والتلاط والترا كض والتشاتم 
مباح لم في النة ولا ولون هذا احد فيحتاج الى کسر هذا القول 
فان لوا الى قول ابی المذيل ان اهل ال٣نة‏ مضطرون لا ختارون قيل 
لم وکنا نكون في كذلك ایض کیا نكون بو القيامة فيها فہذا كان 
اصلح للجميع بلا شك وهذا مالا انفکاك لهم منه 

« قال ابو مد که واما قولهم ان الله عل ان بعضهم یکفر ولابدفيجب 
عليه اظروج من النة لا لحم ایقدر الله على خلاف ماع ام لا فان 
قلوا نم يدر ولكن لا یفعل اقروا انه فمل من ترك ابتداثا في المنة 
امضاء لما سبق في علمه غير ما کان اصلح لنا بلا شك ورجعواا ی الحق 
الذي هو قو لنا انه تعالى فعل ما سبق في عامه من تكليف ما لا بطاق 
ومن خلقه تمالى التكفر والظام وانمامہ على من شاء وحده لاشريك 
4 كوا هرم يا الالح وان واوا رشاو ان مه 
جعاوة حيرا مضطرا عاجزا متنامي الدوة ضعيف القدرة محدثا في اسوا 
حالة منهم وهذا كفر وخلاف للقران ولا جاع المسلمين نعوذ باه من 
المذلان 

م قال ابو مد که ونسألمم أي مصلحة العشرات والکلاب والبق 

















چم آخر لأخلاه وذلك لا يشعي 
لا 2 الى حيط ويجب أن یکون 
الاجعام الستقيمة الحرکتلا پتأخر 
عا وجود ال بات لامكنتها 
وحركاته! بل الجبات تحصل بح رکاتھا 
فيب أن يكون الجسم الذي قد 
الجبات!الهر کن متقده) علیها 
وبکون‌احدی ال بات بالطبع غاية 
القربمنه وهو النوق و يقابله غاية 
البعدمنه وہوالسنل وهذان بالطبع 
وساثر مہات لانکون واجبة في 
الاجسام با في أجسام بل با هي 
حيوانات فیفیز فيا جبة القدام 
الذي اليه ا حرکة لاخلیار بةوالمين 
الذي منه مبدأ القوة والفوق اما 


| بتباس فوق الم واما الذي اليه 


أول حركة النشور متابلاتها لاف 
والبسار والسفل والفوق والسفل 
عدودان بطر ف البعدالذي الاولى 
أن ؛-می طولا والمين والیسار با 
الاول أن ای عرضا والقدام 
والخاف با الاولى أن یی عق 
٭القالة الثانية ٭ في الامور الطبيعية 
للاجسام وغير الطبيعية ومن المعلوم 
ان الاجسام تقم الى بسيطة 
ورک وان لكل جسم حیزاما 
ضرورۃ فلا يخاو اما أن یکو نكل 
حیزلہ ظيميا أو منافیا لطبیت أولا 
طبیعیا ولا منافياً او بعضه طبيعي 
وبعضه منافيا ویطل أن يكو نكل 











حيزله بیع لاله ازم منے أن 
یکون »فارقة کل مکان له خارع) 
عن طبعه أوالتوجه ا یکل مكان 
له ملاع لطبءه ولس الا كذلاك 
فبو خلف و بطل أن يكون كل حيز 
منافیا اطبعه. لانه يازم منه أن لا 
بسكن جس البتة بالطبع ولا 
أيضاً وکف يسكن أو 
يتخرك بالطبع وکل مكان مناني 
اطبعه وبطل أن کون کل مكان 
لاطبیع ولامناف) لاءا اذا اعتبرنا 
ا جسم على 2 وقد ارتقع عنه 
العوارض غيائذ لا بد له من حيز 


حرا [۵ 


نص به ویز اليه وذلك عوحيزه 
الطبیعی فلا يزول عنه الا بقسر 
اناق تین القسم الرابع ات 
بعض الاحياز له ظبيعي و بعضهغير 
طبيعي وكذلك يقو ل في الشكوان 
لکل ad‏ شكلا ما بالضرورة 
للناهی حدوده وکل شکل ناما 
طبيعي ناو بقسرقا واذارثت 
القواسر في الوم واعتبرث ام 
من حیث ہو جسم وكان ينه 
مثشابہ الاجزاء فلا بد أن يكون 
شكله كرو با لان فسل الطبیعة في 
الملدة واحد مثشابہ فلا یکن أن 
يفعل في جرء زاوية وفی‌جر* خط 
مستقيا أو مدنا فينبغي أن ینشابه 
الاجزاء فوب ان یکون الشکل 
کرو با وما الرکات فقد یکون 






EEF ی کے 0د ہت‎ 1 eS 
والدود فيخلبا حشرات ول تلا ناس مكلنين معرضين لد خو لا نة‎ 
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فان قلوا لو جملپا ناسا لکفروا قيل لهم فند جمل الكفار نا 
فکنروا فبلا نظر لهم کیا نظر للدود والحشرات لیم حشرات لا 
كا فان اصلح لهم على قولک وهذا ما لا خلص منه 

© قال ابو مد » وام فنقول للم اذا قلم ان الله 1مالی لا قدر على 
لطف لو انى به التكفار لامنوا اعانا ستحقون ممه الإنة لکنه قادر 
على ان لا يضطرم الى الابمان أخبرونا عن امام الذي تستحتون به 
الثواب هل شوبه عدک شك أم یکن بوجه من الوجوه ان یکون 
عندگ باطلا فان قالوا نم بشوبه شك وعکن ان یکون باطلا أقرواعل 
انفسهم بالکثر وکفونامؤتہم وان الوا لا بشو به شك ولا عکن 
ألبتة ان بكو ن باطلا قلنا لحم هذا هوالاضطرار إمينه ليست الضرورة 
في الم شیا غير هذا انما هو معرفة لا بشويها شك لا عکن اختلاف 
ماعرف بها فبذا هو عل الضرورة نفسه وما عدا هذا فہو ظن وشك 
فان قالوا ان الاضطرار ماع یا آوباول ر 
ما عرف بالاستدلال قلنا هذه دعوى فاسدة لامها بلا برهان وماکان 
هكذا فہو باطل وتفسيمناهوا قالذي يعرف ضرورة وباس تم التوفيق 
طقال ابو ممد» ونسألحم اعا کان اصلح للعالم انیکون بربآمن‌السباع 
والافاعي والدواب العادية أو ان يكون فيه کیا هي مساطة على الناس 
وعلی سار الدوان وعل الاطفال فان قالوا خلق الله الافاعي والسباع 
کل ای راطق زمر كنز 

ف قال ابو محمد » وهذا من ظریف ا نون ولقد ضل مخلتتها جوع 
من الغذولين من جری مجرى المزلة في ان شتبوا على الله عز وجل 
فعله كالنانية والجوس اللذین جملوا الما خالا غير الحكيم السدلئم 
تقول للمعتزلة ان کانت کا تقولوت مصلحة فكان الاستکثار من 














حماقات ومكابرات بلا برهان ليست اجوبهم فها باصح من اجوبة 
امنانية وا حجوس واسصحاب التناسخ بل كلما جارية في ميدان واحد من 
اها کہا دعوى فاسدة بلا رهان بل البرهان بتقضہا وکلہا راجعة الى 
اصل واحد وهو تعلیل‌افعال الله عز وجل الذي لا علة لها اصلاوالحکم 
عليه شل اک على خلقه ذیم بحسن منه وتقبح تعالی الله عن ذلك 
بو قال ابو محمد یہ وقال لاصعاب الاصلح خاصة ما معنى دعام ف 
العصمة وانتم تقولون ان لله تعالى قد عصم الکنارکا عصم الؤمنين 
فل یتتصموا وما معی دعاتک في الاعادة من المذلان وف الرغبة في 
اتوفیق واتم تفولون انه لیس عنده افطل ماقداعطا کوه‌ولانی قدرنه 
زيادة على ما قد فعلہ ہکم واي معنی لدعائکم في التوبة وانم‌قطوت 
على انه لا قدر على ان عبت في ذلك عقدار شعرة زائدة على ما قد 
اعطاکوہ فہل دعاؤکم ني ذلك الاضلال وهزل وهزء كن دعا الى ال 
ان ماه من بني آدم اوان يجهل الب نيأو لجر حجرآوهل بين الاصرین 
فرق فان قالوا ان الدعا عمل امس نا اللہ تمالی به فقيل لمران اوامسهتعالى 
من جلة افعاله بلا شك وافعاله عند ك نجري علىما بے سن في العقل وقبح 
فيه في المہود وفيا نا وعلى الحکمة عندك وقد علمنا انه لا حسنفي 
الشاهد بوجه من الوجوه أن ی احدا برغب اليه فیا ليس بده ولا 
فا قد اعطاہ ابأه وكلا هذين الوجھین عبث وسفه وم مقرون باجېم 
ان الله تال حک بهذا وفعله وهو اصه لم بالدعاء اليه امافما لاو صف 
عندم بالقدرة عليه واما فبا قد اعطام اياه وهو عندم عدل وحکكة 
فنقضوا اصلوم الفاسد بلا شك واما محن فاننا تقول انالدعاء عمل امتا 
اللہ عز وجل به فبا قدرعلیه ثم ان شاء اعطانا ما سا لناه وان‌شاء منعنا 
یه لامش که ولا سأل ما شل 





المصلحة اصلح وابلغ في الزجر والتحريف وكل هذه الدعاوي منہم 











اشکالما غير كروية لأخئلاك 
أجزالہا: فلاجسام اعویة كبا 
كرد واذا تشامت آأجزاژها 
وقواها كان حيزها الطبيعي 
وجبائها واحدة فلا تصور أرضان 
في وسطين في عالين ولا ناران في 
أفقين بل لا يتصورءالمانلانه قد 
ثبت ان الا بسر کروی الشکل 
فاو قدرنا كرو يان أحدها يجنب 
الا خر کان نها خلا ولا 
پتصلان الابجزغ واحد لا نق 

وقد نقدم اسقلة الخلاء واما 
الهرکة فن المعلوم ان کل جسم 
اعتبر ذاته من غير عارض بل من 
حرث هو جسم في حیز فهو اما أن 
يكون مت ركاواما ان یکون‌سا کت 
وذاک ما تعد بالمركة الظبيعية 
والسكون الطبيعي فيقول ان كان 
الجسم یط کات اجزاؤه 
متشامهة واجزاء ما بلاقیه واجزاء 
مكانه كذلك فر يڪن بعض 
الاجزاء اولى بان بختص ببعض 
اجزاء الکان من بعض ف يجب 
ان يكون شي* منبا له طیعیا فلا 
للم ان يكون على غير ذلك الطبع 
بل في طباعه ان يزول عن .ذلك 
اقم از لین بقوة وکل جسم 
لا ميل له في طبعه فلا يقبل ا لحرکة 
عن سبب خارج فبالضرورة في 
طباعه حركة ما اما تكله واما 














لاجزاه حتی یکون مت رکا ف 
الوضع حرکة الاجزاء واذا عم 
ان کل قابل تحر 
ميل ثم لايخلو اما أن يكون على 
الاشنقامة م أو علی الاستندارة 
والاجسام السمو ية لا ثقبل المركة 
المستقهة کا سبق فعي متخركة على 
الاسئدارة وقدبينا استناد حر کان 
الى مهاد مها وأما الكيف فیقول أولا 
ان الاجسام السعوية لیست‌موادها 
مشتركة بل هي مخللفة بالطبعكاان 
صورها مفئلنة وءادة الواحدة منها 
لا پصلح أن تصور بصورة 
الاخري ولو آمکن ذلك کذلاك 
قات المركة الستقية وهو عال 
فلہا طبيمة خامسة مخللفة باانوع 
جلاف طبائع المناصر فان مادتما 
مشتركة وصورها مخئلفة وهي 

ال حا اس کالناروالی 
حار رط ب كاطوا' وا ی باردرطب 
۴ء ارو ران لاش 
وهذه أراض فيها لاصور و يقبل 
الاستحالة بمضہا الى بەض ویقبل 
الفو والذبول ويقبل الا ارمن 
الاجسام ااسعوية اما الکِنیسات 
فالحرارة والبرودة فاعلتان فا ار 
هو الذي یغیر جما آخر بالیل 
والخلخلة بحيث بوط الحاس منه 
والباردهو الذي يفورجسما بالتعقيد 
والتكثير بحيث بول الماس منه 


رك فيه مبدؤ 





۸۳ 


بو قال بو مد > وان في اسیا اف عز وجل کتاه النزل الينا شوله 


۳,7۴" الم 

صراط الذين انست علیہم غير المفشوب علهم ولا الضالین ہنم ختمه 
تعالى کتابہ اس٦‏ لنا ان تفوله راضياً قوله ٭ قل اعوذ برب الناس ملك 
النأس اله الناس من شر الوسواس اناس الذي وسوس في صدور 
اناس من المنة والناس ٭ لا بين سان في تکذ یب القائلين بانه لیس عند 


اللہ تمالى اصلح ما فعل وانه غير قادر على كف وسوسة الشيداان ولا 
على هدى الکفار هدى بستحقون به الثوابك وعد المبتدين لانه 
عز وجل نص على انه هو المطلوب منه العون لا وال دى الى صراط 
من خصه بالنعمة عليه لا الى صراط من غضي عليه تمالى وضل فلولا 
انه تعالى قاد را على الحدى الذكور وان عنده عون عی ذلك جن 
الا من شاء دون من ل : با وانه تعالى انم على قوم بالمدى و ول ينم به 


على آخرین !| امنا ان نسأله من ذلك ما لیس قدر عليه او ما قد 
اعطاه اياه ونص تعا ی على انه قادر على صرف وسوسة الشيطان فلولا 
انه تعللى بصرفہا من باه لما امنا عز وجل ان نستعیذ مما لا صدر 
عل الاغاذة منه او ما قد اعاذنا بمد منه 

تال او جیا اي مصاحة 
للعصأة في ان جمل بعض حركامم و سکونہم مکبائر ستحةو ن علیہاالنار 
وجعل لەض حر کم نے صخائر ٠خفورة‏ ولقد كان اصلح ان 
مجعلا كلبا صنار منفورة فان قالوا هذا أزجر عن المعاصي واصلح‌قیل 
لم فبلا اذ ه وکا تقولون جعلہا جیمہا کار زاجرة فبو ابلغ في الزجر 
« قال أو ممد که وقد نص الله تعالى في القرآن آیات کثيرة لا حتمل 
تاولا تكذيب العجزین رهم تعالى وليس كلهم وجود لة ولا سنة 


بتعلقون بها أصلاً فنها قوله تمالی ٭ ان هي الا فتنك تضل بها من تشاء 





ودي 

















وم‌دي من نشاء هافر یکن عنده أصلح من فتنة یضل بها بعض خلته 
حاشی لله من هذا الكفر والتعجيز وقال تعالى ساك عن الذين ائی 
انا 


عي من مؤمني جن م 
ام اراد بهم رہم رشدا ٭ 
تال أبو تمد 4 وصدقہم الله عز وجل فيذلك اذ لو اككره لا أورده 
مثنا علیہم بذلك وهذا نی غابة البيان الذي قد هلك من خالفه وبطل 
نه قول‌النلال اعد ان ا راد رشدفرعون وابلیس 
وانه لیس عنده أ صلح ولا در ما عل هدی اا ٭ وقال تعال ٭ 
وقد خر کمن نم * فلیت شري اي مصلحة 
لم ني ان بذرآم لونم نعوذ باه من هذه المصاحة ٭ وقال تعالی ٭وقہم 
السيئات ومن تق السيئات بومئذ د فد رجته فصح اله تعالی هو الذي 
بق ألسیئات وان gS‏ یات ان یت 

السيئات فم برحمه وبلا شك ان من وقاه السيئات فقد فعل به أصليم 
ما فعل يمن لم مات تعالى ٭ولو شنا لا تنا كل نفس 
هداها ولو شاء ربك لمن من في الارض كلم جیا‌ولا یشك من 4 

لدماغه أقل كاد لامة او في وجهه من برد الیاء شیء في ان اھر 
أصلح بالسكفار من إدخالهم النا ر بان لا یؤنہم ذلك دی وانكانوا 
2 بقولون من دخوطمم اطنة بغیر استحقاق ٭ وقال تعالى ٭ وحب ال 

الاعان وزنه في تلو دب کا 3 الکفر والفسوق والعصیان اولدك 
هم اراشدون فضلاً م نا ونسة وافة علم حكم #فليت 0 
فعله تعالى ولا ۰۶ نسأل ال ان ما منہم۔ من فعله بالذين قال فیہم| 

خم على اوم وزین هم سوه اعا م وجعل صدورهم ضيقة حرجة 
ان من ساوی بین الامرين وقال ان 2 تال 0 الا ما 
أعطى هؤلا , ولا أعطى من ا لمدی والاختصاص مد واہراہیم وموسی 








قالوا»#وأنا لا ندري اشرارہدین في الارض | 












وأما الرطوبة والببوسة مننعلنان 
فارطب هو سمل القبول للتفريق 
والجع والاشک والدفع والياس 
هوعسر القبول لذاك فبسائط 
الاجسام المركة 0غ 
مهذ» القوى الارم ولا وجد شي 

منها عدي لواحدة من هذه اث 
هذء صورا مقوّمة الاجا م لکنا 
ا 2 ماع 
من خارج ظبر منہا اما سكو نأو 
ميل أو حركة فإذلك قبل قوۃ 
طبيعية وقیسل النار حارة بالطبع 
والسما؛ مخركة بالطبع فسر 
الاحیاز الطبيعية والاشكال الطبيدية 
والحركات الطبيعبة والکفیات 
الطبيعية وعرفت ان اطلاقلطیم.ة 
لبا بای وجه فقول بمد ذلك 
ان العناصر قا بلة للاستوالة والتغیر 
ونا مادة مشتركة والاعتبار في 
ذلك بالشاهدة فانا ری الماء 
المذب انعقد چا جلما والحجر 
يكلس فیعود رماد! وتدام ا یا 
حتى تصبر ما؟ فالمادة مشتركة بين 
لا والارض ونشاهد هواء مرا 
بفاظ دفعة فبسقییل اكثره أوكله 
ماه و ا وتضع ال مد في 
کوز صغر وقد من الماء الم 
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على سطو هكالقطر ولا یکن أن 
یکون ذلك بالرشح لانه ربا كان 
ذلك حيث لایاسہ ا جد وکا 








فوق مكانه ثم لاتجدمله اذاکان 
حارًا والکوز ماو؟ا ويجتمع مثل 
ذلك داخل الكوز حث لاعاسه 
الجد:وقد پدفن اقدح في جمد 
محفور حفر ېندم وسد رأسه 
عليه فیتمم فه ما کان وان وضع 
في اما الحار الذي يغلي مدة واستد 
را ١‏ يجتمم شي ولس ذلك 
الالان المواء الخارج أوالداخل 
قد استحال ماك فبين الماء واطواء 
مادة مشتركة وقد بسقیل الطواه 
نارا وهو ما نشاهد من الات 
حاقنة مع تحر يك شدیدع لی صورۃ 
النافز فیکون ذلك الوا بحيث 
یشتمل في للشب وغیره ولیس 
ذلك على طريق الاجذاب لان 
انار لا ترك الا على الاستقاءة 
ال الماو ولاعلی طریق ااکون 
اذ من السقبل أن يكون فيذلك 
الخشب من النار الكاءنة ماله ذلك 
القدر الذي في الجرة ولا جزق 

وانکون أجع فا والمننشر لا 
500 ن المشتعل فتعين انه هواء 
اشتعل نار 7 فين اانار وا موا۶ مادة 
مشتركة .ويقول ان العناصر قائلة 
| اکبر والصتر فاپا مادة مشثرکة اذ 
قد تحقق ان القدار عرض في 
الميولي والكبر والمغر اعراض في 
الكيات وقد نشاهد ذلك اذا آغل 


الا اتف وتخلخل وا مر ينتفخ 





4۱۸٢ ۵ 


وعيسى ويح والملاككة علیہم السلام الا ماآععلی إبليس وفرعون و 
جھل وبا لحب والذيحاج ابراهم في ربه والیہودوالنصاری وا جوس 
والتقیلین والشرط والبغائيين والعواهر ونود الذينجابوا الصخر بالواد 
وفرعون ذي الا وتاد الذين طغوا في البلاد فأ كثروا فیہا النساد بل 
سوی في التوفیق بين جيم و قدر هم على مزيد من الصلاح لقايل 
ا ياء عديم الدين وما جوابه الا قوله تعالى» ان ربك لبا ار صادەوقال 
عز وجل #كان‌الناس امة واحدة فبعث الله النبيين مبشرين ومنذربن* 
ف قال أبو مد که فا ما كان أصاح للكفار الخلدین في النار ان يكونوا 
مع الؤمنین امة واحدة لا عذاب عابه م مب بعثة الرسل اليم یم وهوعز 
وجل بدري ان لایؤمنون فيكون TIF HER‏ 
ال على لم ان كيدي متين *وقالتعالى#ولا بحسن ئینکاروا 


انا يلاها غلي لم لبزدادوا ِا ول عذاب مین ٭ 


8 
وقال ا ٭أصہون اعا عدم نه من مال وبنین نس ارع م فيانايرات 

بل لش‌رود ن #وقال تعال «سنستدرجهم من حيث 2 يعلمول *« 
٠‏ قال أبو مد که وهذا غاية البیان في ان الله عز وجل ارادم وفعل 
مصلحة دم في ان پستدرجوا ا البلاد من حیث لا بعل و نوف الاملاء 
لم لزدادوا (ماونص تعالى ان كل ذلك الذي فعله ليس مسارعة لهم 
تعالى ٭واذا اردنا ان مهلك قریة اع نا مترفیہا ففسقوا فیہا غق عليبا 
القول فدع‌ناها 27 بعد هذا بیان فى ان الله عز وجل اراد 
ہلاکہم ودمارم وم برد صلاحهم فاص مترفیبا باواع‌خالفوهاففستوا 
فدصوا تدميرا 3 گنه ان لا وص ‌وافسلموا ۱ وان بوص‌وا 
وھو تعالی بدري امهم لا لان فیدخلونالنار فان فا | لوا فاحملواقوله 





تعالى 





































تعا ی اصرنا مترفیہا على ظاهره 


وبالضرورة نع 


نب اناس الله خیرا ‏ 


اناس بعد الا ساء عا عام السلام 


حرمہم | | باه وکان قادرا على ان 


« فال او جمد » کل من 





ث قال ابو مد » واا وبال 





(انسل - ثالث) 
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ول س محیلا وخاق افەال عبادەوعذممعا م 
لی من فالا جسم ولا لبه خلةهوانه ول غير اأق ولا بكون كذ 


لا نم هكذا نقول وم بقل تعالى انه 


ام بالفسق وا نا قال تال امام فقط وقد نص تعالى على انه 
لا يأ پالفحشاء فصح قوانا ایض وقال عز وجل» وانتولوا إستبدل 
توا غيرك نم لاايكونوا امال 
لله تعالى عليه وسل لو تولوا لا بدل توما خیرم لا یکونون الم 


#«فنض تعالل على ان اصحاب اہ نی صلی 


انه عز وجل انما اراد خيرا منہم فد صحالہ عز e‏ 
قادر على ان مخلق اصلح منہمو قال نعالى» انا اقادر و لعل ان نبدل خيرا 
منہم٭وئی هذا كفاية وقال نعالى #عسى ريه ان طلقکن‌ان ببدله ازواجا 
خيرا م: ن#فبل في البيان في ان الله تعالي قادر على ان بفعل اصلح مما 
فمل وان عنده تال اصلح مما اعلی خلقه این او اوضح او اصح من 
اخباره تال انه قادر على ان يبدل ليه صلل الله عليه وسل الذي هو 
من الازواج الاواني اعمااه واللواتي هن خير 


3 قال ابو مد 4 فبعال قول ابر ااشاذة أصراب ب الم في انهتعالى 
لا بنقدر على اصلح مافعل بعباده 
فو قال ابو جد € نسأل الله المافية مما ابتلام به ونسأله ادى الذي 


پتفضل علیہم , به فلم يرد وما نوفیا الا 


اللہ عز وجل وهو حسبنا و نم الوكيل 


لمع قدرة الله عز وجل عن ثي ماذ كرنا 


فلاشك في کذره ا تعالى وخالف جيم اهل الاسلام 
ف تال أبو محمد ڳ وقالوا اذاکان عنده اصلح ما فەل ۳ و ۳ 


اوم يكن ظالماً فلاتتكروا 


تعالى التوفيق الہ تدای يقل انه جم 


روف 








في الدن حتی یتصمد عند الفليان 
وكذلك التمقمة الصياحة وهي اذا 
كانت مسدودة ا أس مملوءة بالماء 
تحتها انکنرت 
وتصعدت ولا سبب له الاان الماء 
صار اکبر ماکان ولا جائز ان 
يقال ان انار طلبت جهة الفوق 
بطیه‌پا فان هکان يلبغي ان ترفع 
الاناء وتطيره لا ان تكسره واذا 
كان الاناء صل خذينً کان رمه 
أسبل من کر فين ان الک 
انبساط الماء في جيم الجوااب 
ودفعه سم الاناء الى الجوالب 
فینض الموضع الذي کان أضمف . 
ولهأمثلة أخرى ندل على ان المقداز 
يز ید و ينقصو يقولان العناصر 
قابلة ات ثیرات ال“مو ية اما أثارًا 
معسوسة مشسل نشي الفواکه ومد 
الجار وأظبرها ااضو؛ والرارة 
بواسعاة الضوء والتحر يك الى فوق 
توسط اارارة واشض ليست 
بحارة ولا متخركة الى فوق وافا 
تأثيراتها ممدات للادة في قبول 
الصورة من واهب الصور وقد 
يكون للقوي التككية تأثيرات خارجة 
من الءنصر یات والا فكيف ببرد 


فاوقدت النار ۶ 


الافرون أقوى ما پردالا* والز! 
اابارد فيه مخلوب بال رکیپ ایس ہج 


الاضداد وكف يفمل ضوه اس 
في عيون ااه ی واللبانات بأدنى 





حفین مالا تفله النار باللسخین 
یکون فوقه قبین‌ان الام رکف 
قبلت الاسقالة والتغير والتائیر 
وشينما لا بالمخصر والجوعرهااقالة 
الثاثة فيال ر كات ولا ثار العلوية » 
قال ابن سينا ان العنادر الار بمة 
عساها لا او صرفة بل 

يكون فيها ١‏ ختلاط ۲ اس ان کون 
انار أأبسطبا في موضعها ثم الارض 
اما النار فلان ما يخالطها يستحيل 
اليما لقوتها وأما الارض فلان ا فوذ 
قوي ما يحبط بها في کيا بأسرها 
کالفلیل سی ان یکون باطنها 
الفر یب من المرکز یقرب من البساطة 
ثم الارض على طبقات الطبقة 
القرية من المرکز والثانية الطین 
والثااثة ہمضہ ما" و بعضهطين جفنه 
الهس وهو البر والسبب في ان 
الماء غير ءيط بالارض ان الارض 
بنقلب ماء قصل وهدة والماه 
وس 90 موا رت 

كت ولاس سیا ل کا ا وامواء 
حتی ينصب بعض أجزائه الى 
بض و ينشكل بالاستدارة وأما 
المواء فهو أر ہم طبقات ت طبقة يلي 
الارض فيها مائیة من الیخارات 
وحرارة لان الارض ثقبل الضوء 
من الس فیقعمی فيتعدى لحرارة 
الى ما يجاورها وطبقة لا يخلو عن 
رطو به بخار 7 ولکن أقل حرارة 





وہ 


ولو قله لقلناه وم يكن ذلك شب له مخلقه ولم یقل تمالی‌ان يقول غير 
الق بل قد ابطل ذلك وقطم بان قوله الحق فن قال على اللہ مالم قله 
فہو ملحد كاذب عل الله عز وجل وقد قال تعالی انه خل كل شيء 
وخلقنا وما تعمل وانه لو شاء دی كل کافر وانه غير ظام ولا مخیل 
ود مات فملنا ما قال من كل ذلك وم نل مالم يقل وقلن ما قام به 
البرهان العمل من انه تعالی خال كل موجود دونه وانه انا 
كل ما نسأل عنه وانه لا وصف ٹیہ من صفات العباد لا ظط ولا 
مخل ولا غير ذلك وم نعل ما قد قام البرهات العقّی على انه باطل 
ان بدد رال تلم عن بن شیب ند انام بل از عندا له اسان 
اک مرب وج بجي بی 


٣ھ‏ اقول غبر ای وفال نش 


ایا مره ضرف لاسام هل مدر الله 


تعالى على الطاف اذا انیا اهل الكثر آمنوا امن ستحقون به مثل 
هذا الثواب الذي يؤتنهم على الاعان الیوم او | كثر من ذلك الثواب 
فلا د له ی ی بعجر ره الل 

1 اخبروناعن سن شاهد د این الانیاء پا نام من 
لا ابا اد موق نوم سم ام 
وان تس انها ما عکن | ا کون تخيلا او ۰ و 
لا عال للشك فہا وثبت ذلك في ا E‏ هذا هو 
سن ات ا یی + +, ا ا دم 











سس 








ثبت عنده شي نبا متيقناً کن یقن بر الوجب لالم موت فلان 
وكون صفین والمل وکدار مالم بشاهدا المرء حواسه فالنکل على هذا 
مضطرون الى الاعان لا ختارون له وان قلوا لم بمح عندم ثي من 
ذلك هذه الصحة قلنا لحم فا قامت علیہم حجة الببوة قط ولا حت لله 
تعالى علهم حجة ومن كان هكذا فاختياره للامان انما هو استحباب 
وتقليد وانباع ما مالت اليه نفسه وغلب قي ظنه فقط وني هذا بطلان 
جيع الشرائع وسقوط حجة اله تمالى وهذا کنر جرد 

-ه جا الکلام في هل لله تعالى نسة على الکنار أم لا :م 
« قال ابو محمد که اختلف المتكلمون في هذه المسئلة فقاات المءتزلة ان 
نم الله تعالى على الكفار في الدين والدنيا کنسه على ااؤمنین ولا 
فرق وهذا فول فاسد فد نتضناه ا وف امد وقالت طامة آخری 
ان اللہ تعالی لا عمة لهعلی کافر اصلا لا في دين ولا دنيا وقالت طافةله 
تعالى عليهم نم في الدنیا فاما في الدين فلا نسة له علهم فيه أصلا 
ف قال ابو حمد » قال اللہ عز وجل * فان تنازعتم في ثيء فردوه الى 
الله وارسول ان كتتم تؤمنون بل واليوم الا خر ٭ 
ف قال ابو محمد که فوجدنا الله عز وجل بقول ٭ الله الذي جعل لک 
اليل لنسكنوا فيه والنہار مبصر؟ ان اله لذو فضل على الناس ولکن 
اک اداس لا نك ون » وقال تال > الذي جمل لي الارض قراراً 
والسماء بتاء وصورك فاحسن صورگ ورز قي منالداييات ذلك ره 
فو قال ابو مد پچ فہذا موم بانطاب بانعام اللہ تعالى على كل من خاق 
الله تعالی وموم لمن بشکر من الناس والكفار من جلة ماخلقالتمالل 
بلاشك واما اهل الاسلام فکلہم شا كرلله تعالی بالاقرار به ثم ,تفاضلون 
في الشكر ولیس احد من الاق با كل ما عليه من شکر له تما 
فصح ان نعم اللہ تعالى في الدنيا على الکفار كمي على المؤمنين ورعا 













وطبقة هي هواء مرف صافيوطبتة 
دغانية لان الادخنة ترلفع الى 
ا موا+ ولقصد مركز اانار فیکون 
کالننشر في السطح الاعلى من ٴ 
ا موا الى ان بتصعد فعترق وأما 
النار فانہا طبقة واحدة ولا ضو؛ لها 
بل مي كاطواء المشف الذي لالون 
له وان رأى لون النار فمي ہا 
الا من الدخان صارث ان 
لون ثم فوق النار الاجرام المالية 
الفلكية والمناصر بطبقاتہا طوعها 
والكائنات الفاسدات لنولد من 
تأثيراتها والفلك وان لم يكن حارًا 











ولا بارا فانه ينبعث ,نه في 
الاجرام اسفلية حرارة و برودة 
بقوى لفيض منه اليما ونشاهد هذا 
من احراق شعاعه اانعکس عن 
ااراي ولوكان سبب الاحراق 
حرارة الشمس دون شعاعه لكان 
كل ما ہو أقرب الى ااءلو اسفن 
بل سبب الاحراق الامات شواع 













امس اہین لابلتت به لسن 
وا فلت اذا هي باخانہلعرارۃ 
بخر سن الاجسام المالية ودخن 
من الاجسام الارضية واثار شيا 
بین الغبار والدخان من الاجسام 
ماثیة والارضية وا بغار أقل مسافة 
صمود من الدخان لان الماء اذا 
”ن مار ۳ رط والاجزاء 
الارضية اذا سخنت ولطف ت كانت 








عارة بابسة وا ار الرطب آقرب 
الى طبیعة المواء وا ار اليس 
أقرب الى طبيعة النار وا !ارلا يجاوز 
عركز المواه بل اذا واف منقطع 
0 الشماع برد و کثف‌والدخان 
فانه یتمدی حر المواء حتی براي 
تخومالنار واذا احتبسافيهماءدثت 
حتاف آخر فالدخان اذا وافی 
حيز الا راشتعل واذا اشتعل فرعا 
سی فبه الاشتمال فرأی كأنه 
و کت ةذف به ورا احترق 
وثبت فيه الاحتراق فرأ یت الملامات 
الهائلة ا مر والسودورعا کان غلبظً 
متدًا وثبت فيه الاشتعال ووقف 
EEE‏ ودارت به النار 
بدوران الفلك وكان ذنا له ورا 
کان عربضا فرأ ی كأنه لحیة 
کرکب ورعا جیت الادخنة في 
برد افسواء اناف ال ذکور 

فانضغطت مشتملة وان بی شي 

من الدخان فی تضاعيف الغو برد 

صار ریا وسط الفى فرك عنه 
بشدة يحل منه صوت !می الرء د 
وان قوبت حرکته وتحربکہ اشتعل 
من حرارة ارك والمواء رادان 
فصار نارًا مضيئة یی البرق وان 
كان المشتمل کین قلا عر 
اندفع بمصادمات اليم الى جية 
الارض فیسیی صاءتة واکنها نار 
لطيفة تنفذ في الثياب والاشسياء 





شنا » 
أكثر في إعضهم فی بعض الاوقات قال تعال ٭ بداوا نعمة ال کف" 


تا قومہم دار البوار جهنم يصاونما وش القرار ٭ وهذا نص | 


جل على نم اه تعالى على اللکذار والہم بدلوها کفرا فلامخل آلا خد 
ان يعار ض کلام ره تعالى برأنه الفاسد واما نعمة الله في این فا 
الله تال ارسل الیہم ارسل هادين لم الى ما برضى الله تعالى وهذه 
نعمة عامة بلا شك فلا كفروا وجحدوا نم الله تعالى في ذلك اعم 
البلاء وزوال النعمةکا قال عز وجل ٭ ان اله لايغيرماشومحتى یغیروا 
ما بانفسهم » وبال تعالى نناد وهو حسبنا ونم الوکیل 





اکفار الا ان 
ل والکفر والطاعات والمعاصي والوعد والوعيد »4 

ف قال ابو محمد که اختلف الناس ني ماهية الاعان فذهب قوم ا ان 
الاعان انما هو مغر فة الله تما بالل فقط وان!اظہر الهوديةوالنصرانية 
وسائر انواع الكفر بلسانہ وعبادته فاذا عرف اللہ تال بقلبه فيو مسلم 
من اهل ال نة وهذاقولابيحرز الهم نصفوا زوابي ا لسن الاشعري 
البصري واصحابعا وذهب قوم الى ان الاعان هو اقرار باللسان بل 
تعالى وان اعنقد الکفر قلبه فاذا فعل ذلك فہو مؤمن من أهل المنة 
وهذا قول مد بن كرا م السجستاني واه و قوم الى ات 
و هو المعرفة اق والافرار باللسان متا فاذا عرف 7 الدبن 

لبه واقر لاه فہو مس کاملالایانوالاسلاموان الا عمال لانسمی 
اع ان ولکنا شرائع ثم الاعان وهذا قول ابي حنيفة النعمان نابت الفقيه 
وجاعة من الفا ء وذهب سأرالفقبا ءواصعاب المد بث والمعتزله والشيعة 
وجیع الموارج الى ان الاعان هو المعرفة بالقب بالدين والاقرار ه 
باللسان والعمل بالجوارح وان كل طاعة وعمل خير فرضاً كان او نافلة 





فشي 














دون التصديق بالقلب اانا في لنة المرب اصلاً علىالاطلاق ا 


فھی ابمان وکل ما ازداد الانسان خیرا زداداعانهوكلا عصی‌قص‌اعانه 
وقال محمد بن زياد ا ريري الكوني من امن بلهعزوجل وكذ ب برسول 
لله صلی ال عليه وسلم فلیس موم على الاطلاق ولا کاف راع لی الاطلاق 
ولکنہ مومن كاف را معا لانه آم نبلل تال فهو مؤمن وكافر بالرسول 
صلی الله حور ان 

فإ قال ابو محمد که فجة الجبمية والکرامية والاشعرية ومن ذهب 
مذهب ابي حنيفة حجة واحدة وهي انهم قالوا انما انزل القرآن بلسان 
عربى مبين وبلفة المرب خاطينا اللہ تعالی ورسول اللصلی الله عليه و 
والاعان فی اللغة هو التصديق فقط والعمل بالجوارح لا یسی فياللغة 
تصدیاً فیس اعا قالوا والاعانہوالنو حیدوالاعمال لا نسی ‏ توحید؟ 
فليست اعا الوا ول وكانت الاعمال توحيد وان لكان من ضيع 
شا منہا قد ضیع الايمان وفارق الامان فوجب ان لا بکون مؤمناً 
قالوا وهذه الحجة اما تلزم اصحاب الحدیث خاصة لاتلزما وارجولا 
الممئزلة لانهم قواون بذهاب الامان جلۃ باضاعة الا عمال 

فإ قال أو حمدپچمالمم حجة غير ما دکرنا وکل ما ذ کروا ہہ 
لمم فيه أصلا لما نذكره ان شاء الله عز وجل 

«قال أو مد » ان الأبمان هو التصديق في اللفة فهذا حجة 
على الاشعرية والمهمية والكرامية مبطلة لافوالمم ابطالاً تام کات لا 
محتاج معه الى غيره وذلك قولهم ان الاعف في اللغة التي بها نزل 
التران هو التصديق فليس قالوا على الاطلاقوما سبی قطالنصديق 
بالقلب دون التصديق باللسان اعات في لغة المرب وما قال قط عربي 
ان من ضدق شب قلبه فأعان التكذيت به قلبه وبلأنه فأله يسى 
نم به اص ولا مومت به البتة وكذلكما سمى قطالتصديق باللسان 












الرخوة وتصدم بالاشیا* الصلبة 
کاذهب وادید فتذ به حتی 
يذيب الذهب في الكيس ولايحرق 


| الكاس ويذيب ذهب الراکب 


| ولا يحرق السير ولا يخلوا برق عن 


رعد لانهما جیما عن الركة ولكن 
البصمر اك فقد يرى البرق ولا 
يذنهي الصوت الى المع وقديرى 
متقدما ومع متأخرًا واما البخار 
الصاءد فنه ماباطف ويرتفع جد؟ا 
باک ويكثر مادنه في آقه‌ی 
اطواء عند منقطم الشەاع فيبرد 
فیکلف فيقطر فيكون المتكاثف 
منه مها وال طرمطر امن مایقصمر 
له عن الارتفاعبل پبرد سر یا 
وینزل کا يوافيه برد الليلة مسر يما 
قبل ان بتر اک مایا وهذا هو 
الطل ورا جمد خر التراکم في 
الاعالي أعني المصاب فنزل وكان 
۳3 ور یا جمد البخار الغير المثرا 

في الاءلي أعني مادة الطل فنزل 
وکان صفیعاً وریا جمد البخار ہمد 
ما استحال قطرات ما و کان پرد"| 
وانما يكون جوده في الشتاء وقد 
فارق | لسسواب وفي الر بيع وهو داخل 
ااحاب وذلك اذا سن خارجه 
فرطنت اابرودةالی داخله فتكائفب 
داخله واسقعال ماك وأجمدہ شدة 
البرودة ور یا تكائف اطوا* نفسه 
لشدة البرد فاستحال مطرًا ثم رما 








رم على صقيل الحاب پور 
النيرات واضواؤها کا بقع في 
المرائي والجدران الصقيلة فیری 
ذلك علی أحوال ختلفة بحجسب 
اختلاف بعدها من النير وقر ما 
وسها من الرائي وص ناما 
وكدورتهاواستوائماورعشها وكثرتها 
وقلتها فیری هالة وقوس قزح 
وموس وشهب فاطالة تحدثعن 
المكاس البصر عن الرش المطيف 
بالنير الى النير حيث يكون الغام 
المتوسط لايخنى النير فيرى داثرة 
كأ نه منطقة محورها الط الواصل 
بین الناظر و بين النير ومافيد اخلبا 
ینفذ عنه البصر الى الئیر ویریہ 
غالب على أجزاء الرش يجملبا كأنها 
غير موجودة وكان الغالب هناك 
هوا شفاف وأما القوس فان الغام 
یکون في خلاف جھة النير فینمکس 
الزؤايا عن الرش الى النير لا بین 
الناظر والنیر بل الناظر أقرب الى 
الثیر منه یی الرا 2 فنقع الدائرة 
التی ہی كالمنطقةأبعد مرن الناظر 
الى النیر فان كانت امس على 
الافق کان الخط الار بالناظر على 
سيط الافق وهو ا حور فيب أن 
یکون سطح الافق يقسنم المنطقة 
بنصفين فترى القوس نصفدائرة 
فان ازتئعت الس انض الم 
المذ کور فصار الظاهر من المنطقة 





رف 

تصدقاً نی لنة المرب ولا ابماناً مطقاً الا من صدق بالئی لبه 
ولسانہ مما فبطل تماق المهمية ولا شعرة بالافة جلة ثم نقول ذهب 
مذهب أبي حنيفة في أن الاعان انما هو لتصدیق باللسان والقلب مما 
وتعلق في ذلك ان ان تشک باللفة لا حجة لک فيه أصلاً لان اللفة 
يجب فيها ضرورة ان كل من صدق بث فأنه مؤمن به وأنتم 
والاشعرية والمهمية والكرامية توقەون ادم الاعان ولا تطلقونه 
عل كل من صدق ی ما ولا نطلئوئه الا على صفة محدودة دورن 
گا يهاه هی لت ماف فلا کزان ام مب 
وسل وبكل م جاء به القران والبعث و وار وال لاةواازكاةوغير 
ذلك ما قد اجمت الامة على انه لا يكون مؤمنامن مم «صدق به وهذا 
خلاف اللنة محرد فان قالوا أن الشريعة اوجبت علینا هذا قلنا صدتّم 
فلا تعلقوا باللفة حيث جاءت الشریعة بنتل اسم منها عن موضوعه في 
اة کا فلم ان سوا بسواء ولا فرق ر 

ف قال أبو حد ‏ ولو کان ما قالوه صحیعاً لوجب اٹ عالق اسم 
الاعان لکل من صدق بثيء ما ولکان من صدق بالاهية احلاج 





1 وهذا لا قوله أحد من ينتعي الى الاسلام بل قائلهكافرعند جيعهم 
ونص القر ن بكفر من قال مهذا قال الله تعالى ٭ وبریدون ان بفرقوا 
بین الل ورسله وقولون نؤمن یمض وتكفر بيعض وردوت ان 
تخذوا بين ذلك سبيلا أوائك م الکافرون حا ٭ فهذا الله عز وجل 
شهد بان توما يؤمنون ببعض الرسل وبالله تعالى ویکفرون نظ 
جز مع شی غليهم اسم الامان اصلا .پل اوجب شم اسم 
الكفر نص الران 

ب قال أبو مد پچ وقول محمد بن زباد المربري لازم ذه الطوائف 


كلها 








س 








وی 


كلها لا بنفکون عنه على متلضى اللشة وموجها وهو قول ۸ ختلف 
مسلان ی انه کفر عرد وانه خلاف للقرآ کا دک نا 

طقل ابو عمد > فبطل تعلق هذه الطوائف ال جل واا قولحم انه 
ان زار سی اعات لكان من ضيع منه شی فقد اضاع الامان 
ووجب ان لا يكون موس فانی قات لبعضهم وقد أازمنيهذا الالزام 
كلاما تفسیرہ وبسطه انتا لا نسي في'اأشريمة اساً الا پان بأصر نا الل 
تعالی ان سیه او یح لنا الله باانص ان نسيه لاننا لا ندري صراد 





الله عز وجل منا الا بوجي وارد من عنده لیا ومع هذا فان ال عن 

وجل بقول منکرا من سم ي و شتا بغير إذنهعز وجل٭ ان می 
الا اسما: ام ما أنزل الله مها من سلطان ان يتبعون 
اع وما تهوی الا تعن ولد جاءهم من ربهم المدى أم للانسان 
ماتمنى ٭وقال تعالى#وعل آدم الاسراءكاها م عرضم على الاک فتال 
انخوني باساء ھؤلاء ءان کنم صادقین قا E‏ 
علمتنا « فصح انه لا تسمية مباحة للك ولا لا ی دون الله تعال‌ومن 
خالف هذا فقد افتری على الله عز وجل الکذب وخالف القراات 
قنخن لا تسیی موم الاامن ]كاهو عز وجل مومت ولا فبقط 
الاعان بعد 0 الا عمن آسقطه الله عز وجل عنه ووجدنا بعض 
الا ال التي سماها الله عز وجل ام لم يسقط اللہ ءز وجل اسمالاعان 
عن تار کہا فل جز انا ان نسقطه عنه لذلك لکن نقول انه ضیع بمض 
الاعانولم يضيع کل کیا جاء النص على ما نہین ان شاء الله تعالى 

م قال ابو محمد که فاذا سقط كل ما موهت به هذه الطوائ ف كبا ول 
ببق لهم حجة أصلا فانقل بعون الله عز وجل وتأبيده في سط حجة 
القول الصحيح الذي هو قول جہور اهل الاسلام ومذهب اماعة 
واهل السئة واصحاب الا نار من ان الاعان عمّد وقول وعمل وفيبسط 














الوهومة أقل من نصف دائرة 
واما تحصیل الالوان على الجهة 
الشافية فانم يستينلي بعدوا لسعب 
ریا نفوقت وذابت وصارت ضيابا 
ورا اندفمت بمد التلطف الى 
أل فصارت ر یاحا ور جاهاجت 
الریاح لاندفاع فیضہا من جانب 
الى جهة ورعا ها جالانبساط اطواء 
بالتخلخل عند جبة واندفاعه الي 


أخرى واکثر مابھہج لبرد الدخان 


المتصاعد الجتمع الكثير ونزوله فان 
مبادي الرياح فوقانیة ور ماعطفها 
مقاومة المركة الدورية التي تنبع 
المواء العالي فانعطفت ریاحا " 
والسعوم ما كان منها ترا وأما 
الامخرة داخل الارض فيل الى 
جبة فتبرد فنسقیل ماء فيصمد بالد 
فيخرج عیونا وان لم يدعها ااسخونة 
برد وکفت وغلفات 0 نفد 
في اريك مستقصنة فاجلعت 
واندفمت رة فزازات الارض 
غسفت وقد تحدث الزازلة من 
تساقط أعالی وهدة في باطن الارض 
فهوج بها الوا الحتقن واذا 
احتبست الایخرۃ في باطن الجبال 
والکیوف فیتولد منها الجواهر اذا 
وصل اليما من مضونة اس 
وتأثي راكوا كب <ظ وذاك بحسب 
اختلاف اأواضع والازمان‌والواد 
فن الجواهر ماهو قابل للاذابة 








والطرق كالذهب والفضة ویکون 
قبل أن يصلب زاب وننطاً 
وانطراقبا لحياة رطو بتها ولعصيانها 
الجود الام ومنها مالا يقبل ذلاك 
وقد يكن من المناصر اکران 
الصا بسبب القوی الک اذا 
امتزجت المناصر امتزاجا | کثر 
اعتدالا من المادت میحصل في 
المركب قوة غاذية وقوة ناميةوفوة 
مولدة وهذهالقوى متابزۃ ماما 
» المقالة الرابعة في النفوس وقواها» 
ا نالنفس کاس واحد ینقسم 
ثلاثة أقسام أحدها الباتیة وهي 
الکال الاول لجسم ظبیعي الین 
جهةمایتولدو يربو و تغذی وا ذا 
حسم من شاأنه ان پشنبه بطبيمة 
الذي قبل انه غذاژهو يزيد 

فيه مقدار ما قلل أو أ کار أو 
أقل والثاني النفس البوانية وهي 
الکال الاول لسم طبيعي الىهن 
جهة ما بدرك اف بات وا اک 
بالادارة والثااث النفس الانسانية 
وي انکال الاول ےط ي إلى 
من جهة ما يفعل الافعال الكائنة 
بالاختيار الفكري والاستنباط 
بالرأي من حھة م يدرك الامور 
الكلية وللنفس النباتية قوى ثلاث 
وی الفاذية القوة الى تحبل جا 
آخر الى مشا كلة الجسم الذي فيه 
فیلصقہ به ما يدل ما بل عله 
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ما اجلناه مما نقدنا ه قول الر<؛ة وبالله تعا ی التوفیق 
© قال او محمد ک» اصل الاعان کا قلنا في اللغة التصد يق بالقاب وباللسان 
5 باي ثیء صدق الصدق لا شيء دون شيء البتة الا اناللهعزوجل 
على لسان رسول الله صلی الله عليه وس اوفع لفظة الامان على لد 
بالقاك لاشياء محدودة مخصوصة معروفة لاعلىالعقد لکل ثیء واوقعها 
اب تعالى على الاقرار باللسان تلك الاشياء خاصة لاما سواهاواوقعب 
ابا على اعمال الموارح الكل ماهو طاءة له تمالى فقط فلا يحل 
لاحد خلاف الله تاو یی رجه تعالى خالق اللغة واهلہا 
فبو أملك بتصر غہا وا اع اماپا على ما دثاء ولاب اتجب من ان 
وجد لامری؛ التيس أوازهير أأوریر اوا لحعایئة اوالارماح اولاعرابی 
اسدی او سلمی او قيبي او من سا ناه ارب بوال خی عقيل اف 
وار شه وس به و يعترض فيه ثم اذا وحد لله 
تعالى خالق اللغات واہلہا كلاما لم يلتفت اليه ولا جعله حجة وجل 
بصرفه عن وحهه وحرفه عن مواضعه ويل فى احالته ا اوقعه الله 
عليه واذا وجد لرسول ع فمل به مثل ذلك 
شم قبل اذيك رمه 
له تعالی ارہ وايام كونه فتی : RAVE KC‏ ذي مسكة کن 
عتل أعلم لنة قومه وافصح فہا واولى بان یکون ما نعاق به من ذلك 
د من کل خندفی وقسی ورییعی وأبادي ونبعي وقضاعی وحيري 
فکیف بعد ان اختصه الله تعا ی للتذارة واجتباه للوساطة ينه وین 
خلقه واجری عل و ”علي تقو با راو اي 
ضلال اضل تمن يسمم 
فعلت فروع الاہتان واطفلت * تین ظباوها ونامپا 
عله حجة واو زياد الكلابي بقول ما عر فت العربقط الانہقان‌واا 


ونا لد کان محمد بن عبد الله بن عبد الطلب بن ها 


لبيد بن ربيعة ن‌مالك ن‌جعفر بن كلاب بول 


هر 

























































ہو الاب بدت معروف ویسمع قول بن احمر گناہ نقاق عن ماموسة 
الحجر وعلاء اللغة یتولون انه لم يعرف قط لاحد من المرب انه سمي 


| ثار مآموسة الا و فیجله حجة ومز قول‌من فا م‌الاعراب 


هذا حجر من خرب وسایر الشواذ عن معبود اللنة ما کہ( کنا 
ذ کره وحتج بکل ذلك ثم عتنع من اقاع اسم الاعان على ما اوقمه 
عليه الله تعالى ورسوله صلی الله عایه وسل محمد بن عبد الله الٹرثی 
السترضع في بني سعد بن بكر ویکابر في ذلك بكل باطل وبكل حاقة 
وبكل دفع للمشاهدة ونموذ بل من انلذلان 

مط قال ابو محمد € فن الایات التي اوقم الله تعالى فيها اسم الاعان على 
اعمال الديانة قوله عز وجل * هو الذي انزل السكينة نی قلوب!اؤءنین 
ليزذادوا اما مم اعانہم ٭ 

ف قال ابو محمد » وااتصدیق بالثىء أي شی »كان لا عکن ابتةان‌قم 


| فيه زادة ولا قص وكذلك التصديق بالتوحيد واثبوة لا يمكن البئة 


ان يكون فيه زيادة ولا قص لانه لامخل وکل مہ تقد قلبه اومقر بلسانه 
باي فیء انا أو اي ٿيء اعتقد من احد ثلاثة أوجه لا رايع ما اماأن 
يصدق عا اعنقد واقر واما ان یکذب عا اعتقد واما منزلة نها وهی 
اباب فن امحال ان یکون انسان مکذباً ما بصدق به ومن احال ان 
شك احد فيا یصدی به فم ین الا أنه مصدق 58 اعتقد بلاشك ولا 
جوز ان بکون تصدرق واحد ل ۲۹۹ التصدشين 
اذا دخلنہ داخلة نبااضرورة دری کل ذي حس‌سلیانه قدخر ج عن 
التصدیق ولا بد وحصل في الشك لان می اتصدیق انا هو 5 قاع 
ویوقن الصحة وجود ما صدق به ولاسبيل الى التفاضل في هذ هالصفة فان 

سے - 
لم يقطع ولا ايقن دصحته فقدشك فيه فلیس مصدةا +واذا یکن مدقا 

سس 

به لیس مومت به فصح ان الزيادة التي ذکر الله عز وجل فى الاعان 


(لفصل - نات 4۲۵ 











والقوة اة وهي فوة ترز بد في 
اح الذي هي فيه الم المشبه 
زیادة ا ارہ ام وعرضا 
ام به كاله في e;‏ 
والقوة 6 وی التي تاد هن 

الجسم الذي هي فيه جز وهو 
شبيه الواجب له باقوة ففعل فيه 


وع ٤‏ بقدر ای 


باستمداد أجسام اخر تشبہ به من 
اانخلیق وازیق ما يصير شبيها 
+ بالفعل فانفس النباتية ثلاث 
قوي وانفس البوانية فو انل 
مدركة ومدركة والمحركة على قسبین 
اما برک ببانها باعثتة وأما عركة 
بانہا فاعلة واليا ثةهي القوة الازوعية 
الشوقية وى القوة اتی اذا اردعت 
نا او مروت می 
و نکر عل لت القوة 4 
تدرکا ول الك وطا شمه 

3 ۳۹ قوة 
تبءث على ريك يقرب به من 


شه ی شہواني 


الاشياء الیل ضرور بة أو نافعة 
طلا لاذة وشمبة تی غضبيةوشي 
قوة تبعث على تحر يك تدفع به 
الشی* التخيل ضارا او سد اطاہاً 
لاغلية وأما اقوة على ایا فاعلة 
هی قوة اللبعث 0 الاعصاب 
والدضلات من شأنها ان تشج 
ای لات فتجذ ب الا وتاد والرباطات 


ای حهة المبدأ او ترخيهااو تمددها 
طول فتصير الاوتاد واار باطات 















الى خلاف البدأ وأا الفوة 
المدركة فتتقمسم تسین احدها 
قوة تدرك من خارج وهي الحواس 
الخس أو الثانية فنها البضر وي 
قوة مرتبة في العصبة الجوفةتدرك 
صورة ما ينطيع في الرطو بةالجادية 
المتأدية في الاجسامالشغافة بالذمل 
الى شطوح الاجسام الصقيلة ومنہا 
السمع وهي قوة مترتبة في المصب 
التفرق في سطح المماخ تدرك 
صورة ما يتادى اليه بتموج الهواء 
المنضغط بين قارع ومقروع مقاوم 
له انضناطا بعنف يحصل منه قوج 
فاعل لاصوت تأدي الى المواء 
الحصور الرأكد ني تجو یف المماخ 
و يموجه بشکل نفسه وۃاس امواج 
تلك الحركة المصبة فيسمع 
ومنہا الثم وهي قوة مترئبة 
سے زائدقي مقدم الدماغ 


الشبيهتين بحلمتي الأدي تدرك ما 


وذ الات او اللنشق من 
الرائحة الخالطة لجار الریج والنطبع 
فيه بالاستالة من جرم ذي رانحة 
ومنها الذوق وهي قوة مارتبة في 
العصب المفروش على جرم الاسان 
تدرك الطعوء التحالة من الاجسام 
الماسة الخد لطة للرطوبة العذبة التي 
فيه فتقرل وسنہا الأس وي قرةمنبثة 
في حادالبدن كله وه فاشية فيه 
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ليست فالتصدي صلا ولان‌الاعتماد بت في ضرورة ف غیراتصدیق 


ولس هاهنا الا الاعمال فقط فصح : ۴ اناعمال البرامأن بنص‌التران 

وكذلك قول الله عز وجل« فاما الذين اہ اموا فزاتهم عنام وقولهتمالى 
*الذين قال لم الناس اذالناس قدجموا لک فاخشوم فزادم مه فان 
قال قائا ای مار او ا اح یا نزلت تلك الا" ية صدقوا 
با فزادم زوا اماتا تصديماً شیه وارد ‏ یکن عندم قیل هم وبال 
تعا ی التوفيق هذا محال لانه قد اعتقد المسلمون اول اسلامیم ا نمم 
مصدقون بکل ما ام نمی الملاةوالسلام فا مستا نف فر يردم 
زول 5 ٦‏ ة تصديماً ‏ یکو نوا اعتقدوه فصح ان الاعان الذي زادمم 
الآيات انا و الل بها الذي م یکو نوا عملوه رف مم لاشو 
به قط ولا کان جائزآلم ان بعتقدوہ ویعملوا به ہل کان ف فرضاً علیہم 
رکه والتكذيب بوجو بەوالزیادة لا تکون الا فى کیة عدد لافیا سواه 
ولا عدد للاعتقاد ولا كية وانا الكمية والعدد في الاعمال والاقوال 
فمّط فان قالوا ان تلاوتهم ما زيادة اعان قلنا صدتّم وهذا هو قولنا 
والتلاوة عمل مجارحة الاسان لیس‌اقرارا بالمتقدولکنه من نوع الذكر 
بالتسبيح والتہلیل وقالتمالی ٭ وماکان ایض اعات ٭ و م بزلاهل 
الاسلام قبل الجبمية والاشعریة والكرامية وسائر المرجئة جمعين على 
اله تعالى انما عنى بذلكصلاتهم الى بيت المقدس قبل ان فنخبالسلاة 
ال الكبة وقال عن وجل »الوم اكت لم ديك وانممتعلكنستي 
ورضت لم الاسلام دبا «وقال عز وجل ٭ وما امروا الا لیہدوا 
الله مخلصین له الدين حنفاء وشیموا الصلاة ویژنوا الزكاة وذلك دين 
القيمة « فنص تعالى على ان عبادة الله تعا ی في حال اخلاص الدین له 
تعالی واقام الصلاة واتاء الزكاة الواردتین في الشريعة له دين القيمة 
وقال تعا ی * ان الدين عند الله الاسلام ٭ وقال تعالى ٭ ومن بت غير 





الاسلام 
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الاسلام دا فان قبل منه وهو في الا خرة من الاسررن « فص 
تعالى ان الدين هو الاسلام ونس قبل على ان العبادا تكبا والصلاة 
والزكاة هي الدين فانتج ذلك قينا ان البادات هي الدين والدين هو 
الاسلام فالہادات هن الاسلام وقال عز وجل ٭ عنون عايك ان 
اسلموا قل لا منوا علي اسلامم بل الله يمن ی ان هدام الاعان ان 
كنتم صادقين ٭ وقل تعالى ۾ فاخرجنا من کان فیہا من الومنین نما 
وجدنا فا غير بيت من المسلمين ٭ فبذا نص جلى على ان الاسلام 
هو الاعان وقد وجب قبل بهاذ کرتا ان أعمال اب ركلباهي الاسلام 
والاسلام هوالامان اعمال الب ركلبا اجان وهذا برهان ضروري لا 
محيدعنه ول تعلی التوفیق وقال تهالى» فلاوريك لا. بومنونحتی مكرك 
نات يهم ملا يجدواني أ سیم حرج ما قضيت ویسلموا تسلماہ 
فل ال وت م بنفسه ان لا یکون من الا تعکی لني صلی الله 
چات ق کلم مهد بل نیرت اتاک 
فصح ان التحكيم شی د لنم بالقاب وانه هو الاعان الذي لا 
اسان من لم یأت به فصح ينا ان الایمان اسم واقع على الاحمال في 
كل ما في الشريعة وقال تمالی»ویقولون نؤمن ببعض ونکفر بض 
ويرددون ان خذوا بين ذلك سیلا اوالك ۸ الكافرونحتاً ٭نصحان 
لا يكون التصديق مطلتاً اما الا <تى بت یف اليه ما نص التعلی 
عليه وما بین ان الكفر یکون بالکلام قول له عز وجل٭ودخل 
جنته وهو ظالم انفسه قال اظن بان ید هذه آبداوماأظان ع ااساعة 
اه ولان رددت الى ربي لاجدن خي را منها من قال له صاحبه وهو 
محاورہ أ كفرت بالذيخلقك من تراب ثممن نطفة ثم سواك رجلاہ 
الى قوله ه يا ليتنيلم أشرك بربي احدا ءفالبت الله الشرك والكفر مع 
اقراره بريه تاذ شك فيالبمث وقال تعالى»أفنؤمنونببعض الكتاب 


















والاشفات یراد اغا تب و:کٹر 
فيه بالمضادة و غیرہ في المزاج أو 
اطيئة , يشبه ان تكون هذه القوة 

لا نوعا | بل‌جنسا لاریم قوی منبثة 
معأ في ام كله الواحدة حاکتني 
التضاد الذي بی الار والبارد 
وااثانیة حاكة فيالتضاد الذي بين 
الصلب والین واثالشة حاكة في 
التضاد الذي بین الرطب والیابس 
والرابمة حاكة فيالتضاد الذي بین 
الخشن والاملس الا ان اجتاعبا 
ما في آلة واحدة توم اتحادها في 














الذات وا حسوسا ت كلها تتأدى الى 
آلات الس فتنطبع فيبافتدركها 
القوة الحاسة والقسم الثاني قوى 
:درك من باطن فنا ما يدرك صور 
احسوسات ومنها ما يدرك معاني 
الحسوسات والفرق بين امین 
هو ان الصورة هو يفي الذي 
تدركه النفس الناطقة والحس 
الظاهر مه ٣‏ ولكن ا مس بدركه أرلا 
ویودیه الى النفس مث ادراك 
الشاة صورة الذثب وأما المي 
فبو الذي تدركه من الحسوس من 
كار آن بدرکه اس اولا فل 
ادراك الشاة المعنى المضادفي الذ ثب 
الوجب لخوفها آیاہ وهربها عنه 
ومن المدركات الباظنة ما يدرك 
ویفمل ومنها مالا يدرك ولا یفعل 
والفرق بین اقسبین أن الفمل فيها 






























هو آن‌ترکب‌الصور وااماني الدرکة 
بمضها مع بعض ویفصل بعفما 
عن بعض فیکون ادراک وفەل اا 
فيا ادرک والادراك لامع اف 

مان تکزن الور او الى 
ترنسم في القوة فقط من ناڈ 
يكون ها فعەل وتصرف فيه ومن 
المدركات الباطنة ما يدرك أولا 
ومبا ما يدرك نبا والفرق بین 
اافسمین أن الادراك الاول هو أن 
أآ يكون حصول الصورة على نحو 
ما من الحصول قد وقع للشي” 
من نف» والادراك الثاني هو أن 
کون تلا من انی رار 
أدى الما ثم مرت انقوة الباطنا 
المدركة 10 قوة بنطاسيا وهو 
الحس المشترك وهي قوة متر'بة 
في التجويف الاول من مقسدم 
الدماغ لقہل بذاتها جیم الصور 
المنطيقة في اواس يهل متأدية 
اليه ثم الخيال والمصورة وهي قوة 
مترانبة فيا لجو يف المقدم من الدماغ 
محفظ ما قبلہ اجس الشترك من 
الحواس و ببق فيها بعد غيبة 
الحسوسات والقوة التي نبق قل 
باقیاس الى النفس البوانیةواسمی 
مفكرة بالفياس الى اانفس‌الا نانية 
فهو قوۃمرتبة في التجويف الاوسط 
من الدماغ عند الدودة من شأنها 
أن تركب بعض ماني الخبال مع 
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وتکفرون ببعض ٭ فصح ان من امن ببعض الدین وكفر شی مضه 
وت صحة تصدقه لما صدق من ذلك 

و قال او محمد پھچ وا کثر الاسیاء الشرعية فانها موضوعة من عند الله 
تعالى على مسميات لم يعر فا المرب قط هذا اص لا مجهله احدمن‌اهل 
الارض ممن بدري اللغة العربية ودري الاسماء الشرعية كالصلاة فان 
موضوع هذه الافظة في لنة المرب الدعاء فقط فاوقمہا الله عز وجل 
عل حرکات حدودة معدودة من یام موصوف الى جهة موصوفة لا 
نتعدی ور کوع كذلك وسجود كذالاك وفمود گذلك وفراءة کذلك‌وذکر 
کذلك في اوقات محدودة وبطبارة محدودة وبلباس دود متی تكن 
على ذلك بطلت ول تكن صلاة وماعرفت المرب قط شب من هذ ا كله 
فضلا عن ان تیه حتی انانا هذا كله رسو لاله صلی اللعليه وسل وقد أ 
قال لعضوم ان نی الصلاةدعاءفل خر ج الاسم داجیا في‌اللغة 
« قال انو عمد که وهذا باطل لاله لا خلاف بين أحد من الامة في 
ان من اانه الکات ارتا أم القرآن وتان ان کل رکمة راق 
لعد اركوع والسجود واطلوس والقيام والنشہد وصلى على الي صل 
الله عليه وسلم وسل بتسلیمتین فقد صلی کا آم وان لم بدع بش املاً 
وفي الفقہاء من یقول کر ارم ٤7‏ شید 
ولا دعا اصلا فقد صلی کا أمى وأيضا ذ ا ذلك الدعاء في الصلاة 
لا ختلف احد من الامة نی اله لیس شيا ولا سى صلاة اصلا عند 
احد من اهل الاسلام فى كل قد اوقم الله عز وجل اسم الصلاۃعلی 
اعمال غير الدعاء ولا بد وعلى دعاء دود ل تعرفہ العرب قط ولا 
عرفت ابقاع الصلاة على دعاء ينه دون سار الدعاء ومنها الركاةوهي 
موضوع في اللغة للماء واازيادة فأوقعبا اللہ تعالى على اعطاء مال حدود 





2 
معدود من جملة اموال ما موصوفة حدودة معدودة معینة دول سار 


الاموال 




















الاموال لقوم محدودین فی اوقات محدودة فانهو تعدى شب من ذلك 
ريشم على فعلہ ذلك اسمزكاة و تعر فالعرب قط هذه الصفات والصيام 
في لغة العرب الو قوف تقول صام النبار اذا طال حتی صا رکه واقف 
اطوله قال ارو المّس ٠‏ اذا 0 71 اخر وهسو 
النالغة الذبياني 

خيل صیام وخيل غير صاعة 2 محتالمجاجوخیل تعلك اللجما 
فاوقم اللہ تعالى اسم الصيام على الامتناع من الا کل وارب وا لماع 
وتعمد القىء من وقت محدود تبین الفجر الثاني الى غروب الشمس في 
أوقات من السنة محدودة فان تعدى ذلك لم يسم صياماً وهذا اص لم 
تمرفه العرب قط فظہر ذساد قول منقال ان الاسماء لاتنقل فی الشریعة 
عن موضوعبا في اللغة وصح ان قوم هذا مجاهرة سمجة قبیحة 
« قال أو مد که فاذ قد وضح وجود الزيادة في الاعان بخلاف 
قول من قال انه التصديق فبالضرورة ندري ان الزيادة تقتغي النقص 
ضرورة ولا بد لأن معنی الزيادة انما هي عدد مضاف الى عندد واذا 
كان ذلك فذلك العدد ا اضاف اليه ۳۹ ناقص عند عدم الزيادة 
فيه وقد جاء الدص بذكر النقص وهو قول رسول الله صلی الله عليه 
وسل الشپور النقول نقل الکواف انه قال للنساء مارأبت من ناقصات 
عمل ودن 9+ ارجل الا ازضتن قان بارسول الله وما نقصان 
دنا قال عليه السلام آلیس 7 شم المزأة العدد من الایام والبلي لا تصوم 
ولا تصلي فیذا نقصان دينها 
ف قال أبو مد > ولو نقص من التصدیق د ثیء لبطل عن ان یک 
تصدا لأن اتصدیق لا مض اسلا ولصار شکا وب NE‏ 
وم مقرون بان اما لو يصدق با ة من التران أو لسورةمئه وصدق 
ساره ابطل امانه فصنم ان النصدیق لا عض اصلا 









بعض وتفصل بعضه عن بمض 
بحسب الاخثيار ثم القوة الومية 
وي قوة مرتبة في هاية التجويف 
الاوسط من الدماغ تدرك المعاني 
0ت اہ لق 
امعسوسات الجزئية كالقوة الما کة 
أن الذ لب مبروب عنه وان الولد 
معطوف عليه ثم القوة الحافظة 
الذا كرة وهی قوة مترتبة فيا جورف 
المؤخر من الدماغ تحنظ ما تدرکہ 
القوة الوممیة من ا معاني الغیرالحچسوسة 
في ال حسوسات ونسبة الحافظة 
الى الوصمية كذسبة الخيال الى الس 
المشترك الا ان ذلك فيالمعالي وهذا 

















فى الصور فبذه مس قوى الحيوانية 
وأما الس الناطفة للا نسان فتتقسم 
قواها ایضا الى قوة عااے وقوة 
عاملة وکل واحد من القوتين !می 
عقلا باشتراك الاسم فالماملة قوة 
ھی مبدأ مرك لبدن الانٹاٹكت 
ا 
بارية على مقتضى آرا+ تخصها 
اصطلاحیة وها اعتبار بالقيأس 
الى القوة الحيوانية الازوعية 
واعتبار بالقياس الى القوة اجيلة 
والتوهمة واعتبار بالقياس الى نفا 
وقياسها الي النزوعيّة ان يدث عنها 
فیہا هيثات تخص الانسان یتوي* 
بها لسرعة فمل وانفعال مث لالجل 
والحياء والضعك والبكاء وقیاسپا 




































الى القيلة وا !مو4 ہو ان يستعملها 
في استنباط التدابير في الامور 
الكائنةالفاسدة واسئنياط الصناعات 
الانسانية وقیاسہا الى نفسها ان فیا 
بينها وین العقل النظري بتولد 
0 - یل ان 
الكذب قبیج والصدق حسن وی 
همده القوی هي الی مجب ان 
E‏ ا 7 
حسب ما توجبه احکام اقوة العاقلة 
حتی لا فعل عتپا اليتة بل تنقەل 
عنه فلاعڪدث فیہاعن اليدنهيئات 
انقیادیة مستفادة من الامور 
الطبيعية وهي التي نمی أخلاقارفيلة 
بل تحدث فی القوى البدنيةهيئات 
انقيادية ها وتكون ما-لطة عليها 
واما الفوة العامة النظر ية فهیفوة 
من نا ان تنطبع بالصور الكلية 
الجردة من ا ادۃفان كانت مجردة 
بذاتها فذاك وان( تكن فانہاتصیرھا 
جرد بتجریدھا اياها حتى لا ببقى 
فيا من علائق المادة شيء ثم ها 
الى هذه الصور نسب وذلك ان 
الشيء الذي هن شأنه ان يقبل شيا 
قد یکون بالقوة قابلاً له وقدیکون 
بالفعل والقوة على ثلائة أوجه قوة 
مطلتة هيولانية ودو الاستعداد 


المطلق من غير فمل ما كقوةالطفل 


آدم 









على الكتابة وقوة مکنة وهو 
استعداد مع فمل مأكقوة الطذل 


۱۹: 





© قال انو محمد » وقد نص الله عز وجل على ان المبود یمرفون الني 
صلی الله عليه وس کا رفون باه ونیم مجدونه مكتو بأ عندهم في 
التوراة والامجیل وقال تعالى ٭ فام لکد خلت وا لکن الظالین 
با بات الله جحدون * واخبر تعالى عن الكفار فقال ٭ وان سالهم من 
خلت لیقوان الل ٭ فأخبر تعالى انهم بەرفون صدقہ ولا یکذو ندوهم 
الهود وانصاری وهم کنا WEE‏ تاوف انکر 
کنرهم فلا لاف من دمن الم زاق 
ونص تعالی عن | بليس انه عارف باه تعالى وعلائكته وبرسله وبالبعث 
وانه قال #رب ذانظر بي الى لوم ببعثون*وقال | كن لاسجد ابشر خلفته 
من صلصال من جاه مسنون» وقل»خلقتي من نار وخلئته من طين» 
وڈان م ذلك وهو قدشاهد ا بتداء خلق الله تعالى 
ب و خاطبه ال تعالى خطابا كثيرا وسأله ما :شلك ان استجدواضره 
بالمروج من النة واخبرهانه منظر الى بوم الدينوانه منوع من اغواء 
من سبقت له المداية وهو مع ذل ككل ةكافر بلا خلاف اما بقوله عن 
انا خير منه واما بامتناعه للسجود لا دك احد في ذلك ولو كان 
الاعان هو بالتصديق والاقرار فقط لكان جيع الفلدین في الثار من 
لبہود واانصاری وسار الكفار ؤمنين لام کہم مصدقون بکل 
ما كذبوا بەفی الدنیامترون بكل ذلك واکان ابلیس واليبودوالنصارى 
في الدنیا مومنین ضرورة وهذا کر جرد من اجازه وان کفر اهل 
انار نمہم من الاءال قال تعال * یوم بدعوت ال السحود فلا 
ستطیمون ٭ 

( قال ابو محمد که فلا هؤلاء ا خاذیل الى انقالوا انالہود والنصاری 
لم پر فوا قط ان مدا رسول ال وممنى قول ال تعالی یعرفونہ کیا 
يعر فون ابناءم أي الهم عبزون صورته ويعرفون ان هذا الرجل هو 








محمد بن عبد الله بن عبد الطلب الماشى 


فقط وال معنی فوله تال 
مجدولہ مکت وبا عندم في الثوراة والانجیل انما هو انهم بجدونسوادز و 
7 و ېمون ن معناه وان ابليس دل بقل شتا 
ما ذ كر الله عز وجل عنه انه قال عد بل قاله هازلا وقال ھڑلاء أيضاً 
انه لیس على ظہر الارض ولاكان فط كافر بدري ان الله حق وان 
فرعون قط لم بتبین له ان موسی ني بالا پات اي عمل 
ہے قال اہو محمد که وقالوا اذاكان الکافر يصدق اناللحؾ والتصدیق 
امان في اللغة فہو مؤمن اذا اوفيه ابمان ليس ه م متا وکلاالقو این محال 
ب قال ابو مد یہ هذه نصوص اقوالم لني رأيناهافيكتههم وسمعناها 
منہم وکان ما احتجر وا به لهذا الكفر ا جرد ان قالوا ان الله عز وجل 
سی كل من ذ كرنا کار ومشركين فدل ذلك على انه نف نم 
وي وجحدا وقل هؤلاء ان تم الله عز وجل وشم رسول 
الله صلی الله ی وم لیس كر لكنه دايل على ان في قلبه 15 
مإ قال أبو حمد > أما قوم في أخبار اللہ تعالی عن اليهود انهم يعر فون 
رسول الله صل الله عليه وسكا يمر فون أبناهم وعن لبود والنصازیٰ 
م مجدونه مکتوبا عندم في التوراة والاسجیل فباطل بحت وخجاهرة 
لاحياء معا لانه لو کان کیا ذکروا ماکان في ذلك حجة لله تمالی عليهم 
وأي ممق أو آي فائدة في ان بجبزواصورنہ ويعرفوا انه محمد بنعيد 
هّن عبد الاب فقط أو في انيدو ا كتاباً لا شقرون مناه فکیف 
ونص الاب : فس | مكذية لم لانه تعالي قول الذين 1 ینام الکتاة 
بعر فول کا یعرفون أہناەم وال ن فريقا مهم يكتمون الق وم يعلمون 
فنس | "اك اهم بعلمو نا ق في سونه 4 يالاب الاخر ى#جدونه 
مک وبا دم في التوراةوالانجيل سم با روف وینهامءناشکر وحل 
لم الطيبات ومحرمعا هم ابا ویضع عنہماصرہم والاغلالالتيكانت 











بعد ما تمم بسائط الحروف وقوة 
سى ملكة وهي قوة ذا الاستعداد 
اذا تم بالا له ويكون له ان یفمل 
72 اكه 
فالقوة النظر ية قد تکون .نسبتها 
الى الصور نسنة الاستعداد الطلق 
وای عقلاًهیولان) واذا حصل 
فيهامن ال ولات الاولى التي توصل 
بها الى المقولات الثانية التي سى 
عقلا باعل واذا حصلت فبا 
الفولات الثانية الكنسبة وصارت 
سخزونة لهبالفعل متي‌شا* ظالمہا فان 
كانت حاضبرۃ عنده بالفمل سی 
عقلاً مستفاد | وان كانت مخزونة 
بی عقلاً بالملكة وهاهنا پنتھی 
انوع الانسانیة ویتشبه بالبادىء 
الاولى بالوجودکلہ وللناس مراتب 
في هذا الاستعداد فقد یکون عق 
شديد الاستعداد حني لايحتاج في 
ان یل بالمقل اما الى كثير شي* 
من جر یج دمم حتىكأ نه يعرف 
0 شي ' من نفسه لا لین بل 
بترتیب قل على حدود وسطی 
فيه اما دفعة في زمان واحد واما 
دفمات في أزمئة شی وهی التوة 
اقدمية التي تناسب زوح القدس 
فيفيض عايها من جميع المعقولات 
او ما تاج اليه في تكيل القوة 
العملية فالدرجة العلیا منها النبوة 
وربا يفيض علیها وعلي القيلة من 











روح القدس معقول اک القیلة, 1 


بأل حذوسة ا وکلات مسموعة 
فیمبرعن ا وی رف 
صورة رجل وعن الكلام بوحي 
في صورة عبارة » المقالة الخامسة 
في ان النفس الانسانية جوهر اس 
جم ولا تام کے وان ادراكها 
قد يكون بالات وقد يكون بذاتہا 
لا بالات وانبا واحدة رركن 
كثيرة وانها حادثة ٠م‏ حدوث 
البدن وباقية بعد فناء البدن اما 
البرهان على ان النفس ليست جسم 
هوانانحس من EE‏ ادرائ 
ستولاً جردا عن المواد وعوارضها 
اعنی 3 والاين وا موضع امالان 
المدركلذاته كذلك کالم بال دة 
بالوجود مطلاً واما لارنف 
المقل جرد عن الموار ض كلا نسان 
ll.‏ فچب ان ينظر في ذات 
هذه الصورالجرد ةكين شي ف 
تجردها اما بالقياس الى الشيء 
المأخوذ عنه وأما بالقياس الى جرد 
الاغذ ولا رشك انها بالقياس الى 
المأخوذ عنه أت جردة فبق انها 
عجردة عن الوضم والابن عند 
وجودهافي ال او ذو 
وضع واين وما لا وضع له لا يحل 
ماله وضع واين وهذه الطر شة 
اقوى الطرق فان الشىء المءقول 
الواحد الذات التجرد 2 المادة 
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علیہم٭وانمااوردتعال سر فته لرسول اللہ صلی ال علیه وسل تج علیہم 


ذلك لا انه انی من ذلك بکلام لا ی قوفي ابلس فكلام 
داخل نی الاستخفافبالله عز وجل وبالقران لا وجه له غیرهذا اذمن 
ال ادتع في ال وفي|لامكانتأية الامتناع ان يكونابليس نوافقفي 
هزلهعين ا مَیعّةفی آنا الله تعالى کرم آ اد معليهالسلام عليه وانہتعا لی )مره 
اسجودفامتنم وفي انالتمالی خاق | ادممن طين وخلقەمن نار وفیآخباره 
آدم ان الله تعالى نهاه عن الشجرة وني دخوله النة وخروجه عنما اذ 
اخرجەال تعالى وفيسؤاله الله تمالى النظرة وني ذكره نوم بہعث العباد 
وفيا خباره انالل تعالی اغواہ وفي تَہدیدہ ذرية دم با يكونوا وقد 
شاهد الملاككة والجنة وابتداء خلق ادم ولا سبیل الى موافقة هازل 
معنہین محیحین لا يعلمها فكيف بہذہ الامور العتايمة وأخری ان الله 
تمالی حاشى له من أن مجب‌ہازلا با قتضیه معنى ہزلہ فانه تعالي اه 
بالسجود ثم سأله عما منعه من السجود ثم أجابه الى النظارة التي سأل ثم 
اخرجه عن النة واخبره انه يعصم منه من شاء من ذرية آدم وهذه 
کلہا معان من دافعبا خرج عن‌الاسلام اسکذبه لرآن‌وفارق الممقول 
اتجوبزه هذه الحالات وق بالحانين الوغاء واما م ان اخبار 
1 تعال بان هلا کلہم كفار دليلاً على ان في قلوبهم کٹرآوان ب شم 
الله تعالى لیس کفر ولكنه دلیل على ان فی القلب کفرا" وان کان 
کافرا يعرف الله تعالی قط فہذہ منہم دعاوي کاذبة مفتراة لادایل 
لم عليبا ولا برهان لا من نص ولا سنة صحیحة ولا سقيمة ولا من 
حجة عقل أصلا ولا من اجاع ولا منقياس ولامن قول احد من 
السلف قبل اللعين جم ابن صفوان وماکان هكذا فہو باطل وافك 
وزور فسقط قوم هذامن قربولله الجدربالعالمين فكيف والبرهان 
ام بابطال هذه الدعوى من القرآن والستن والاجاع والمعقول وا مس 


الم 


والشاهدة 














والشاهدة الضر ورية فاما القرآن فانالله عز وجل قول ٭ ولان الهم 
من خلق الس وات والارض وسخر الشمسوالقمر ليقوان الله ٭وقال 
تعالى ٭ وما يؤمن كترم بال الا وم مشرکون ٭ فاخبر تمالى بام 
یصدقون بل تعالی وم مع ذلك مشر کون وقال تا ی «وان‌الذن أوتوا 
الکتاب ایعلمون أنه الحق من ربهم ٭ 

:ل قال او تمد که هذه شبادة من الله مکذہة لقول هؤلاء الضلال لا 
پردها سل أصلا 

ہل قال ابو محمد که وبلغنا عندعضہم انه قال في قول الله تعا ی »بعر فونه 
کیا يعرفون ایهم ٭ ان هذا انکار من اللہ تعالى لصحة معر فم بذبوۃ 
ہمت تم مت لان الرجال لاعرفون ص42 
همع الليقة وا هو ظن منہم 


ب قال او مد » وهذا کفر ونر یف لکل عن مواضعه و ردماشات‌منه | 


« قال أو محمد 4 فاول ذلك اث هذا انلطاب من الله تعالی موم 


للرجال والنساء من الذين أوتو الکتاب لا مجوز ان مخص به الرجال 
دون اانساه قیکوت من فمل ذلك مفترباعی اھ تال وین 
بدري كل مسل أن رسول اه صلی اللہ عليه وسلم بمث الى النساه کیا 
مت ال الرجال وا نطاب بافظ اج المذكر بدخل فيه بلا خلاف من 
اهل اللثة اانساء والرجال وقد علمنا أن النساء بعرفن ابناءهن على 
المقيتة سین والوجه الثاني هو أن ال تعالی لبق لکا لا تالق 
خلقنا من ١‏ حر يسوغ لهذا امامل حينئذ هذا التمويه البارد 
باستکراه ابضاً وانھا قال تعالى کا يعر فوت ابنامهم فاضاف تعالى 
البنوة الیہم فن قل انهم انیم بعد ان جعلہم الله میم فد كذب 
الله تمالی وقد علمنا اله ليس كل من خلق من نطفة الرجل يكون ابه 
فولد اازنا مخلوق من نطفة انسان ليس هو آباه في 2 الديانة اصلاوائما 


۲۶ )ك٣-لمنا(‎ 














لا يخاو اما ان يكون له نسبة الى 
بمض الاجزاء دون بفض فيل 
في جهة دون جهة حتی یکون 
میامن أو متیاسرا بالنسبةالی ا لحل 
أو تکون نہبتہ الى الكل نسبة 
واحدة أو لا يكون لها نسبة اليه 
ولا له ا ی جیمالاجزا ٭فان‌ا رتقعت 
الشبة ف نكل وجه ارئفع الحاول 
في جلة الجسم أو في جزء من 
أجزائه وان تعققت النسبة صار 
الشي المعقول ذا وضع وقد وضع 
۳ وضع هذا خلف وبه 
تبين ان الصور النطبعة في الادة 
لا تکون الاأشباحا لامور جزو بة 
منقسمة ولکل جز* منها نسبة 
بالفعل او بالقوة الى جزو منها 
7 فان الشي" المتكثر فيأجزاء 
الحد له من جهة الام وحدة هو بها 
لا ينقسم فتلك الوحدة بماشي وحدة 
کف : ترنسم في منقسم وأبضامن 
شأن القوة الناطقةان تەقل بالفمل 
واحدا واحدا من المەقولات غير 
متناهية بالقوة لیس واحدأولی من 
الاخر وقد صم انا ان الشي الذي 
يقوى على أمور غير متناهية بالقوة 
لا جرز ان يكون عله جسما ولا 
قوة في جسم ومن الدليل القاطع 
على ان محل المعقولات ليس جم 
ان الم 2 باقوۃ بالضرورة 
وبا لا بنقسم لا حسل اللقسم 











والمعقول غيرم: یم العم 
اما ان ال فد دللنا عليه 
واما ان المعقول الجرد لا 
فقدفرغنا عنه واما ان مالا نة 
لا يحل منقسما ذانا لو قسمنا الحل 
فلا يخاواما ان ببطل المال فيه 
وهذا کذب أو لا پطل ولا يخاو 
اما ان بق حالا في بعضه کا كان 
حالا في كله وهذا محال فانه يجب 
ان یکزن حم البعض حم الكل 
واما ان ينقسم بانقسام مله وقد 
فرض غسیر منقسم ثم لو فرض 
اتقسام الحال فيه فلا يخلو اما ان 
كون اجزاؤه متشابهة كالشكل 
المعقول أوالمدد ولس كل صورة 
معقولة بشكل وتكون الصورة 
العقولة خبالية لاعقلیةص رفةوأظہر 
من ذلك انیس یکن ان يقال 
ان کل واحد من زوین هو 
بعينه الكل في ا معنی وان كانا غير 
متشاہہین مثل أجزاء الحد من 
الجنس والفصل فيازم منه محالات 
منها ان کل جزوء + من الجسم يقبل 
القسهة أيضا فب ان کون 
الاجناس والفصول غير متناهية 
وهذا باطل وأ فاه ان وقع 
ا لجنس في جانب والفص ل فی جانب 
م لو قمیزا الجسم كان يجب ان 
'الفصل في جاذب وهو محالم ليس 
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بنئؤنا من جعلهم اللہ اهنا فقطکا انال تمالی جعل ازواج رال 
صلی له وسارامہات اللژمنینمنہنامپانتا ونم با وحن جهن 
وان | خرج من بطونین فن أنكر خذا تتن الو لالہ ینتذلیس 
مومتاً فان ن ماه ولا ہو ابن لحن والوجہ اثالث هوان الله تعال نا 
اورد ال بة مبکتاً لذین أوتوا الکتاب لا ستذراآعہم لکن برا 
بام یعرفون صحة نبوة اني صلی الله عليه وس باه وعا وجدوا في 
التوراة والاجیل معرفة قاطمة لا شك فیہا کا يعر فون ابناءم ثم 2 
ذلك تعا ی بانهم یکتمون الق وم عللون به فبطل هذر هذا ا اھل 
الخذول وال جد لله رب المالین وقال عز وجل « لا اکراه في الدین قد 
سین الرشد من الني ٭ فص تعالى على ان الرشد قد ہین من الني 
عوما وقال تعالى ٭ ومن بشاقق الرسول من بعدمانین له ا مدی ونيم 
غير سبیل المؤمنين وله ما تو ی ٭ وقال تعا ی * الذین کفروا وصدوا 


عن سبيل الله وشاقوا ارسول من لعد ما بين م ال هدى لن بضروا 
اله شيا » وهذا نص جلى من خالفه کنر في أن الكفار قد ثيين م 
الق وا مدی في الاوحيد والندوة وقد لین له الق فبیقین دري كل 
ذي حس سلم اله مصدق بلاشك قلبه وقال تعالى دفلا جا تیم یا 
سحر مہبن وجحدوا مها واستيقنتها انفسہمظلاوعاوا 
لے قال ابو مد که وهذا ایضاً نس جل لا محتمل ‏ تأويلاعلىانالكفار 


مبصرہ ة قالوا هذا 


جحدوا بالسنتهم الا بات لني انی بها الانیاء علہم الصلوة والسلام 
واستيمنوا قلو ہم انها حق ول جحدوا قط انہاکانت واعا جحدواانہا 
من عند الله فصح ان الذي استیقئوا منبا هو الذي ححدوا وهذامطل 
قول من قال من هذه الطاة انهم انما استيقنوا کونہا وهي عندم حيل 
لا حقائق اذ لوكان ذلك لکان هذا القول منالله تعالى كذباً تعالى الله 


عن ذلك دمم ١‏ مجحدوا كينا واعا ححد وا اذا من عند الله وهم 


















۱ الذي جحدوا هو الني استیتنوا بنص الا رالانا کا ن ری 
عليه السلام انه قال لفرعوت » لد علدت ما أنزل هؤلاء الا رب 
ارات " * فن قل ان فرعون لم یلم ان اللہ تمال 
حق ولاغل ان معجزات موسی عو من عند له تام ققد کذب ونه 
تعالى وهذا كفر جرد وقد شخب لعضهم بان هذه الآبة قرت لقد 
علمت لضم ااتاء 

« قال اہو محمد که وكلا القراءتین حق من عند الله تعالى لا يجوز ان 
برد مها شيء فنم موسی عليه اسلا عم ذلك وفرعون عل ذلك فہذہ 
ا ا دای ال والشاهدة والنٹار فانا تقول لم 
هل قامت حجة الله تعا لی على الکفارکاقامت علالژمنین شین براهينه 
عز وجل لم ام لم تم حجة لله تعالى علبہم قط اذ لم ينين الق قط 
لکافر فان قالوا ان حجة اللہ تعالى لم تتم قط على كافر اذ لم بتببين الحق 
للكفار کفروا بلا خلاف من أحد وعذروا الکنار وخالفوا الاجاع 
وان اقروا ان حجة ال تعالى قد قامت على الكقار بان الق سین هم 
صدتوا ورجموا ال الق وان فول اهل الاسلام وبرهان آخر اذكل 
أحد منا مذ عتّلنا لم نزل نشاهد ایهود والتصاری فا سمعهم أحد الا 
مقرین باللہ تعالى وبثبوة موسی عليه السلام وان الله تما حرم على 
الیہود العمل في السبت والتحوم فن الباطل ان يتواظؤًا کلہم فيشرق 
الارض وغربها على اعلان ما متقدون خلافه بلا سیب داع الى ذلك 
وبرهان آخر وهواننا قد شاهدنا منالنصاری والهود طوافلاحصی 
ددغ اسلموا وحسن اسلامہم وکلہم اوم عن آخرخبرمناستخبره 
رتی بوا انهم في اسلامہم یعرفون ان الله تعلل حق وان نبوة موسى 
وهارون ح ق كانوا يعر فون ذلك في ايام کفرم ولافرق ومن انکر 
وذا فق دكابر عقله وحسه وق بن لا يستحق ان يكلم وبرهان آخر 














ااا روي أول لقبول ابلنس 
منه لقبول اافصل وایضا لیس کل 
ممقول ل يمكن أن ينسم الى معقولات 
اس فان هنا کال حا اد 
المتولات ومبادئ التركيات ف 
لاالشرلات 70ھ 
0 فصول ولا انقسام في 1 ولا 
في ا مى فلا يتوم فيها أجزاله 
متشامة فتبین مہذہ الما ان عل 
المتولات لیس 4 
في جسم فهو اذا جو معقول 
علاقله مع البدن لاعلاقة حاول 
ولا علاقة الطباع بل علاقة التدبیر 
والتصرف وعلاقله من جبة ١‏ 
الحواس الباطنة المذّكورة وعلاقله 
من جبة العمل القوى ا لیوانوے 
الذ کورة فیتصرف في البدن وله 
فەل خاص يستغنى به عن البدن 
وقوة فان من شأن هذا ابجوهی 
أن یمقل ذاته و يعقل انه عقسل 
ذائه وليس بينه وبين ذاته علاقة 
ولا ببنه وبين آلتہ آلة فان ادراك 
الشيء لا یکون الا بحصول‌صورته 
فيه وما يقدرآلة منقلبأو دماغ 
لایٹاو اما أن اکن صورئه بعينها 
ام لمفل حاضرة واما کا 
صورة غبرها بالعدد حاصلة و باطل 
أن اتن مورا الا 21 جا 
بعينها فان في نفسها حاصلة أبدًا 
فيب أن يكون ادراك المقل ها 


ولا وه 








حاصل بدا ولیس الا کنات 
فانه تارة یعقل وتار پعرض عن 
الادراك والاعراض عن ا حاضر 
محال ویب أن یکون الصورۃغیر 
الا لة بالعدد فانہا اما أن تحل فى 
نفس القوة منغير مشاركة ال 

فیدل ذلك على انها قائمة بنشہا 
وليست فى الجسم واما بمشاركة 
ا یم ولیہ ت هد( لمر 
المغايرة في نفس القوة العقلية وفي 
الجسم الذي هو الآ لة فيؤدي الى 
اجتماع صورتين متائلين في ج 

واحد وهو محال والمفايرة بين 
أشياء تدخل في حد واحد اما 
لاختلافالواد اولاخثلاف‌مایین 
الكلي والجزئي وليس هذان 
الوجبان قبت انه لايجوز أن يدرك 
المدرك 21 هي لته في الادراك 
ولا ختص ذلك بالمقل فان ا لحس 
انا جس شيتًاخارجا ولا يحس ذانہ 
ولا !له ولا احساسة وکنذاگ 
الخيال ولا نیل ذاته ولا فمله ولا 
آلته وفذا أت القوی الداركة 
بانطباع الصور فيال لات يعرض 
ها الكلال من ادام ةالغمل والامور 
القوية المشاقةالادراك توهنهاورما 
تفسدها كالضوء الشديد للبصر 
والرعد القوي لی وكذلك عند 
ادراك القوي لا یقوی علی ادراك 
الضعيض. والامي بالقرة العقلية 
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وهو اہم لا بختلنون فيان تقل التواتر وجب الم الضروزي فوجب: 
برا اب کان ان الیہود والنصاری الذين نقل اليهمما اتی به عليه 
عم نقل التوائر قد وقع لم به العم الضروري نصحة 
ته من اجلبا وهذا لا محيد لم عنه وبالله تعالى التوفيق واماقوطم ان 
8 الله تمالى لیس کفر أو كذلك شم رسول الله صلی الله عليه وسل 
فبو دعوی لان الله تعالى قال » محلفون باه ما قالوا ولقد قالوا كلة 
الكفر وكفروا بعد سلامیم * فنص تعالی علي أن من الکلام ماهو 
کر وقال تعالى ٭ واذا سمعتم تاه یک بہاويسزأہافلاتقمدوا 
معهم حتى مخوضوانی حدیث غیرہ الي إذآمثلهم ٭ فنص تمالى اذمن 
الكلام في ابات الله تعالما ہ وکفز بعينه منموع وقالتعالى» قل أبالله 
وآینه ورسوله کنم لسنہزؤٹ لا تعتذروا قد کفرتم بعد اهاز 
ان نيف عن طاة منک نعذب طانفة ٭ فنص تعالی على ان الاستهزاء 
لله تعالى أو ہا یا او برسول من رسلہ كفر نفرج عن الايمان ول 
يفمل تما ذلك افيعلمت ان في فلو کنر بل جعهم کنارا شس 
الاستہزاۂ ومن ادعی غير هذا فمّد قولالله تعالی مالم بقل وكذبعل 
الله تعالى وقال عز وجل ٭ انما اي زيادة في الكفر یضل » الذين 
كفروا يحل نه عم حر مونہ عم وا عدة ما حر مال ء 
« قل أبو مد » وتم اللغة التي بها نزل القرآن ان الزیادة في الث 
لا تکون البتة الا منه لا من غيره.ة فصح‌ان النسي؟ كفر وهو تمل من 
الاعصال وهو تحليل ما حرم الہ تعالىفن أحل ما حرم اللہ تال وهو 
مزا يال یرن فہوکافر ذلك الفعل نقسه وكل من حرم ما 
أحل الله تال ققد أحل ما حرم الله عز وجل لان ال تمال-حرم على 
الاس ات محرموا ما أحل اھ وأما خلاف الاجماع فان جيع أهل 
الاسلام لا مختلفون فیمن أعلن جحد الله تسیا 












عليه وسل فانه کیم ا - قظماً اما القتل وإما أخذ المزية 
تاه أحكام الكفر وما شك قط أحد فى هل م ني باطن امرغ 
مؤمنون أم لا ولا فکروا في هذا لا رسول الله صلی الله عليه و 
ولا أحد من اصحابہ ولا احد تمن بعدم وأما تولم ان الكفا راذا كانوا 
مصدقين بل تعالى وميه صلی الله عليه وسل بقاوبهم واتصدیق في الاغة 
انی مها تزل القران هوالا مان فيم بلاشلك اعان فالواجب ان یکونوا 
بإعانهم ذلك مؤمنين أو ان یکونفیہم مان لیسوا بكونه فييم مؤمنين 
ولا بد من احد الاصصرين 

بإ قال أو مد » وهذا تمويه فاسد لان التسمية کا قدمنا هه تعال 
لا لاحد.دونه وقد أوضحنا البراهين علىان اللہ تعالى نقل اسم الابمان 
في الشريعة عن موضوعه في اللفة الى معنى آخر وحرم في الديانة ايقاع 
اسم الاعان على التصدیق الممطاق ولولا نقل الله تعالى للفظة الا یمان کیا 
ذكرنا لوجب ان یس یک لکافر على وجه الارض 5 وان مخبر 


عنهم بأن فيهم انما لالہم مؤمنون ولا بد بأشياء كثيرة مما في الم | 


فانه لا محل لأحد ان يسميهم مؤمنين على الاطلاق ولا ان یقول ان 
مان مطل اصلالم يز لاحد ان يقول في الکافر الصدق 37 
ولسانه بان ا مهال والمندق قلبه ان مما رسول الق امومن 
ولا ان فيه ان أصلا الا حتی بأ ني با نقل اللہ تعال‌لی‌اسم الايمان 
ا ی ا وان 
على 1 ان الا انار يدحت ا قول ان اکن 


رد ما 0 تغالى هو به مصدق بالله تعالى ولیس بذلك موم ولا فيه 













بالمکس فانادامتبً الفعل وتصورها 
الامور الا قوی يكسبها قوةوسهولة 
قبول وان عرض ها کلال وملال 
فلاستمانة اامقل بالخيال على ان 
القوى الحيوانية .با تعین النفس 
الناطقة في أشياء منها أن بورد عليها 
امس جزثیات الامور فيحدث فا 
آمور أربعة أحدها انتزاع النفس 
لكليات امغردة عن المزبات على 
ہے کے ات 
وعلائقہا ولواحقها ومراعاة المشبّرك 
فيها والمثباين به والذاتي وجوده 
والعرضى فیمدث النفس من ذلك 
مبادئالتصور وذلك بهاونة استهال 
الخيال والوم الثاني ايقاع النفس 
مناسيات بينهذه الکلیاتالفردة 
على مثل سلب وایجاب فا كان 
| یف منها باب وایاب ذاتا 
بنا بنفسه أخذه وماکان ليس 
كذلك ركه الى رن يصادف 
الواسطة والثالث تحصيل القدمات 
التجربية بأن يوجد باس حول 
لازم الحم لوضوع أو تابي لازم 
لدم فيحصل له اعتقاد مستفاد 






















من حس وقیاس ماوالرابع الاخبار 
التي يقع بها التصديق شدة 
التواتر فالنضشن الانسانیة تستمین 
بالبدن لتحصيل هذه المبادئ للتصور 
واتصتدرى راما اذا استکلت 
النفس وقویت‌فانها تنفرد بفاعايما 
























على الاطلاق وتكونالقوى الح-یة 
والخيالية وغيرها صارفة ما عن فعلہا 
وربا يصير الوساثط والاسباب 
غوائق قال والاليلعلى أن النفس 
الانسانية حادئة مم حدوث 
ابدن انها متفقة في النوع والنی 
فان وجدت قبل البدن فاما أن 
تکون متكثرة الذوات أو تكون 
ذا واحدة وجحال أن بکرن 
مَكثْرَة الذوات فان تکٹڑھا. اما 
أن یکون من جبة الماهية وااصورة 
واما أن یکون من جبة النسبة الى 
المنصر والمادة و بطل الاول لان 
صورتها واحدة وهي متفقة في النوع 
واك‌اهية لا قبل اختلاف ذات) 
و بظل الثاني لان البدن والعنصر 
فرض غير موجود قال رغال أن 
تكون واحدةالذاتلانه اذاحصل 
بدنان حصلت فيهها نفسان فاماأن 
يكونا قسی تلك اللفس الؤاحدة 
وهو حال لان ماليسلةعظم ومجم 
لایکون منقسما واما أن تکون 
النفس الواحدة بالمدد في بدنين 
وهذا لا ناج الى کثیز تکاف 
في ابطاله ققد صح ان الس 
تحد کا حدث البدن الصا 
لاستمالهااياه ویکونالدنالحادث 
ماکته وا له ويكون في هيئة 
جوھی النفس الحادثة مع بدن 
ماذلك البدن اسققه نزاع ظبيعي 


($ 


ابما نکیا اص‌نا اللہ تعالی لا کیا اجب" والاشزي 

« قال ابو مد » فبطل هذا القول اشفق على تکذیر قائله وقد نص 
على تكفير هم ابو عبيد اقا في كتابه امروف برسالة الاعان وغيره 
ولنا كتاب كبير نقعضنا فيه شبه اهل هذه المعالة الفاسدة کتبناہ على رجل 
منهم يسبى عدااف بندوناسمن اهل قير وان افر یقیةوباللہ تعا یالتو فیق 
و قال او محمد » واما من قال ان الاعان انما هو الاقرار باللسان 
فانہم احتجوا بان اني صلی اللہ عليه وس وجیغ اصحابہ رضي الله عنہم 
وگل من بمدهم قد صح اجاعهم علىان مناعان بلسانہ بشهادة الاسلام 
فانه عندهم مسل حکوم لہ کي الاسلامو بقول رسول اللہ صلی الل عليه 
وسل في#النشوداء اعتقہا فا مؤمنة ويقوله صلی الله عليه وسل لعمه ابي 
طالب قل كلة احاج لك بها عند الله عز وجل 

ہل قال او محمد »> وكلهذا لاحجة لم فیەاما الاجاع اذ كور فصحيح 
وانما حكنا لم نك الابمان في الظاھی ول تقدام على انه عند ال تعالى 
مؤمن وهكذا قال رسول الله صلی الله عليه وسلم امرت اذاقائلالناس 
حتی دشهدوا ان لا إله الا الله ویؤمنوا عا ارسات به فاذا فعلوا ذلك 
عصموا منى دماءم وامواهم الامحتها وحسابہم على الله وقالعليهالسلام 
من قال لا إله الا الله مخلصاً من قلبه اما قوله عليه السلام في السوداء 
انها مؤمنة فظاهر الام رك قال عليه السلام اذ قال له خالد بن الوليد 
رب مصل بقول بلسانه ماس فی قلبه فقال عليه السلام انیم ابعث 










)١(‏ قوله والاشعري الل لم يقل الاشعري ان من في قلبه تصديق 
بشی* من العقائد می موم لانه وان قال ان الايمان هو التصديق لکنه 
اشترط في تحققه الاسلام فلا بتحقق ايان بدون اسلام ولا اسلام ندون ايان 
هذا هو مذهب الاش.ري فالخلا :ینہ و ینم قال ابن حزم لفظي لا معنوي 
حتى یازم تكفيره بل اه مصححہ 














































لاف قلوب ان راا توله مه احاج لك بها عند اللہ فتم بحاج 
بها على ظاهر الام وحسابہ على الہ تعالی فبط لکل ما موہوا به م 
ین بطلان قولىم ان شاء الله تعالى فتقول وبال تعالی نتأيد انه بین 
بمالان قول هؤلاء قول الله عز وجل * ومن الناس من ول امنا بالله 
وبالیوم الا خر وما م عؤمنين مخادعون الله والذين امنوا وما مخدعون 
الا انفسهم وما دشعرون في قاو م مرض فزادم الله مرف ول عذاب 
أليم بنا كانوا یکذبون ٭ وقوله عز وجل ٭ با آپا ارسول لا محزنك 
لین سارعوت في الکفر من الذین قلوا امنا افو ہہم ول تؤمن 
قاو بم ٭ وقوله ٭ قالت الاعراب آمنا قل ل مرا 
ولا دخل الاعان في قلو, 1 ٭ وقال تعا ی »انا للؤمنونالذین اذاذکر 
الله وجات قلويهم واذا ا فا اع ا نہما جا وع ریت وكلون 
الذن بقيمون الصلاة ومما رزقناغ فقون اوائك ۸ المؤمنون حا 

« قال بو مد 4 فان قالوا انا هذه الا بة ممنى ان هذه الامال تدل 
على ان في الق ب اعات قلا لمم لوكان ما تلم لوجب ولا بد ان يكون 
رك من رك شمن هذه الافعال دلیلا على انه لیس في قابه اعان 
وانم لا تقولون هذا اصلا مع ان هذا صرف للابة عن وجبا وهذا 
لا جوز الا يرهان وتولم هذا دعوى بلا برهان وقال تعالى ٭انما 
الومنون الذين امنوا بالله ورسوله وجاهدوا اموام وانفسهم في سبیل 
اولوت ثم الصادقوت ٭ و تال تال « والذين ات واوم مپاجروا 
مالک من ولام من شی حتي ماجروا ٭ فالات عز ز وجللم الاعان 
الذي هو التصدیق ثم اسقط عا دم اذ / بہاجروا ال ذلك 
اعانہم الطلق ثم قال تعال * والذن امنوا وهاجروا وجاھدوافی سیل 
الله والذن آووا ونصروا اوك م ااومنون حا ه فصح بقيئاً اذهذه 
الاعمال اعان حق وعدمبا لیس اعاتوھذا غابةالبیان وبال تما الاو فيق 






الى الاشتغال به واستعاله والاهتام 
بأحواله والانجذاب اليه يخصه 
و نصرفه عن كل الاجسام غيره 
بالطبع اما بواسطة واما بمفارقة 
الیدن فان الانفس قد وجد 
كل واحد منها ذا مفردة 
باختلاف موادها التي کانت 
و باختلاف أزمنة حدوثهاوا ختلاف 
هيثاتها التي هي بحسب آبدانه 
الختافة لا محالة باحواها ولانہا 1 
وت بوت البدن لان کل شي 

يفسد بفسادئ شي آخر فهو 5 
به نوع 0م فاما ان يكون 
تعلقه به تعلق الكافي' في الوجود 
وکل واحد منهها جوهر قا مبنفسه 
فلا تواثر الكافاة في الوجود في 
فاد أحدها بفساد الثاني لانه 
آم اضافي وفساد أحدها بطل 
الاضافة لا الذات وأما ان یکون 
تملته به تعلق التأخر في الوجود 
فالبدن علة لانفس والعلل ار بع فلا 
جوز ان يكونعلة فاعلية فان الجسم 
ا ہو جسم لا یفعل شب الا بقواه 
والقوى الجسمانية اما اعراض أو 
صور مادیة فحال ان شید أص 



































قام بالمادة وجود ذات فاعة بسا 
لا فی مادة ولا يجوز ان یکون علة 
قابلية فقد بینا ان النفس ليست 
منطبعة نی ادن ولايجوزانمكون 
علة صور ية أوكالية فان الاول 














ان يكون الام بالمکس فاذا تعلق || 


الننس بالبدن ليس تملا على اله 
علة ذاتیة ذا نعم البدن والمزاج علة 
بالعرض النفس فانه اذا حدث بدن 
صلح ان يكون 1 لة انفس وبماكة 
لها أحدثت الملل المغارقة النفس 
الجزؤية فان احداثها بلا سبب 
يخصص احداث واحد دون‌واحد 
نم عن وقوع الكثرة فيها بالعدد 
ولان كل كاين بعد مالم يكن 
ستدعئ ان یتقدمه مادة يكون 
فیا یا قبولہ أو تبي نبت اله 
کا تین ولانه لوکان جوز ان 
يكون الافس المزاية تحدث وم 
قدث 20 با تستکل وافعل 
كانت .مطلة الوجود ولا شيء 
مطل في الطبیعة وا 


الي والاستعداد في 1 4 حدث 


ن اذاحدث 


من العلل اامارقة شی ۰ هو التفس 
و س‌ اذا وجب حدوث من 
پطل ت0 
بطلانه وأما القع الثالثم اذکرنا 
وهو ان اہ ا با سم تعلق 
اللقدم فاللقدم ان ê‏ بالزمان 
فسقیل آن شعلق وجوده به وقد 
لقدمه في الزمان وان كان بالذات 


حدوؤث شي ٭ وجب ان بط 


فلاس فرض عدم ات وجب 
عدم الملقدم 1 ان فاد الیدن 
اس هم وی 
لدس ذلك مما بتعاق بالنفس فبطلان 
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وقال تمالى ٭ اذا جاءك النافقون قلوا نشہد انك لرسول ال واه یلم 
انلك ارسوله والله بشید انالنافقین لکاذون ٭ فنص عزوجل فيهذه 
الا بة على من امن ؛ بسانه وم يعتقد الاعان شلبه فانه کافر نم اخبرنا 
تعالى بالوّمنین منم وام الذين اہ امنوا واشنوا بالسنهم وقلويهم 8 
وجاهدوا فيسبيل الله باموال. وانفسبم واخبرتعالىانهؤلاء#المادقون 
ل قال ابو حمد یہ ويازمبمان النافقین مؤمنو نلا قر ارم بالايمانبالسنتهم 
وهذا قؤل خرج عن اف وقد قال تعالى#اث الله جامع النافقين 
والكافرين في جبم جیماه‌وقال تعا لی ٭ اذا جاءك المنافقون قلوا نشد 
للك لرسول الله وله يعم انك لرسوله اللہ يشبدان النافقین لكاذبون 
انخذوا اہم جنة فصدوا عنسييل الله انم ساہ ما كانوا يعملون ذلك 
انهم آمنوا مکفروا فطبع على قاو ہم ٭ فقطع الله تعالی علہم بالکفر 
ای الام ادطوا الكفر 

و قال أو مدي وبرهان أ اخر وهو ان الاقرار بالاسان دوٹ عقد 
محا اوس ا بلفظ بالکة 70و 
له في القران فلا يكون بذلك كاف را حتى قرأنه عندہ 

ب قال أبو د کہ فان احتج بهذا أهل المقالة الاولى وقالوا هذا بشہد 
بان الاعلان بالكفر ليس کنر" قلنا له وبال تعالى التوفيق قد قلنا ان 
التدمية لیست لنا واھا هي لے تعالی فلا اسنا تعالی بتلاوة القران وقد 
حکی انا فيه قول اهل الكفر واخبرنا تعالى انه لا برضی لعبادهالكفر 
خرح القارئ للقرآن بذلك عنالكفر الى رفي الله عزوجل والاعان 
بحكابته ما نص الله تمالى باداء الشبادة بات فقال تعالى ٭ الا من شہد 
بالق وم یعلەول * خرج اشاهد ا خبر عن الكافر بکفرہ عن ات 
کن بذلك کف" الى رضی الله ءز وجل والاعان ولا قال تعا ی الا 
من اكره وقلبه مطمئن بالاعان ولكنمن شرح بالکفر صدرا آاخرج 


الل ادس سس سح لب اه يحم 











من ثبت اکراہه عن ان یکون باظهار الکفر کافر1 الى رخصة ال 
تعالى والثبات على الامان وتي من اظبر الكفر لا قارباً ولا شاهد 
ولا كيولا مكرها على وجوب الکفر له باجاع الامةعلى ال له 
جع الكفر وتك رسول اللہ صلى الله علية وسل بذلك ونص القران 
على من قال كلة الكفر انه كافر وليس قول الله عز وجل ولكنمن 
شرح بالكفر صدرا عل ما ظنوه من اعتقاد الكفر فقط بل كل من 
أطق بالكلام الذي حم لاله عند اهل الاسلام > الکفر لا قاري 
ولا شاهدا ولا حاکا ولا مکرهاً نند شرح بالكفر مدر أنه 
شرج ره زا اکن ا حرم على اهل الاسلام وعلى اهل الكفر 
ان شولوه وسواء اعتقده أو لميعتقده لان هذا العمل من اعلان الكفر 
على غير الوجوه الباحة في ابراده وهو شرح الصدر به فبطل توم 
بہذہ الا 2 وبالله تعالى التوفيق وبرهان آخر وهو قول الله تعالى ٭ انما 
الؤمنون الذين آمنوابالل ورسولہ ثم لم يناوا وجاهدواباموام وانفسهم 
في سبيل الله أوائنك م الصادقون » فنص الله تعالى على الاعات انه 
شي قبل نفي الارتیاب وني الاریاب لا يكون ضرورة الا بالقلب 
۳۹۹ فسح ان الا مان اذ 94 قبل نني الارلیاب شي آخر غير ی 
| الارتیاب والني قبل نني الارتیاب هو القول باللسا ثم التصدیق 
بالقاب وا مہاد مع ذلك بالبدن والنفس والال فلا یم الامان بنص 
كلام الله عز وجل الا بہذہ الاقسا مکلہا فبطل بهذا النص قول من 
زم ان الاءان هو التصديق بالقاب وحده او القول باللسان وحده 
اوكلاها فط دون العمل بالبدن وبرها آخر وهوان تقول لم اخبرونا 
عن أهل النار الخلدين فما الذين ماتواعلى الكفر ام حین كونهم في 
النار عارفون لوبهم صعة التوحيد والنبوة الذي يجحدمم لکل ذلك 
ادخلوا انار وهل ثم حيقد مقرون بذلك بالستهم أم لا ولا بد من 


))۷ )ك٥-لسنا(‎ 


































البدن لا یتتفی بطلان النشس 
ونقول ان شيع آَخرلاینسد النفس 
أيضا بل هي في ذانها لا ثقبل 
الفساد لان كل شی من شأنه ان 
يفسد با ما ففيه قوة بان يفسد 
وقبل الفساد فيه فمل ان ببقى 
ومحال ان يكون من جهة واحدة 
في شي“ واحد قوة ان یفسد وفمل 
ان ببق فان تهيو'هالفساد شي وفعله 
للبقاء شي آخر فالاشياء المركة 
يجوز ان تمم فيا الامراناوجمين 
أما البسيطة. فلا يجوز ان يتمم 
فیها ومن الدليل على ذلك أيضاً 
ان كل شي“ ببق وله قوۃان پفسد 
ذله قوة ان ببق أيضا لان بتاہء 
ليس بواجب ضروري واذالم يكن 
واجبا كان مك والامكان هو 
طبيعة القوة فاذ ايكونل في جوهره : 
قرة ان ببق ول ان بق آپکون 
فمل ان پقی منه أمر | عرض للذي' 
الذي له قوةان ببقى فذلك الشي؛ 
الذي له قوة على البقاء وفمل البقاء 
أمر مشترك له فمل البقاء كالصورة 
وقوة البقاء کالادة فیکون مرکبامن 
مادة وصورة وقد فرضنا واحد 
فد | فو خلف فقدبان انكل أمز 
بسيط فغیر مركب فيه قوۃان پہقی 
وفمل ان ببقى بل ایس فبهقوة ان 
يعدم باعتبارذانہ وا#ساد لابتطرق 
الا الى اارکبات واذا نقرر ان 



















ادن اذا تيأ واسثمد استمق من 
واهبالصور اف-آمدبرةولا بختیں 


هذا بدن دون بدن بلكل بدن 


حكه كذلك فاذا استحق النفس || 5 


وقارنته في الوجود فلا يجوز ان 
يتعلق به نفس أخرى لانه يودي 
الى ان يكون لبدن واحد نفسان 
وهو محال فا لتنا جخ ذا باطل» المقالة 
السادسة ٭ في وجه خروج العقل 
النظري من القوة الىالنعل وأحوال 
خاصة بالف الانسانية من الرویا 
الصادقة والکاذ 2 وادراكا عسل 
الفیب ومشاهدتها صورا لا وجود 
لم من‌خارج من تلاك الوجوه ومعني 
النبوة والح زات وخصاصالنی موز 
مها عن اهار يق آ١ا‏ الاول قدہنا 
ان النفس الا نسانية لحافوة ہیولانة 
آي استعداد لقبول المقولات 
بالفعل وکل ٠١‏ خرج من القوة الى 
الذمل لا بد له من سبب يخرجه 
الى الفعل وذلك السبب بجب ان 
ایکون ۳ باافعل فانه لو کان ۱ 
موجود ۴ بالقوة لاحتاج اك حرج 
آخر فاما ان يتسلسل أو ينتمي 
خر هر مد بل 
قوة فيه فلا يجوز ان یکون ذلك 
نوالا کک ماد 
وصورة والادة اس با قوة افو اذا 
جوهر عورد عن الادة وهو العقل 





| خلاف القران والسئن واجاع اهل الاسلام النقین وان قالوا بل ہم غير 


| لسان اني صلی الله عليه وس 





الفنال واغ سی فالا لان كل 





ابیت اتان وا افو بعل ذلك مقرون به بالسنمم وقلوہہم قلنا 
أنهم مؤمنون أم غير مژمنین فان قالوا ثم غير ٭ؤمنین قلنا قد رکم 
قول ان الامان هو المعرفة بالقلب او و الاقرار باللسان فةط اوکلاها 
فقط فان قالوا هذا ع الا خرة قلنا لهم م فاذ جوزتم نقل الاسماء عن 

موضوعا فيالاغة فيالا خرة د ee‏ ل وت رو 
لله عز وجل فما ولیس في ا جاقة ا كثرمن‌هذا وازقالوا بل ہم مؤمنون 
فلنا مم فالناراذن أعدتلل ؤمنين لا للکافرین وهي دارا مؤمنين وهذا 










عارفين بالتوحيد ولا ِصحةالنہوة فی حال کو ہم فی التار | کذ م صو ص 
القران وگذوا ريهوم عزوجل في اخبارہ الہمعارفون بكل ذل كهانفون 
به باتهم راغبون في الرجمة والاقلة نادمون على ما سلف منہم 
وكذنوا نصوص امقول وجاهروا با حال اذ جعلوا من شاهد القيمة 
والحساب والمزاء غير عارف بصحة ذلك فصح بهذا انه لا اعان ولا 
كفر الا ما سماہ الله نمال امن کفرا وشر 6 فقط ولا مؤمن ولاكافر 
ولا مشرك الا من سماہ الله تعالى بشيء من ذلك اما في القرآن واماعلی 

















بط قال ابو محمد که وأما من قال ان الابمان هو المقد بالقب والاقرار 
باللسان دون العمل بالجوارح فلا نکفر من قال بہذہ المقالة وان كانت 
خطا وبدعة واحتجوا بان قالوا اخبرونا عمن قال لا اله الا الله مد 
رسول الله وری" من کل دين حاشا الاسلام وصدق بكل ماجاء به 
وک ان وین یں ذلك باه ومات ابر ذلک آمومن هو 
أم لا فان جوابنا انه مؤمن بلا شك عند الله عز وجل وعندنا قالوا 
فاخبرونا اناقص لاعان هو أمكامل الاجا ن قالوا فان لم انه كامل 
لا مان فہذا قوانا وان قل انه ناقص الاعان سألناك ماذا نقصه من 


















الاعان 

























رف 
الاعان وماذا معه عم الاعان 

فو قال ابو محمد > غوانا وله تعلی التوفیق انه ؤمن ناتص الاعان 
بالاضافة الى مله اعان زايد باعمال لم پسلہا هذا ‏ وکل‌واحد فبوناقص 
الاعان بالاضافة الى من هو افضل اعمالا منہ حت بلغ الام تر 
اسل اه عليه وسل الذي لا احدام مان معنی احسن اتمالامنه 
واما قوم ما إذي نقصه من الاعان فانہ نقصہ الاعمال التي لہا غيره 
واي ربنا عر وجل اع مثادرھا 

فو قال ابو مد که وما بین ان اسم الاعاتف في الشر بعة منثول عن 
موضوعه في اللنة وان الکفر ايضا كذلك فان الکفر في اللغة التغدلية 
وسمی الزراع كافرا لنغطيته اب وی اللیل کافرا لتغطيتهكل شيخ 
قال الله عز وجل « فاستغلظ فاستوى على سوقه بمجب الزراع ٭وقال 
تعالى ٭ كزرع اب الكفار نبانه ٭ يعني الزراع وقال ابیدین ربعة 
يه القت زكاة في كافر ٠‏ يعني لبم نقل‌اللتعالی اسم الكفر في الشر بعة 
الى جحد الریویة وجحد وة ني من الانبیاء حت نبونه في القران 





و جحد ٹیم ما انی ہا رس بی یں ماصح عد 
جاحده بنقل الکافة أو تمل شيء قام البرهان بان العمل به کر ما 
قد يناه نی کتاب الا یال SS‏ فا انیا قال ان 
مدا عليه الصلاة والسلام كافر وکل من تبع هكافر وسكت وهو يريد 
كافرون بالطاغوت کا قال تعالى ٭ فن يكفر بالطاغوت ويؤمن بالل 
فقد استمسك بالعروة الوثتقى لا انفصام لما ٭ لما اختلف احد من اهل 
الاسلام في ان قائل هذا محکوم له بالكفر و کذلك لو قال ان ابميس 
وفرعون وابا جھل مؤمنون لا اختلف احد من اهل الاسلام في ان 
قائل هذا کوم له بالكفر وهو بريد مؤمنون بدن الكفر فصح 
عند کل ذي مسکة من تحيز انا سم الابمانوالكفر منقولان فالشر بعة 














وہ ی یو 





المقول ا میولانیڈ منؤءلة وقد سيق 


اثباته في الالهيات من وجه آخر 
ويس يخص فهله بالتول والننوس 
بل وكل صورة في الما فنا ہی 
من فیضہ العام فيعطي كل قابل 
ما استعد له من الصور وام ان 
الجسم وقوة فی جسم لا,وجد ثم 
فان الجسم ركب من مادةوصورة 
والادة طبيعتها عدمية فلوأئرالے۔ 

لاثر عتارکة المادةوممي عدم والمدم 
لا يوثر في الوجود فالعتل الممال 
هو الجرد عن الادة وعن کل وة 
فهو بالفعل من کل وجه وا 
الثاني من الا حوال الحاصة بالنفس 
النوم والرؤيا فالنسوم غرور القوة 
ااظاهرة في أعماق البدن وانحساس 
الارواح من الظاهر الى الباطن 
ونەنی بالاروا سهاهنا أجساما لطيئة 
مرکبة من ار الاخلاط التي منبعبا 
سو اکب القوى البفسالية 
والحيوائية وهذا اذا رقت دة 
ف ما وار ما م ب الود 
مس" بطل 21 وحصل الممرع 
والسكتة فاذا رکدت الحواس 
ورقدت بسببمن الاسباب بقہت 
النفس فارغة عن شهل المواس 
لاما لا تزال مشفولة بالتفکر فیا 


اس عليها اذا وجدت 


ن الاعصا 


ورد الحو 
فرصة الفراغ ورفع عنها الام 
واستعدت الا بصار لجواہر الروحائية 











الشريقة المقلية الى فيا نقش 
اللوجودا تكبأ فانطيع في النفس 
ما فی لك الجواهر منصورالاشياء 
لأ سيأ ما يناسب أغراض الرأي 
ویکون انطباع تلك الصورة في 
النف س كاطباع صورةفي مرا فان 
كانت الصور جزؤية ووقعت من 


النفس فيالمصورة وحنظبا الحافظة || 


على وجهها من غير تصرف الخيلة 
صدقت الرؤيا ولايحتاج الى تعبير 
وان وت لے اليل حاکت 
مایناسبهامن الصورالحسوسة وهذه 
تحتاج الى تعبیر وتأويل ولا نکن 
تصرفات الخيال «ضبوطة واخثلنت 
باختلاف الاشخاص والاحوال 
اختلف النعبير واذا تحرکت التخيلة 
منصرفة عن عالم النقل الى عام 
الحس وا+تلطت تصرفاتھا كانت 
الرؤیا أضغاث أحلام لا تعبير ها 
وكذلك لو غلبت عل‌الزاج‌احدی 
الكيفيات الاربع 5 في المنام 
أحوالا مختلطة وأما الثالك في 
ادراك عل الفیب في البقظة ان 
بعض النفوس يقوى قوة لاتشغله 
الحواس ولا ينسم بالقوة لنظر الى 
عالم المقل والحس: جب فيطلم 


الیعالم انیب فيظهر له بعض الا مور 


كالبرق الخاطف وق المتصور 


المدرك في الحافظة بعينه وكان ذلك 
وجا صرياً وان وقع في ال 
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| عن موضوعها في اللغة یقین لا شك فيه واه لامجوزابقاع اسم الاعان 
| المطاق على معنى التصديق باي شيء صدق به الرء ولا جوز بقاع اسم 
الكفر على معی التغطية لاي شيء غطاه المرء لکن على ما اوقم اللہ 
تعا ی عليه اسم الاعان واسم الکفر ولا مزيد ونبت یقینا ان ماعدا 
هذا ضلال مخالف لمران وللسنن ولا ماع اهل الاسلام اوطم عن‌آخرم 
وبالله تعا ی التوفيق وقی حم التصديق على حاله في اللنة لا مختلف في 
ذلك انی ولا جني ولاكافر ولا مؤمن فکل من صدق لشيء فبو 
مصدق به ثن صدق باه تعالى وبرسوله صلی الله عليه وسل ول يصدق 
ما لا یتم الاعان الا به فبو مصدق باه تعالى أو برسوله صلی الله عليه 
وسل ولیس مژمتاً ولا مسلا لكنه كافر مشرك ما خرن وبال تعالل 
التوفيق وال مد له رب العالمين 
یڑ اعتراضات لل رجثية الطبقات الثلاث المذ كورة دم 

ہل قال | ومد ان قال قائل اليس اللکفر ضد الاعان قلناو بالل نمالىالتوفيق 
اطلاق هذا الثول خطاً لان الامان اسم مشترك بقع على معان شتی 
کا ذکرنا فن لك الما کو یکرو الیک ضداله ومنبا ما گوں 
لفق ضداله لا الکفر ومنبا ما يكون اتلد ضدا له لا الکنر ولا 
الفسق فاما الاعات الذي یکون الکفر ضداله فہو المقد بالقلب 
والاقرار باللسان فان الکفر ضد لمذا الاعان واما الا عان‌الذي‌یکون 
لفسق ضداله لا الکفر فپو ماکان من الاعمال و ۱2 
للعمل وهو فسق لا کفر واما الاعان الذي یکون الترك له ضد" فہو 
کل ما کان من الاعمال تطوعا فان رکه ضد العمل نه ولیس فستولا 
كف را برهان ذلك ما ذكر ناه من وروداتصوص بتسیة لعز وجل 
اعمال ا رکلہا ان وتسیته تمالع ماسمي کفروماسمی فستنا وما 

















































۶۳ 
کو ایا ناس ام لا ی ولا کثرآ ولا امن وود انا ان 
النسمية لله عز وجل لا لاحد غيره فان قال قائل منهم اليس جحد الله 
عز وجل بالقلب فقط لا باللسأن كفرا فلا بد من نم قال فیجب على 
هذا ان يكون التصديق باللسان وحده اما فوان وبا تعالىالتوفيق 
ان هذا كان یصم لک لو كان التصديق بالقاى وحدہاوباللسان وحدہ 
اماتا وقد اوضحنا فا اله ليس ثو* من ذلك على انفراده امانا واه 
یس اما الا ما سا ال عز وجل اما ویس الکشی الا ما سماهاة 
عز وجل کفرا فقط فان قال قائل من اهل الطامة الثالئة أليس جحد 
الله تعالى بالقلب وباللسان‌هوالکث كله فکذلك جم ان یکون الاقرار 
بالله تعالى باللسان والقلب هو الاعان كله قلنا وبالله تعالى نتايد لیس 
م قلم بل المحد لث مما صح البرهان انه لا ايعان اللا تصدیقه 
۹1 والنطق بشي“ من كل ما قام البرهان انالدطق بهكفر كفر والعمل 





التکفر اعظم واشد واشنع من بعض وكله کفر وقد اخبر تمال عن 
بمض الکفر انه نكاد السموات تفطرن منه‌وتفشق‌الارض و را لبال 


النافتین في الدرك الاسفل من النار ٭ وقال تعالى ٭أدخلوا آل‌فرعون 
اشد المذاب » فاخبر تیان قوماً بضاعف لم العذاب فا کل هذا 
قول اللہ عز وجل وقوله ا حق فالمزاء على قدر الکفر بالنص وبعض 
المزاء اشد من بعض الا صوص ضرورة والامانا يضابتفاضل بنصوص 
ساح وردت عن رسول اللہ صلی الله عليه وسلم والەزاء عليه في المنة 
تفاضل بلا خلاف فان قال من الطہقتین الاولتین اليس من تولکممن 








شی ما قام البرهان بانه کفر كفر فالكفر يزيد وکا زادفیەفپوکٹر | 





هدا وقل عز وجل ٭ هل تجزون الا ما کشم تعماون »ثم قال ٭ ان ١‏ 








واشتغلت بطبيعة المأ كاة کان ذلك 
مفتقرًا الى التأوبل وأما لرابع في 
شاهده ا ا 
لاوجود ها وذلك ان النفس تدرك 
الامور الغائبة ادراكا قو فييق 
عين ما أدركتهني الحفظ وقديقبله 
قبولا ضبن فيستولي عليه الق 


وتحا كيه بصورة حسوسةواستتبعت 
الحس الشترك وانطبعت الصورة 
في الحس المشترك سراية اليه من 
الصورة والتخيلة والابصارهو وقوع 
صورة في الحس المشترك فسوا* 
وقع فيه ام من خارج بواسطة 
البصر أووقع فيه ره من داخل 
بواسطة الخيال كان ذلك عسو 
فنه ما یکون من قوة اللفس وقوة 
االات الادراك ومنه ما يكون من 
ضف الفس. والالات ,ا 
الخامس فا'عبزات والكرامات قال 
خصائص ااتیرات والكرامات 
ا ا اش 
وجوهرها ليور في هیولا اما 
بازالة صورة وایجاد صورة وذلك 
ان الهيولى منقادة تأثير اللفوس 
التپ الفارقة مطيمة لقواها 
السارية في السا م وقد تبلغ نفس 
01 و 2910 
تلات النفوس فيذمل فعلبا ولقوی على 
ماقو تي فتزیل جبلاعن مكانه 
ونذیب‌جوهر | فيسقيل ماکو جمد 











جمما سائلا فبسقیل جرا ولسبة 
هذه الننسالى تلك النفوس کلسہة 
السراج الي الشفس وکا ان الشمس 
توثثر في الاشياه تيتا بالاضاءة 
کذاک‌السراجبور بقدرةوأنت ٠‏ 


انللنفس تأثيرات جزئية في البدن | 


فانه اذا حدث في الاشس صورة 
الغلية والفضب تی المزاج واهر 


الوجه واذاحد نت صورة مشتهاة 1 


فیہا حدثت في أوعية الني حرارة 


مبخرة مهيجة لارنج حتى عنل* به | 


عر وق آلة الوقاع فتستعد له واو ٹر 
هاهنا جرد التصور لاغير والخاصية 
الثانیة أن تصفو النفس صفاء یکون 
شديد الاستعداد الاتصال بالمقل 
الفعال حتی يفيض علیہ العلوم فائنا 
قد ذکرنا حال القوة القدسية التي 
تحصل لبعض النفوش حتی آستغنی 
في أكثر أحواله عن ااتفکر وال 
والشر يف البالغ منه يكاد زيتها 
تضي* ولو تمسسه نار نور علي نور 
والخاصية الثالثة للذوة المتخيلة بأن 
تقوى النفس ولتصل في اليقظة بعالم 
الغيب کا سبق وتا اي المتخلة 
ما أدرك النفس بصورة جميلة 
وأصوات منظومة فيرى في البقيظة 
ومع قتكون الصورة الحاكية 
تجوهر الشریف ضورة عبيبة في 
غاية الحسن وهو الملك الذي يراه 


اني وتکرن المارف التي اتصل 





رقف 









عرف الله عز وجل والني صلی الله عليه وسل وافر بها قلبه فقطالا انه 
منکر بلسانه لكل ذلك او ابعضه فان کافر وكذلك من فولک اذمن 
اقر إاللہ عز وجل وہرسولەصلی الله عليه وسلم ہلسانہ فقطالا انه منكر 
شلبه لکل ذلك او ابعضه فانه کافر 

قل ابو مد وبا نم هكذا تقول قاوا فقد وجب من قولكم 
اذاكان عا ذكر ناکافەان يكون فمله ذلك کنر ولا بد اذ لا يكون 
کافرا الا بكفره فيجب على لک ان الاقرار بال لمال ونرسوله 
صلی الہ عليه سم بالقلب كفر ولا ہد ویکو ن الاقرار باسّتمالى ينا 
وبرسوله صل الله لرل باللسان ایضا كفر ولا بد واثم تقولون 
انها ايعان فقد وجب على تولک انیکو نا كف را اعاناممأوفاعلم| كاف 
یا ریا لدان 

قال ابو مد که خواہنا وبلة تعالى التوفيق ان هذا شفب ضیف 
والزامكاذب سوہ لاننالم نقل قط ان من اعتقد وصدق بقابه فقط 
الله تعالى وبرسوله صلی ال عليه وسلم وائکر بلسانه ذلك او بعضه فان 
اعتقاده لتصديق ذل ك كفر ولا انه كان بذلككافراً وانما قلنا انه كفر 
بترك اقراره بذلك بلسانه فبذا هوالکنر وہہ صار کافرا و بهاباح اله 
تعالى کرد سط رر سا سے یت اهل الاسلام 
وكان تصدقه بقلبه فقط پیل ذلك انوا با کا نه لم يكن لیس !مان 
ولا کفرا ولا طاعة ولا ممصية قال امال لال ادا کت امان عاك + 
وقال تعالى ٭ ب یا لین آمنوا لا ترفموا اصواككم فوق صوت الني 
ولا جهروا بالتول كير کر بع ض ا تحبطاعالکروا ثم لانثعرونه 
فؤر بدری كل می امن حبط عله وبطل فد سقط حكمه 
ونأثیرہ وا بق له رسم وكذلك لم تقل ان من اقر بلسانه وحده بل 
ال وبرسوله صلی الله عليه وس وجحد بقلبه ان اقراره بذلك بلسانہ 

































اف من اتصا ھا لجواہرالشریذة 





کفر ولا ان کان بەکافرا لکنه کان کافرا جحده بقلبه لا جخد من 


ن أ هثل بانکلامالمسن النظوملواقع 
داك وححده اذكهو الکفز وكان اقراره بكل ذلك بلسانہ لغوا || في الس المشثرك قيكون جوع قال 
E‏ ذ کرنالا ام ولا کے ال ولا طاعة ولا معصية وبالله تعا ی || والنفوس وان اتفقت في النوعالا 
التوفيق فسقط هذا الا یہام الفاسد فان قال قائل مم الیں مت ار ور العلل 

5 ۱ اختلافات عجببةوفي الطہیعةأسرا 


الا مان اعاناومض الكفر كف را واراد ان یلزمنا من هذا ان المقد 
اتل والاقرار باللسان والسل بالموارحاذا كان ذلك اعات فانماضه 
اذا انفردت امان أو ان تقولانابعاضالامان ليست اعانا فيموه بہذا 
« تال او جمد » وہنا والل تعالى التوفيق اننا تقول ونصرح اله 
ليس لعض الاعان اعانا اصلا بل الاعازمتر کمناشیاء اذا اح 
صارت اما کالباق لیس السواد وحده بلقا ولا البياض وحده بفاذا 
اجتمما صارا بل وكالباب ليس انذشب وحدہ با ولا السامیروحدها 
اب فاذا اجتمما علي شكل سی حینثذ باب وكالصلاة فان القيام وحده 
ليس صلاة ولا الركوع وحده صلاة ولا الملوس وحده صلاة ولا 
القراءة وحدها صلاة ولا الذکر وحده صلاة ولا استقبالالقبلةوحده 
صلاة اصلا فاذا اجتنم کل ذلك سبي الجتمع حينئذ صلاة وكذلك 
الصيام المفترض والندوب اليه ليس صيام کلساعقمنانہار عل‌انفرادها 

عیام فاذا اجنەم 5 ما كلها یی ماما وقد بقع في اليوم الا كل 
انا اهراب سپ نف و مه 


والاتصالات الماوبات پالسفلیات 
حجائب وجل جناب الق عن ان 
يكون شریعة لکل وارد وان يرد 
عله الا واحد بعد واحد وعد فا 
يشل عليه هذا الفن ضمکۃة للنٹل 
عبرة صل فن سمعه فاشمأز عنه 
فيخم نفسه فائها لا تناسبه وكل 
مسلا علق له غت الظمات 
بحمد الله ( | راء المرب في الجاهلية ) 
قد ذکرنا في صدر هذا آلکتاب 
ان المرب وا مند بتقاربان علي 
مذهب واحد وأجلنا القول فيه 
حيث كات المقارنة بين الفريقين 
والمقارية بين الامئين مقصورة علي 
اعتبار خواص الاشیاہ وا 

بأحكام الماهيات والغالب علیہم 





لله عز وجل کا قدمنا لا لاحد دونه بل من الاعان شىء اذا انفردكان القطرة والطبع وات روم وام 

2 5 تر تقاربان على مذهب واحد حيث 
کٹ كن قال مسد له لا له الاق محمد سول الل هذا ابا | ورك رتسوب ما 
فلن | فلك لا اله وسکت. سکوت قط طم کفر بلا خلاف من احد ثم کیفیات الاشياء اء والحكم باحکام 


نام شید فاذا اق ماب صلائه زان امي اعون 
الطاعاتاذاا a nS‏ 


الطبائع والغااب ب عليهم الا کنساب 
والجهد والا ن ن ذکر آقاول‌العرب 
في الجاهلية ونعقبها بذ كر أقاويل 
لهند وقبل ان نشرع في مذاہبہم 











ريد ان نذکر حم البيت ال 
ونصل بذاک حك البیوت المبنيةفي 
الما فان منما مابني على دين التق 
قبلة للناس ومنہا ما بنی على ااراي 
الإأطل فتنة لناس وقد ورد في 
التنزیل ان٥‏ أول بيت وضع ناس 
الذي یکذمبارکا وهدى للعالمين» 
وقد اختامت ار اک ان آول 
من باه قیل ان آدم لا هبط الی 
الارش وفع الى سرندیب من 
ارض اند و کا بتردد في 
الارض مقيرًا بين فندان زوجته 
ووجدان تو بتہ حتى وافی حواء 
يجبل الرحة من عرفات وعرفبا 
وصار ا ی از مک ودعاوتضرع 
الى اللہ تعالی حتی يأذن له في بناء 
بت يكون قبلة اصلاته ومطف 
لعبادت ہکا كان قد عهد في السماء 
من البیت العمور الذي هومطاف 
اللاشکة ومزار الروحانيين فأنزل 
الله تعالی علیہ مثال ذلك البیت ء لی 
شکل‌سرادق من ور فوضعەمکان 
الوت وکان یتوجه اه ویطوف به 
ثم لا توفى تولی وصیه شیث بنا 
الت من لحر والطينعلى الشكل 
اللذ کور حذو القذة بالقذة والنعل 
بالامل ثم ما خربت ذلك بطوفان 
نوح وامتد الزمان حتی غيض الاء 
وففي لا وانتبت اپ مرا 


| اذا عدم النطق بان کت الانسان بعد اقراره ان یکون سکوته کفرا 





» ١ 


د قال ابو مد چ فان قالوا اذاكان النطق باللسان عندك اعا فیجب 





فیکون کو ہکافرآ قانا ات هذا بزمنا عندك فا نقولون ان سأ 

اصعاب محمد بن کرام فقالوا دک اذاكان الاعتقاد بالقلب هو الاعان 
عندك فيجب اذا سا عن الاعقاد واحضاره ذکرہ اما في حال حدبثه 
مع من تحدث او في حال قكره او نومه ان یکون كفرا وان يكون 


۱ « قال ابو محمد 6 ونقول لاجہمیة والاشعرية في قوم ان جحد الله 


تعالی وشتمه وجحد اارسول صلی الله عليه وسل اذا کا کل ذلك 
باللسان فانه ليس کنر؟ لکنه دلیل على ان في القا بکفر؟ اخبرونا 
عن هذا الدليل الذي ككرت اتقطعون به فتابتونه نت ولا کون في 
ان في قلبه جحدا لاربوبية ولانبوة ام هو دايل يجوز ويدخله الك 
وعکن ان لا یکون فی قلبه کفر ولا بد من احدهها فان قالوا انه دايل 
لانقطع به قط ولا ته يقي قلا فم فا باکر حتجون بان الذي 


| قال تمال فيه # ان متبعون الا الظن وان الظن لايني من ان شیاه 
۱ وب من هذا ان انما لم ان اعلا نالكفر انما قلنا انه دليل على ان 


في القلب کفرا لان اللہ تعالى سماهم کفارا فلا عکنتا رد شبادة ال 
تعالى فعاد هذا البلاء علي لانم قطعتم انا شهادة اللہ عزوجل ثم لم 
ای سس و قطعم ما بل شككم فيبا وهذا تکذیب من لا 
هذا قط بل من ادعی ان الله شبد بان من أعلن الکفر فانه جاحد 
بقلبه فقد كذب على الله عز وجل وافترىعليه بل هذهشبادةالشيطان 
التي أضل با اولياءه وما شبد الله تعالى الا بضد هذا وبانهم یمرفون 
الق و رک وه ويعرفول ان الله تعا ی حق وان مدا رسول الله صلی 


5 


جال ابراہی وجل‌ہاجر الى الموضع ُ 


الله 




















ال عليه وسلم فا وبظہرون إألسننہم خلاف ذلك وما ام الله عز 
وجل قط کفار" الا عا عا ظہر منہم بالسفتہموافعالم کافعل‌با 0 
الكتاب وغيرع وان قلوا بل ہثبت بهذا الدلیل ونقطع به ونوقن ان 
کل من أعان ما بو جب اطلاق اسم الكفر علیەفی الشریعة فانه جاحد 
ابه قلنا هم وبالله تعالى التوفيق و باطل من وجوه (اولما) انه 
دعو بلا برهات ( وثانييا ) انه عم غيب اھ الا اه عز وجل 
والذي ض رڈ وقد فال رسول لله صلی اللّعليه وسل انیل اِسٹلامق 
غيب ومدعی عل ااغي كاذب 
(و نها ) ان القران والستن کا ذكرنا قد جاء تالنصوص فيعا مخلاف 
هذاک تلونا قبل( ورائعبا ) ان کان الا کا تقولون فن ابن اقتصرتم 
لمان على عقد القلب فقط ول تراعوا اقرار اللسان وکلاها عندک 
.متبط بالا خر لاعکن انفرادها وهذا بطل تولک انه اذا اعقد 
الاعات بقلبه م یکن کافرا باعلانه الكفر فوزتم أن یکون يمان 
الک من ببطن الاعات فظبر تناقض مذهبهم وعظم فاده 
(وخامسها ) ان هکان يلزمهم اذاكاناعلان الكة ا 
بالقاب والكفر به ولا بد فان اعلابت الابمان بالنسان جب 
ان یکون دللا قاطما با ولا بد على ان في القاب اا ر 
لاشك فيه لان ال تمالى سمی هؤلاء مؤمني نك سی ازاك كنار 
ولا فرق بين الشہادتین فان قلوا ان الله تعالى قد أخبر عن اانافتین 
العانین بالاعان المبطنين الکفر واالمحد قيل لم وكذلك اعلمنا الله تعالى 


عن قلوب الناس شدعى هذا مدعی 


واخبرنا ان ابلیس واهل الکتاب والکفار بالنبوةانهم يعلنون الكفر . 


وبعانون التصدیق و یژمنون بان الله تعالى حقوان رسولەحق يعر فونه 
کیا یعرفون انیم ولا فرق وکل ما موهتم به من الباطل والکذب 
ف هؤلاء امکن الكرامية مثله سواء یسوآءفیالمنافتین وقلوا م یکفروا 


(انمل-:اك) ۸> 


















المبارك وولادة امماعیسل هناك 
ونشؤه وتوبته عت وعود ابرا 

اليه واجتاعه بەنی بناء البيت وذلك 
قو تعالى » واذ يرفع ابراهسیم 
القواعد هن البيت وامماعيل «فرفما 
قواعد البیت على مقتضى اشارة 
الوحجي معا فيه جيم الناسبات 
الي بینہاوبین البیتالعمور وشرعا 
المناسك والمشاعى محفوظ فيهاجميع 
المناسبات ااج تي بينها وین الشرع 
وثقبل اللہ ذلك منهما ديق الشرف 
والتعظيم الى زماننا والى بوم القيا 

دلالة على حدن القبول فاختلفت 
آرا* الەرب في ذلك 





وأول من 
وضع فيه الاصنام عرو بن الى ما 
ساد قومه بک واسئولى على أ 
البيتثْمصار الى مد ینة البلقا بالشام 
فراى وما دون الاصنام نام 
عنها فقالوا هذه أر باباتخذناها على 
شكل اهيا كل العاویة والاشخاص 
ایشا مو بہافننصرونسنستی 
مها فنسق فأعببهذلك وطلب منہم 
م من اتا ۳ فدفەوا اليه هيل 
فسار به ا ی افك ووضعه في ا لكعبة 
وكان معه أساف ونا ا على شكل 
زوجين فدعا الناس الى تعظیها 
والتقرب اليهما والٹوسل بهما الى 
اللہ تعالى وكان ذاك في أول ميك 













شابورذي الا كناف الى ا نأظبر 
الله الاسلام وأخرجت وأبطلت 












وہہذا يعرف كذب من قال ان 
یت الله الحرم انا هو نیت زحل 
ناه الہانی الاول على طوالع معاومة 
واتصالات مقبولةومماه ببت زحل 
ولهذا المعنى اقترن الدوام به بقاء 
واتمظی له لقاء لان زحل يدل 
على البقاء وطول العمر اکثر مما 
يدل عليه سائر الكواكب وهذا 
خطأ لان البناء الاو لكان مستند 
الى الوحي على يدي أصحاب الوحي 
مم ان البیوت تنقسم الى یوت 
الاصنامو یوت النیران وقد ذکرنا 
مواضع التي كان بوت النيران مه 


في مقالات الجوس فاما ییوت | 
من دخل هده الدار الیوم فر و کافر قالوا فدخول تلك الدار دليل على 


الاصنام التي كانت لاعرب والهند 
فعي البيوت السبعة المعروفة المبنية 
على السبع آلک اکب فنہا ما كانت 


فيها أصنام وات الى النيران ومنها لا 


ما ول ولقد کان بین ماب 
الاصنام وبين أصعاب النسيران 
الات کر والامر دول فا 
ینم وكان کل من استولى وقبر 
غير البدت الى مشاعر مذهبه ودینه 
وەنہا بيت فارس على رأس جبل 
باصفبان على ثلاث فراع کات 
فيهأصنام ا ی ان أخرجها کناشف 
الاك لما تجس وجعلپا بيت نار 
ومنہا البيتالذي بوتان من أرض 
المند فيه أصنام | تغير ول تبدل 


ومنها بدك سدوسارنش من ارض 


أ 
۱ 





هن » 


قط بارطا م الکفر لکن لا سمام الله بانہم آھنوا نم كفروا علمنا انهم 
نطةوا بعد ذلك بالكغر وا لحد بشہادۃ اللہ الى بذل ك کیا ادعيتم اتم 
شہادتہ تمالی على ماني نفوس الکفار ولا فرق 

بو قال او محمد که وکا الشہادتین من ہانین الطائفتين کذب على الله 
الا ما اعلدوہ من الاستخفاف بالنبوة وبا دم وبني صلی اللہ عليه وسلم 
فقط ولا شبد تعال قط على المنافقين بالكفر الا عاابطوہ من الكفر 
ور واما هذا فتحریف للکام عن مواضعه وافك مفترى ولموذ 
اللہ من انكذلان 

صلی الله عليه وسل لا بدخل هذه الدار اليوم الا کافر تال »کل 


انه متقد الکفر لا أن دخول الدا رکفر 

« قال أو محمد که وهذا کذب وتومه ضعیف بان دخول تلك الدارفي 
ذلك اليوم کر عض جرد وقد عکن ان یکون الداخل فها مصدةا 
اللہ تعالى وبرسوله صلی الله عليه وسل الا ان تصدقه ذلك قد حبط 
بدخوله الدار برهان ذلك انه لا ختلف اثنان من أهل الاسلام في ان 
دخول تلك الدار لا يحل البتة لمائشةولا لاأبي بكر ولا لعل ولا لاحد 
من أزواج النبي صلی اللہ عليه وسلم ولا لاحد من أضحانة رضي اھعنہم 
کیا ان الله تعالی قد نص على انه عل ما في فلوبهم وأ نزل السكينة عليهم 
واذ ذلك كذلك فد وجب‌ضرورة ان‌هو لاء رضي الله عنہملو دخاوا 
اك الدار لشكانوا کفار بلا شك شن دخولم فبا وطبط امام 
فان قالوا لو دخلبا هؤلاءلم یکفرواکانوا #قدكفروا لانهم بهذا القول 
قاطعون بان كلامه صلی اللّعليهوسلم کذب في قوله لا .دخاب الا كافر 





واج 









واحتج بعضہمنی هذا المكان قول الاخطل النصراني لنە الله اذقول 


ان الکلام انی اواد واعا جل اللسان على الفؤاد دايلا 
قال أبو حمد که لجوابنا على هذا الاحنجاج ان نقول ملەوذملمون 
قال هنذا اليب وەلعون ملمون من جمل قول هذا النصراني حجة في 
دين الله عز وجل ولیس هفا» من باب الاذة التي حتج فما بالعربي وان 
کان کافر واغاهي معي او والمس يكذبان هذا الييت 
وقطية شرعية فاللہ ءز وجل سدق من النصرانی اللعين اذ قول عر 
وجل » بقولون بافواههم ما لیس في قاو بم ٭ فقد أخبر عز وجل بان 
من الناس من یقول بلسانه‌ما ليس نی فژادہمخلاف قول الاخطل امنه 
اللہ ان الکلام لنی الفؤاد واللسان دليل على"النؤاد فاما حن فنصد قال 
عز وجل ونكذب الاخطل ولدن اللہ من بجعل الاخطل حجة في دينه 
وحسبنا اللہ ونم الوكيل فان قالوا ان الله عز وجل قال ٭ ولنغر ننہمنی 
لن القول * قانا لولا ان اللہ عز وجلعرفه مهم ودله علیہم بلحن القول 
ما كان لمن قولهم دليلا علیہم وم يطاق اه تعالی هذا ع یکل احد بل 
على اؤلئك خاصة بل قد نص تعالى على آخرین مخلاف ذلك اذ قول 
#وبمن حو کمن الاع اب نافتوز نومنأهل المديئة صردوا على النفاق 
۷ تعلمهم حن نعلمہم٭ فہؤلاءمن اهل المدينةمنافقون صردواعلى النفاق 
لم یعلمہم قط رسول اللہ صلی الله عايه وليل بلحن قوطم ولو ان الئاس 
م يضربوا قط كلام رہم تعالى بعضه بض واخذوه كله على متتضاه 
لاهتدوا لکن من ده إن ف اند ومن او فان تجد له ول 
صرشدا٭ وقد قال عز وجل * ان الذين ارندوا على ادبارغ من بعد ما 
سین للم امدی الشيطان سول لم مواملي لم ذلك با نهم قالوا للذين كرهوا 
ماك اه سنطيعم في بض لام وا سرارم فکیف اذا 
توقهم الملاتكة يضربون وجوههم وادبارم ذلك بالہم انوا ما أسخط 











المندأيضا وفيهأصنام کیرد کذيرة 
اجب والمند يأتون إلبیتین في 
أوقات من السنة حأ وقصدً اليما 
ومنها النور بهار الذي بناہ منوجهر 
بدينة بخ على سم القمر فلما ظہز 
الاسلام خر به لب ومنہا بیت 
دان الذي مدينة صنماء الین 
ناه القعاكعى اسم الزهرة وخر به 
مان ڈوالاوربن و ابیت کاووسان 
بنا ه كاووس الملك با؟ تیب على 
سم الشمس دیئة فرغانة وخربه 
المنتصم واع ان المرب أصاف 
شق فام مععااة ومنہم محصلة وع 
تحصيل معطلة العرب وی اصناف 
فصنف منهم انکروا الخالق والبعث 
والاعادة وقالوا بالطبع الحي والدهر 
الغنی وم الذين أخبر عنهم القرآن 
ابید » وقالوا ما هي الاحياتناالدنيا 
وت وفي وما بھلکنا الا الدھرہ 
اشارة الىالطبائع ا حسوسةوقصر 

الحياة ا على تركبها وتهابا 
فال جام هو الطبع والمبلك هوالدهر 
وما ييلكنا الا الدهر ومام بذاك 
من عم ان م الا بظاون فاستدل 
علیہم بضرورات فكرية وآبات 
قرآنية فطریة في م آية وم سورة 
فقال تمالى ٭ ۶2 ٰ پتنکروا 
ما بصاحبہم من جنة ان هو الا 
نذير مین ول نظروا في ملكوت 
ال موات والارض » وقال » أو 








ینظروا ال ما خلق امام وقال 
٭ يا أمها الناس اعبدوا ربک لذي 
خلت ٭ قبت الدلالة الضرورية 
من الخلق على ال حالق فانہ قادر 
على الکال ابداء واعادة وصنف 
منہم أقروا بالخالق وابتداء الخلق 
والابداع وانکروا البعثوالاعادة 
وهمالذين أ خبرء: مرازب 
نضا مث ونسي خاقه قال م 

يحي العظام وق رم ۰ ید 
عليهم بالنشأة الاولى اذا اعترفوا 
بالخلق الاول فقال» قل يحبيها الذي 
آنشآها أول مرة ه وقال » أفعبينا 
ای الاولبل م في لیس من خلق 
جدیدہ وصنف منم آفروا بالخالق 
وابتداء الق ونوع من الاعادة 
وأْنکروا ارسل عندوا الاصنام 
وزعموا اد نهم شفعاؤم عند اله في 
الا خرة وجوا الما ونحروا ضا 
الهدايا وقر بوا القرابین ولقربوا 
اليها بالمناسك والشاعی وحللوا 
وحرموا وم الدهاء من العرب 
الا شرذمة منم ن ذکرم هم دم 
الذین أخبرسني ای هو 
مالمذا الرسول بأ کل‌الطه‌ام‌ويشي 
في الاسواق ہا ی قوله ان لنبعون 
الا رجلا مسخورًا فاستدل علیہم 
بأن المرسلين كانوا كذلك قال الله 
تعالىوما أرسلناقباك من !أرسلين الا 
انهم ليأ کون الطمام ویشون في 
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اه وکرهوا 0 فاحبط الم ٭* لم تعالى م‌ندین کفار" 
لعد علمیم الحق ومد أن تین لهم المدى شوله للکنار ما قلوا فط 
US‏ 5-99 ال ایا اب مد یشان 
بل مج اي رم تین بان تیان یرت 
0 ثي فلا عکن ن البتة ان بجحدہ قاب اصلا واخبرنا تعالى انه قد احبط 
أعمالم م باتباعهم ما أسغطه وكراهيتهم رضوانه وقال تال ٭ یا آمالنن 
ن ]| آمنوا لا ترا أصواكم فوق صوت ني ولا تجبروا له بالتول کر 
بم لبعض ات عبط اعالع واتم لا نشرون ٭ فہذا نص جل 
وخطاب الەؤمنین بان ایمانہم بہطل جلة واعمالم رل ات اصوامم 

فوق صوت الني ميل الد علیہ وب لف کات اش 
کان منهم جحد لشعروا له والله تعالی اخبرنا بان ذلك يكون وم لا 
بشمرون فصح انمناعمال المسدما يكو نكف را مبطلا لا مان فاعلہجاۃ 
وەنەما لا یکون كفرا لکن علیما 3 اله تعالی بەنی کل ذلك ولام بد 
« قال ابو مد 4 فان قال قائل من أن ام ان التصديق لا تفاضل 
اد کر 1 121211101110 أشد ٹس لاسما 
والشجاعة والتصدیق كيفيات من صفات النفس مما فالمواب وبا 
تعالى التوفيق ان كل ما قبل من الكيفيات الاشد والاضعف فاا 


قبلها عزاج بداخله من كيفية أخرى ولا يكون ذلك الا فمابينه وین 
ضده منها وسائط قد تمازيج كل واحد من الضدين أو فا جاز امتزاج 
الشدین فیک جد رن انطضرة ولبباش وسائط من جرة وصفرة 
تمازجعا فتولد حینشد بالمازجة الشدة والضعف وکااصحة اتی هی اعتدال 
مزاجالمضوفاذا مازج ذلك الاعتدال فضل ماکان مررضه‌حسب‌ما مازجه 
فيالشدة والضعف والشجاعة انما می استبالر اننس للثبات و الاقدام 
عند العارضة في اللفاء فاذا بت الائنان ۳ 67 واقدما اقداما 

















































2 فعا في الغتجاعة شواء واذا ما سم فوق ات 


بالاخد ونان کاق کی SS‏ قد مازح شانه او اقدامه 
5 ےا کے 


جبن واما ماکان منالكيفيات لا قبل للزاج أصلا فلا سبیل ا ی وجود 
التفاضل فيه و کل ذلك على حسب ما خلقہ اللہ عز وجل من كل ذلك 
ولا من ید کاللون فانه لاسیل الى ان يكون لون آشد دخولافي انه 
لون من لون آخر اذ لو مازج الصدق غيره اصار كذباً في الوقت ولو 
مازج التصديق ثي غيره اصار شك في الوقت وبطل الاصدیق جلة 
وبلله تعالى التوفیق والاعان قد قانا انه لیس 
اشیاه مع التصديق كثيرة فاتما دخل التفاضل في كثرة تلك الاشياء 
وقلتہا وفي كيفية ابرادها وبال تعالى التوفيق وھکذا قال رسول الله 


هو التصديق وحده بل 


صلی الله عليه وسا انه خرج من النار من في قلبه مثقال شعيرة مناعان 


ثم من في قلبه مثقال برة من اعان ثم من في قلبه مثقال ذرّة من ايمان 
ال ادتى ادلی من ذلك انما أراد ر الى عمل شي 
من اخظبر اوھ به ول یع لہ بعد ان موک تقلبه بالاسلام 07 
بلسانەکا في الحديث المذّكور من قال لا اله الا الله وفي قلبه مثقال كذا 
ب قال أو محمد که ومن النصوص على ان الاعمال اعان قول اله تعالى 
± فلا ورءك لا يؤمنون حتى حکوك فیا شجر ينهم ثم لا يجدوا نی 
لشیم حرجا ما قضيت وسلموا تسلیاهفتص‌تعالی نما جیا لا حتمل 
تأويلاً وق تعالى غه انهلا سم ویو بو مب 
ہس الس یز دق ون ولا 
جد في نفسه < رجا ما قضی وهذ ه كلها أعمال باللسان وبالجوارح غير 
التصديق بلا شك وني هذا كفاءة لمن عقل 
ف قال أبو محمد که ومن السجب تولم انالصلاة والصيام والزكاة ليست 
يمنا لکنہا شرائم الایمان 







الاسواق وشبهات العرب كانت 
مقصورة على هاتین الشييتين 
احداها ا تکار آلعی بعث الا جساد 
وال یه جحد البعث بعث الرسل فعلى 
الا ول قالواء أ ئذا متنا وکنا تراب 
2(0 تام رون وا اتا 
الاولون ٭ الى أمثاها من الا يات 



































وعبروا عن ذلاك في اشارم فقال 
ميم 
حياة ثم وت تم نشر 

حدیث خرافة ياأم عرو 




















ولبعضهم في مرثية أهل بيت 
الشرکین 
فاذا بالقلیب قلیب بدر 
من الشیری تکال بالسنام 
يخبرنا الرسول بأن سفبی 
وكيك حياة اصداء وهام 
ومن المرب من يعتقد التناسخ 
فيقول اذا مات الانسان أوقتل 
اجنع دم ا وأجزاء بليته 
فاتصب طيرًا هاءة فيرجع الى 
آس القسبر کل مائة سنة وطذا 
® ارسول ففال لاهامة ولا 
عدوی ولا صفر وأما على الشببة 
الثانية کان انکارم البعث الالعول 
في الصورة البشر بةأشد واصرارم 
على ذلك أبلغ واخبر عنهمالتنزيل 
کت ابا ان واوا انام 
المدى الا أن قالوا أ بمث الله بش 
رسولا أبشر بهدوننا ه فن كان 











تعترف بالملانكة کان يريد أن 
أتي ملك من السیا؛ وقالوا لولا 
آنزل عليهملك ومن كان لايعترف 
بهم كان يقول الشفيعوالوسيلة منا 
1 الله تعالی م م الاصنام المنصوبة 
اما الاس وش هن ا الله الینا 
فهو المشکر فيمبدون الاصنام التي 
ف سانلا بت لعا :و یفویث 
وسوق رر وکان ود اکب 
وهو بدومة الجندل وسواع طزيل 
وكانوا حجون اله و بنحرون له 
وفوث لذج ولقبائل من ال 
ویعوق طمدان ونير لذي الكلاع 
بأرض یر وأما اللات فکانت 
لثقيف بالطائف والعزی لقرش 
وجميع بن ی کنانة وقوم من بني سلیم 
ومناة للاوس والحزرج وغسان 
وھبل اعظم اصناما عندم وكان 
على ظهر الکہبہ وأساف وثائلة على 
الصفا وامروة وضەہا عم رو بن لحي 
وكان يذج علبهاتهاه اككمبةوزعموا 
امہما کانا هن جرهم أساف بن مرو 
نال نت بهل خر في الكبة 
فسخا حجر ین وقي ل لابل كاناصين 
جاء بها عمرو بن للحي فوصمها على 
الصا وکان لبي ملکان من كنانة 
نم يقال له سعد وهو الذي یقول 
فه قاله 
تن الى سعد ليدم شملنا 


ی ۶ 
| الیہود والنصاری کفارا لا مشر كرن وسار الملل کفار مشر کون وهو 
۱ قول ايء کح مه وغيره وقال "١‏ اخرون ن الكفر وااشر 





ط6۲ 


ف قال أبو محمد که هذه نسمية لم ,أذن ال تعالی مها ولا رسوله صلی الله 
عليه وسلم فا امن الصحابة رضي اللہ عنم بل الاسلامهو الابمان 
وهو الشرائع والشرائم هي الاعان والاسلام وبالله تعالى التوذيق 

فإ قال ابو محمد » واخلاف اناس في الكفر والشرك فتالت طائفة 
هي اسمان واقعان على معنہین وات کل شرك کفر ولب س كل كفر 
شرکا وقال لل لا ورك الافول من ضھ ےہ قال مزا 





















ك سواء وکل کافر 
فہو مشرك و کل مشرك فب و کافر وهو قول الشافي وغيره 
بإ قال ابو محمد که واح:جت الطائقة الاولى قول الله عز وجل هكن 
الذين کفروامن اهل الكتاب والشر کین‌من‌کین ٭قلوا ففرق الله تما ل 
بين السكفار والمشر كين وقالوا لفظة الشرك مأخوذة من الشریگ فن ل 
مجمل لله تعالى شریکا فلیس مش رکا 
بو قال ابو تمد هذه محدة حجهم ما نعل لهم حجة غير هاثين 
فو قال ابو ممد که اما احتجاجهم بقول الله عز وجل ٭ »لم يكن الذين 
کفروا من اهل اكناب وا شر کین ٭ فلو ل بأث في هذا العی غير 
هذا المنىغير هذه الا لکانت حجنہمظاھرۃ ة لكن الذيانزلهذه 
الآ بة هو القائل»امخذوا احبارم ورہبانہم ار من دون الله والسیح 
ابن ممريم وما اموا الا 220 ٭وقال تعالى»يا عیسی ابن 
جع أأنت فلت للناس امخذوني وأ ا مین من دون الله ٭ وقال تمالى 
عنهم انهم قالوا أن اللہ ثالث ثلائة وهذاكله نشريك ظاهى لاخفالہ 
فاذ قد صح الشرك والتشريك في الترآن من الیہود والنصارى فقد 
صح انهم مشر کون وان الشرك والكفر اسمان لى واحد وقد قانا 
ان التسمية لله عز وجل لا لنا فاذ ذل ككذلك فقد صح ان قوله تال » 


الذبن 















الذين كثروا من اهل الکتاب والمشركين كتو له تال ٭ ان الله جامع 
المذافقين والکافرین فی جم 21 ٭ولا خلاف بين احد و 
في أن النافتین كفار و کتوله تعالى ٭ آل من كان 0 لله وملائکنه 
ورسله وجبریل وميكائيل فان الله عدو للكافرين * ولا خلاف نی ان 
جبریل ومیکائیل من جلة ا ملاک وکقوله تعالى ٭ہ فیہا فا كبة ونخل 
ورمان ٭ والرمان الرمان من الفاكبة والقران نزل بلنة العرب والعرب 


تمد الشی باسمه وان کانت‌قد SSE‏ کیدا لامرهفبطل نمی أ 


من تعلق بتفريق اللہ تعالى بين الکفار والمشر كين نی اللفظ وبا تعالى 
التوفيق واما احتجاجهم بان لفظ الشرك مأخوذ من الشريك فقد قلنا 
ان التسمية لله عز وجل لا لاحد دونه وله تعالى ان نوقع اي اسم 
على اي مسعی شاء برهان ذلك ان من اشرك بین عبدین له 0 
ما او بین اثنين في ہبة وہبہا لا فانه لا ,طاق عليه اسم رك وہ 
يحل ان بقال ان فلا أ* شرك ولا امه شرك فصح انبا افظة من 
لكا E ALSAGER‏ 1 
ٍل ما اوا اس تال عليه والعچب من أهل هذه المثالة وتولم | 
النصارى ليسوا مشر کین ئ0 کہم اظهر أشن من تال 
مولو نكل ادي اک المسيح اله ج 
ثم جعلون البراهمة مشر کین وم لا بقرون الا بالل ہت 
يلزم اهل هذه الَالة ان لا جعلوا کافرا كلا من جحد الله تعالى فقط 
فان قال قائل كيف انخذ الیہود والنصارى ارہاہامن دوزاللهومرتكرون 
هذا قلنا وبالله تعا ی النوفیق ان اللسمیة لله عز وجل فلا کان الیہسود 
والنصارى محرمون ما حرم احبارغ ورهبامم ومحلون مااحلوا کانت 
هذه ردوسة صحيحة وعبادة صحيحة قد دالوا ها وسی الله تعالى هذا 
العمل اتخاذ اراب من دون أله وعبادة وهذا هو الشرك بلا خلاف 






وهل سعد الا صفرة بتنوفة 
من الارض لا یدولم ی ولا رشد 
وكانت الم العرب اذا لبت وهلات 
قالت لبیک الم لبيك بيك لاش ريلك 
لكالا شيك هو کات 
ومالكه ومن العرب من كان یل 
الي الهبودية ومنهم من كان ييل 
الى النصرانیة ومنهم من یصبو الى 
الصابئة و یعتقد في الانواء اعتقاد 
امین في السيارات حت لابقدرلك 
ولا يسكن ولا یسافر ولا 2 
الا بنوه من الانواء و یقول مطرنا 
نو" کذا ومنہم من يصو الى 
الملا که فیعبدم م ب لکاوایعبدون 
الجن RE‏ فم انهم بئات 
الله ۰ الحصلة من العزب | 
٣‏ و مو 4 
أنوا من العلوم ٭ أحدها 
1 الانساب والتواريخ والاديات 
و بعدونەوما ۵ شرع خصوصاً معرفة 
أنساب اجداد ای عليه الصلاة 
والسلام والاطلاع على ذلك النور 
ارد من صاب ابراه الى اسماعيل 
وتواصله في ذر يته الى ان ظهر بعض 
الظهور في اسار بر عبد المطلب سید 
الوادي سني الجد ود له الفيل 
الاعظم وعلیه قصة أصحاب ٠‏ 
و ببركة ذلك النور دفع الله تعالى 
شر ابرهت وارسل علیہم ليرا 
أبا يل وببركة ذلك النور رأی تلك 












































الرؤيا ف تصریف “وضع زمزم 
ووجدان الغزالة والسيوف التي 
3 جرهم و ببرکة 
عبد الطل۔ النذر الذي نذر في 
5 العاشر من أولاده وبه افر 
اني عليه الصلاة والسلام حين قال 
أنا ابن الذبيجين أرادبالد یح الاول 
امماعيل وهو اول من انحدر اليه 
اللور فاختی وبالذبيح الثاني عبدالله 
ابن عبد المطلب وهو اخر مك 
افحدر اليه النور فظہ رکل الظہور 
و ببركةذلك الو ركان عبدالمطلب 
پم اولاده بثرك الظل والبغي 
ويحهم على مكارم الاخلای ونام 
عن دنيات الامور و ببركة ذلك 
النورقد سل اليه النظر في حكومات 
المرب وا حم في خصومات 
التجامین فکان يوضع له وسادۃ 
عند الملازم فيسئّند الىالكهية وبنظر 
في حكو مات القوم وببركة ذلك 
النور قال لابرهت ان هذا الببت 
ربا يذب عنه ويحنظه وفيه قال 
وقد صعد جبل اني قيس 
لام النھااز:د 
نع حلهفاء.م حلالك 
لا یناہن صليبيم 
ومحاطم عدوا عالك 
ان كنت تاركيم وكه 
ہتنا فاس ما بدالاك 
وببركة ذلك النو ركان يقول في 


بركة ذلك ل حور 
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ا سهى كفرثم بان رسول الله صلی اللہ عليه وسلم ني ناسخ لما م عليه 
كفر بالله عز وجل وانكانوا مصدقین به تعالى لکن لما حط اللہ تعالى 
تصدیقہم سقط حكله جلة فان قالوا كيف تقولونا زالّكفار مصدقون 
اللہ تعالى واه تعالى يمول ٭ لا بصلاها الاالاشق الذي كذب وتولىه 
ویقول تال ٭ واما ان كان من المكذ بين الضالين فنزلم نحي وتصلیة 
جحم » قانا و بالله تعالى تابد ان كل من خرج الى الکٹر بوجه من 
الوجوه فلا بد له من ان یکون کد شوه مما لا يصمح الاسلامالاہ 
وک اتا من امور وت ی ل ذب 
بذلك الي الذي ردہ ا كذب به ول بقل الله تعالى الذي كذب بالله 
عز وجل لکن قال كذب ونولى ولا قال :تعالی واما ان کات من 
المكذبين بالل وانما قال تعالى من المكذ بين الضالین فقط فن كذب 
ام من أمور الله عز وجل لا بصح الاسلام الا به فهو مکذب عل 
الافلا ی کاساهاهة :الى و کال کس دا بالل تعالى وعا صدق به 
فو قال أبو محمد که فان قالوا كيف تقولون ان الهود عارفون بالل تال 
وااتصاری‌والنه تعالی بقول٭ قانلوا الذين لا ,يؤمنوابالله ولا اایومالا خر 
ولا حرم ونما حرم الله ور۔ولەولا دینون‌دن الق من الذين وتو 
الكتاب ٭ قلنا وبالله تعالى التوفیق قدقانا ان الس یة الى الله عز وجل 





لا لاحد دونه وقلنا ان اسم الامان منقول عن موضوعه في الانة عن 
ا ادا زان مع التصدیق فلا مم يستوفوا تلك 
المعاني بطل تصدیفَہم جلة واستحقوا ببطلانه ان يسموا غير مؤمنین | 
اللہ ولا باليوم الا خر فان قیسل فہل ثم مصدقون بالله وباليوم الااخر 
قلا و مس یو وسر سر رہ نعم فان قیل فيهم».ؤمنون 
بالل 7 وباليوم الا خر قانا لا لان اللہ تعالی نص ع ىكل ماقلنا 


فاخبر تعالی انہم .يعر فونه ویترون به ويعرفون تیه صلی الله عليه وسل 





و7 








وہ 


و له د ي فا قررنا بذلك وا تان 3 الامان فا۔فطناہ عق 


ايم ۳ 
| ومن تعدی هسذه الم فرق کذب وابه ال اا اا وعاید 
| الرسول وخرق اجاع أهل الاسلام وكابر حسه وعقله مع ذلك وبا 
تعالی التوفيق ومکذ! نول فیمن کان ملام أطلق واعتقد ما وجب 
انظروج عن الاسلا م كالقول بابوۃ انسان بعد ال ني صلی الله عليه وس 
او محلیل یبای خی نات ناك سدق انل سوا یل ا 
عليه وسلم موحد عالم بکل ذلك ولس مۇمتامطلاولا مومت بالله تعا لی 

ولا باارسول صلی الله عليه و وسل ولا اایوم الا < يلات تارك 

فرق لاجماع الام ة کلبا على استحقاق اسم الكفر على من ذکرنا وبال 
تعالى التوفيق وصلی اللہ على جمد وعلى آله وسل تتسلها امد ب العالمين 
الكلام في نسیة اللؤمن بالسلم وال بالؤمن وهل الاعان والاسلام 
اسهان مسمی واحد ومعنى واحد او لمسميين ومعنیین 

م قال ابو مد که ذهب قوم الى ان الاسلام والاعان اسمان واقعان 
عی‌معنبین وانه قد یکوز:سام غير من واحتجوا قول الله عزوجل* 
قالت الاعراب امنا قل ۸ توه‌نوا ولکن قولوا اسلمنا ولا دخل‌الاعان 
في قلو یک ٭ وبالحديث اماثور عن‌رسول اللہ صلی الله عليه وسلراذ قال 
له سعد هل لك با رسول الله في فلان فانه مؤمن فقال له رسول الله 
صلی الله ديا :أو سل وا ا الله صلی 
الله عليه وسل اذ أنله جبریل صلی الله 7 0ھ فتي غير 
.ررك امین فتاه عن الاسلام فاجابہ باشياء في جلتها اقام الصلاة 
وا تاه الز کاة واعال آخر 701 ا سا 
فاجابهباشیاء من جانہا ان نؤمن با وملائکته وحدیث لا بصح من 
ان الرء نج عن الاعان ال الاسلام وذهب اخرون ا ی ان الاعان 
والاسلام لفظان مترادفان على معنى واحد واحتجوا قول الله عزوجل 












وصایاه ان ان يخرج من الدنيا 
ظلوم حتی 2 ال مله وتصبه 
عتو بة الى أن هلك رجل ظلوم 
حتف أنفه لم تصبه عقوبة فقيل 
لد المطاب في ذلك فنکر فقال 
وال ان وراء هذه الدار داریجزي 
فيها الحسن باحسانه و مسي*یعاقب 
باساءته وما يدل على اثباته المبدأ 
والعاد انه كان پضرب بالقداج 
على ابنه عبد اللہ و يقول 
يارب انت الملك الحمود 

وأنت ربي المبدء والمعيد 

من عندك الطارف والتليد 

وما بدل على معرفته بحال الرسالة 
وشرف النبوة ان أهل مكة لما 
أصابهم ذلك الجدب العظہ وأمسك 
ااسعاب عنم سنتین أمر أباطالب 
ابنه ان ةر المصطنى عليه ااصلاة 
والسلام وهو رضيع في قاط فوضعه 
علي يديه واستقبل آلكمبة ورماه ٠‏ 
ااا یارب متا 
الغلام ورماه ثانا ول وكان 
قول بحتی هذا الغلام اسقنا غب 
مذیگا دا ما هاطلا فل بلبث ساعة 
ان طبقااسحاب وجه السماء وأمطر 
حتى خافوا على السجد وأنشد أبو 
طالب ذلك الشعر اللاي الذي 


منه 








































وأبيض یسنستی الغام بوجبه 
ال الپتامی عصمة للارامل 














يطيف به الال من آلھائم ۱ 
فہم عنده في نسة وفواضل 
كذ بويت الله يبري عمد 
ولا نطاعن دونه ونناضل 
ولا سه حتی نصرع حوله 
ونذهل عن أبنائنا والەلائل 
وقال العباس بن عبد ااطلب في 
الني عليه الصلاة والسلام قصيدة 
معا 
من قبلبا طبت‌فيالظلال وني 
مستود ع حين تخصف اورق 
2 ہطت البلاد لابشر 
تا لہ مضفة ولا علق 
پل نطفة تركب السفین وقد 
ألم فسر! وأهله العرق 
تنقل من صلب الى رم 
اذا مفی عام بداطبق 
حتی احتوى بيتك المبمنفي 
خندق علياء تتا النطق 
وأنت لا ظهرت أشرةت ١١‏ 
آرضوضاءت بنورلك الافق 
فن في ذلك الضياه وفي اا 
نور وسبل الرشاد تخترق 
07 النوع الثاني من العلوم ذهو 
ایا وكان أبو بكر من یمبرااریا 
في الجاهلية و بصیب فیرجمون اليه 
و خحبرون عنه والثااث عم الانواء 
وذاك مما تولاه الكبنة والقافة 
منہم وعن هذا قال عليه الصلاة 
والسلام من قال مطرنا بنوء كذا 
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* فاخرجنا من كان فیہا من‌المؤمنین فا وجدنا فیپا غير بدت من‌السلمین ٭ 
وبقوله تعالى* عنون عليك ان اسلموا قل لا تمنوا ھ2 بل الله 
عن e‏ ان هدام الاعان ان کن صادقين ٭ 

۶ قال ابو مد ٭ والذي ول به وبالله تعال النوفيق ان الاعان اصله 
في اللغة التصديق على الصفة التي ذکرنا قبل ثم اوقعه الله عز وجل في 
الشریعة على جيع الطاعات واجتناب المعاصي اذا فصد بكل ذلك من 
عل او رگ وجه الله عز وجل وان الاشلام اصله في اللغةالتبرؤ تقول 
أسلمت اض كذا الى فلان اذا تبرأت منه اليه فسی اس مسلا لاانه 
برأ من كل شی الى الله عز وجل ثم قل الله تعالى اسم الاسلام ایا 
ال جيم الطاعات وايضا فان التبرژ ا ی اللم نکل شئ هو می التصديق 
لاه لا پر الى ال تعالى م نكل ده حتی يصدق بدفاذا ار بد بالاسلام 
النی اإذي هو خلاف الکفر وخلاف الفسق فبووالامانٹی؛ واحد 
کیا قال تعالى ٭ لا نمنوا على اسلا بل اشرین‌علیانزھدا ام للامان» 
وقد يكون الاسلام 8 ععنى الاستسلام اي انه استسلم للملة خوف 
القتل وهو غير معتقد لا فاذا اريد بالاسلام هذا الەنی فبو غيرالامان 
وهو الذي اراد ال تعالی بقوله»متؤمنوا وللکن قولوااساءناومابدخل 
الاہمان في ریک ٭ وبهذا تلف الاصوض الذکورۃ منالقرآن والسئن 
وقد قال تعالى ٭ ومن :ینم غير الاسلام دینافان قبل منهه وقال رسول 
اللہ صلی الله عليه وسل لا بدخل النة الا نفس مسلمة فہذاہوالاسلام 
الذي هو الاعان فصح ان الاسلام لفظة مشتركة كاذ كر ناومن البرهان 
على انها لفظه منقولة عن موضوعبا في اللغة ان الاسلام في اللغة هو 
ارۇ فأي ني تبرأ منه ارہ فقد اسم من ذلك الشي وهو مس کاان 
من صدق إشی' فقد امن به وهو مؤمن به وبیقین لا شك فيه بدری 
کل واحد ان کل كافر على وجه الارض فالہ مصدق باشياء كثيرة 
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778 اء كثيرة ولا مختلف انين من اهل 


کا انزلا ماد حون بططلق على السكافر من اجل ذلك انه 
مؤمن ولا اله سم فصح یقت ان لمظة الاسلام والاعان منقولة عن 
موضوعبا فی الاذة الى معان محدودة معروفة لم تعرفها المرب قط حتی 
ازل الله عز وجل بها الوحي على رسوله مزب عليه سياه 
من اتی با استحق اسم الا ان والاسلام وسعی نوم مدا ومن ۸ 
أت ہا م يم مؤمنا 0-7 بکل شي هرا وتا مر 
كل شی حاثى ما اوجبت الشریمة التبرأ منه وكذلكالكفر والشرك 
لفظتان منتواتان عن موضوعها فی اللفة ,لان اکفر في الغة التنطيكة 
والشرك أن تشرك شیتا مع آخر في اي معنی جم بینھا ولا خلاف ہین 
احدمن اهل التمییز في انكل مؤمن في الارض في انه يغطي اشياء 
کثيرة ولا خلاف بین احد من اهل الاسلام في انه لا يجوز ات 
بطلق عليه من اجل ذلك الک ولا الشرك ولا ان پسبی کافر" ولا 
مشركا وصح یقیتا ان ال تعالى نقل اسم الکنر والشرك ال انکار 
اشیاء تعر فما العرب وال اعمال ل ET‏ ب قط كن جحدالصلاة 
من الشرائع التي لم تعر فہاالعرب قطحتی 
انزل الله ايج مم و ا ع ۱:۳ 
سب کافرا او مشركاً ومن ل أت بی من تلك الاشياء لم يسم افر 
ولا مشبرکا دومن خالف هذا فد کار امس وجحد لسارت وخالف 
ال تعالى ورسوله صلی اللہ عليه وس والقرآن والستن واجاع المسلمین 
وبالله تعالی التوفيق 
قال ابو مد € واختلف الناس في قول ا مسا انا مؤمن فروينا عنابن 
| مسعود وجاعة من اصعابه الافاضل ومن بنده من الققباء انه كر ذلك 
وکان بقول انا مؤمن ان شاه الله وقال لعضهم آمنت باه وملائكته 


أو صوم رمضان أو غير ذلك 








فد کفر ما أنزل الله على محمد 
ومن المرب من كان ومن باه 
واليوم الآ خر و پنتظرالبوة وکانت 
لم سنن وشرا وقد ذكرناها لانها 
نوع حصیل فن کان يعرف النور 
ااظاهر والنسب الطاهى و يعتقد 
الدين الحنيني و ينتظرالمقدمالنبوي 
زيد بن عرو بن نفي لكان پسند 
ره ال کیا و را اواس 
هلوا اليك فانہ لم ببق على دين 
ابراهيم د غرري ومع امةن 
أي ااصلت بوما ینشد 
کل دین یومالقیامة عند الا 
۾ الا دين اخنیفة زور 
فقال له صدقت وقال ز يد ايض 
فان نکون انفسي منك 
یوما حساب ذا مايجمع البشر 
ومن کان يعتقد التوحيد ویڑھن 
ډوم الحساب فقس بن ساعدةٌ 
الابادي قال في مواعظ هکلا ورب 
الكعية ليعودن ما باد ولان ذهب 
لیمودن یوما وقال ابضا 
كلا بل ہو اللہ اله واحد 
ليس عواود ولا والد 
اعاد بان کے 
والبه الاب غدا 
وأنٹا في معنی الاعادة 
ابا یا لوت‌والاموات‌في جدث 
علیہم من بقايا بزم خرق 
دعہم فانم 7 بصاح 


ت واقة 














که من ونان ااضعق 
حتى مجیئوا يخال غير حالم 
خلق مقي هذا بعد ذا خادوا 
مہم و او وموق في ام 
منبا الجديد ومنها الازرق الخلق 
ومنہم عام بن الظرب العدوانی 
كان من حكاء العرب وخطبائهم 
وله وصية طويلة يقول في آ۔ خر 
اني ما رأيت شيت قط خلق نفسة 
ولا ریت موضوء) الا مص‌نوحا 
ولا جائ الا ذاه ولو كانت 
اناس الداء لاحیاہم الدواء ثم قال 
: اي ار آمورا شتی وحتي قیل له 
وما حتى قال حتی يرجم الیت 
حی و یمود اللاشي شيا واذاك 
خلت ااسهوات ور فتولوا 
عنه ذاهبین وقال و يل أمہا نصیة 
لوکان من بقباپا وكان قد حرم 
الجر على نفسه فين حرمه وقال 
فيه شرا 
ان اشرب ال مر اشر مها للذتها 
وان أدعها فانی ماقت قالیٴ 
ولا الذاذة والقيان لم أرها 
ولارأتنى الامن مدى الما 
أل ای ا 
ذهابة بعقول القوم وا مال 
مورٹ القوم اضفانا بلا احن 
وم زي بلق ذي الغبدةالحالي 
أقەمت بالله أسقيها وأشر يها 


حتي تمزق ترب الارض اوصالي 
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۱ وکبه وراه وکنوا شولول من‌قال انا مومن فلیقل انه من اهل انة 
| 2 قال ابو محمد که فہذا ابن مسعود واصحاباہ حجج في اللغة فاين جهال 


الرجثة الم وہون في هر بدعتہم 

بو قال او مد که والقول غندنا نی هذه المسئله ان هذه صفة يعلمبا 
المرء من نفسه فان كان بدري اله مصدق باه عز وجل وعحمد صلی 
لل عليه وس وبکل ما أتى به عليه السلام وانه قر بلسانہ بکل ذلك 
فواجب عليه ان يعترف بذل ك کا اص تعالی اذ قال تعالى ٭ واما بنعمة 
ربك خدث ٭ ولا نعمة اوكد ولا افضل ولا اولى بالشکر من نعمة 
الاسلام فواجب غليه ان قول انا مؤمن مس قطاً عند الل تعالى في 
وتی هذا ولا فرق بين قوله انا مؤمن مسل وبين قوله انا اسود او انا 
ایض وهكذا سار صفاتهالنيلايشسك فیہا وليس هذا من بابالامتداح 
والعجب في شی لانه فرض عليه ان محقن دمه بشبادة التوحيد قال 
تما ی٭قولوا امنا باه وما انز لالينا وما ائزل الى براهيم واسماعیل واسحق 
ولعقوب والاسباط وما أوتى موسى وعيسى وما اوتى النبیون من رہم 
لا فرق بین احد منہم وحن له مسلمون ٭ وقول ابن مسعود عندنا 
صحبح لان الاسلام والاعان اسمان منقولانعن موضوعها في الاغةالى 
جيع ابر والطاعات فانھا منع ابن مسعود من القول بانہ مسل «ومن على 
معنى انه مستوف يع الطاعات وهذا ضيح ومن ادعی انفسه هذا 
فد كذب بلا شك وما منم رضي الله عنه من ان بقول الرء ايء ومن 
ی مصدق كينت" وهو قول قل آمنت بال ورسله اي صدقت واما 
من قال فقل انك في ا إنة فالمواب اننا تقول ان هتنا على ما نحن عليه 
الا ن فلا بد انا منالمنة بلا شك وبرهان ذلك انه قدصحمن نصوص 
القران والسئن والاجاع ان من امن بالل ورسوله صلی ال عليه و 
وبكل ماجاء به وم بات ا ہو کفر فانه في المنة الا انا لا ندري ما 





شعل 
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| نعل پنارفی الدنيا ولا تأمن مکی الہ تنا ی ولا اضلالہولاً كيد الشیطان 


ولا ندري ماذا نکسب غدا ونيؤة باه من اط لاان 

« قال ابو تمد » اختلف الناس في سمية الذنب من اهل مانا 
فقالت المرجئة هو مومن کامل الاعان وانم يعمل خيرا قط ولا کف 
عن شر قط وقال بکر بن اخت عبد الواحد بن زیڈ هو کافر مش له 
کاید ال اون باي ذنب کان منه صفیر و کیب ولوفعلہ لی سیل الزاح 
وقالت الصغرية ان کان الذنب من الكبابرفرومشرك كمايد الوئن وان 
کان الذنب صغیراً فلیس كاف رآ وقالت الاباضية ان کاٹ الذنب من 
اللکبائر فب وكافر نممة تمل موارلتہ ومنا ککنەوأ کل‌ذعته ولیس مومت 
ولاكافرا على الاطلاق وروی عن ا سن البصري وقتادة رضي الله 
عنها ان صاحب الكبيرة منافق وقالت المتزلة ان كان الذب من 
الکبار فهو فاسق لیس مومتاً ولا کافرا ولا نات واجاڑوا منا کن 
وموارئته وا کل ذمتہ قلوا وان کان من الصسنایر فبو مؤمن لا يء 
عليه فپا وذهب اهل السنة من اصعاب ا حدیث والفقباء الى انهمؤمن 


۱ فاسق ناقص الا مان وقلوا الامان اسم ممتقده واقراره وله الصاح | 


والفسق اسم له السيء الا ان بین السلف منہم وانللف اختلافا في 
تارك الصلاة مدا حتی بخرج وقہا وتارك لصوم لومضی 270000 
الزكاة وارك المج كذلك وفي قاتل المسم مدا وني شارب الخر وفيمن 
سب یآ من الانياء علیہم السلام وفيمن رد حديثاً قد صح عندہ عن 
نبي صلی اللہ عليه وسلم فروبنا عن عمر بن الطاب رضي الله عنەومعاذ 
ان جبل وان مسعود وجاعة من الصحابة رضي اله علوم وعن ان 
الميارك واحمد بن جنبل واسحاق بن راهوية رحمة الله علهم وعن تمام 
سبعة عشر رجلا من الصحاة والتالمين رضي الله عم ان من ترك صلاة 
فرض عامدا ذا كرحتي مخرج وقنها فانه كافرم دو بهذا قول عبد اله 











ومن کان قد 0 الجر في 


الجاهلية قيس بن ص الميمي 
وصفوانبن اک و 
وعفیف بنمعدي كرب الكندي 
وقالوا فيا وقال الا سلوم اليالي 
وقد حرم الزنا وا حز شمر 
سامت قوني بعد طول مضاضة 
والسلم أبق في الامو وأعرف 
ور ت شرب اراح وهي أمورة 
والمومسات ورك ذلك أشرف 
وعفذت عنه یا آمي 2 
وكذاك يذمل ذواجی ىنف 
7 ۷ 
وجات آدم عبد الطابحة بن ثعلب 
ابن وبرة من قضاعةقال فيه 
أدعوك با ري با أنت أهله 


۳ 


Mes‏ غریق قد شبثبا| 
لانك أهل المد والخير کله 

وذ وااطولل تھول اسخط و 
وأنت الذي يجيه الدهس ثانا ان 

و پر عملم كفي مالم دجم 
م 
یم ۶ 0 

ان ظلمةمن صاب :دم في ۳ 
وهن‌هو ۶4ء زهير را 
عر الغضاة وقد أرقت بعد پس 
فیقول اولاان تسبني العربلاً منت 
وي رن م امن بعد ذلك وقال 








في قصيدنه الي أولها 
ابو آم ازق یژخر 
فيوضع کتاب فیدخر 

ليوم الاب أو عل قفتم 
ومنهم علاف بن شہاب القيمي 
كات یمن باه ویوم الحساب 
وفيه قال 
لقد شہدت الحمہ م رفاعة 

غ منہ خطة اتال 
وعات ان الله جاز عبیدہ 

لوم الحساب 1 حسن الاعمال 
وكان مض العرب اذا حضرہ 
الوت يقول لولدہ ادفنوا ٠مي‏ 
راحاني حتى أحشر علیها فان لم 
تفعلوا حشرت على رجلی قال 


حر ده بن الاش E‏ الاسدي في 
الجاهلية وحضرہ الوت یومی اه 
وی 


با .اما اهلکی فانی 
آوصيك ان أخاالوصاة الاقرب 
لا ترکی اف می رجه 
ولتي المطیة انه هو أقرب 
ولمل لي ما ترکت ‏ مطية 
في القبر أركيها اذا قیل اركيوا 
وقال عمرو بن ز ید بن اني بوصي 
ابنه عند مو ته 1 
في القبر راحلة برحل قانز 


O 


وغيره وروہنا عن عر رضي الله عنه مثل ذلك في تارك اج وعنا بن 
عباس وغيره مثل ذلك في نارك الز كاة والصيام وفي قانل الس مدا 
وعن ابی موسی الاشعرى وعبد الله إن رو بن الفاق شارب الأ 
وعن اسحق بن رأهويه ان من رد حديثا يجا عنده عن الني صلى 
الله عليه وسل فقد كفر 
بإ قال اہو محمد که واحتج من كفر المذامين بقول الله عزوجل* ومنم 
1 ما نزل الله فاواٹك م الکافرون « وبقوله تمالى ٭ فانذرتک ار 
تلظی لا یصلاھا الا الاشتی الذي کذب وتولى ٭ فبؤلاء کلہم من 
كذب وتو وال کذب التولي کافر فہؤلاء کفار 
سے قال ابو محمد 4: والمجب‌ان اارجئة المسقطة لاوعيد جلة عن‌السامین 
قد احتجوا مهذه الا 2 نفسہا فتالوا قد اخبرنا ان الله عز وجل ان النار 
لا بصلاها الا الاشق الذي کذب وتولى فصح ان من ۸ یکذب ولا 
تولى لا بصلاها قالوا ووجدنا هوّلاء | یکذوا ولا تولوا بل مم 
مصدقون معترفون بالاعال فصح انهم لا بصلونها وان الراد بالوعید 
المذكو رفي الا بات المنصوصة انما هو فعل تاك الافاعيل من الکفار خاصة 
قل أبو مد واحتج عل نا مر کنو کک نا اف اہ ا را 
مہا سباب السل فوق وقتاله كفر ولا يزني الزاني حين يزني وهو 
مؤمن ولا يرق السارق حین يسرق وهو «ؤمن ولا شرب ار 








حين یشربہا وهو مؤمن ولا يهب نہہة ذات شرو حين یبا وهو 
مؤمن ورك الصلاشرك وان كفرابوانترغبواعن اباك ومثل هذا كثير 

مو قال أو تمد که وما ل من قال هو ان امل لال 
قال انه كافر سعط بر | بقول الله عز وجل * أل تر الى الذین 
دلوا ماه کفرا" وأحلواقومهمدا رالبوارجهتم یصلونہاو ہس القراره 




















م قال أو محمد که وهذا لا حجة لم فيه لان کذر النعمة حمل بقع من 
الؤمن والكافر وليس ہو ملة ولا اسم دين فن ادعی اسم دين وہل 
غير الاممان الطلق والكفر المطلق فمّد أتى بمالا ديل عليه وأما من 
قال هو فاسق لا مؤمن ولا کافر فام حدة اصلا الا ١۔‏ مهم قالوا قد 
صح الاجماع على انه فاسق لان واج را هو کافر فاسق وقال 
غيرم هو مؤمن فاسق فانفتوا على الفسق فو جب القول بذلك ول تفقوا 
على اياله ولا على كفره فل مجز القول بذلك 

فال ابو محمد که وهذا خلاف لاجاع من ذ کر لانه لیس منهم أحد 
جعل الفسق اسم دينه وانما سوا بذلك مله والاجاع والنصوص 
قد صح کل ذلك على اله لا ذين الا الاسلام أو الكفرمن خرج من 
أحدها دخل في الا خر ولاہداذ ایس ينها وسيطةوكذلك قالرسول 
اله صلی الله عليه وسل لا برث المسل الكافر ولا الكافر الس وهذا 


ات ناطق جیع الفرق اللتمیة الى لاملا عق مت زط اقول ۱ 


اللا السلام 2 غيرالكفر والاسلام و جل ها هنا دسا 
اتا اصلا 

لے قال أو محمد که واحنجت الممزلة ایض بان قالت قال اله تعالى ٭أفن 
كان مومت کن كان فاسماً لا ستو ونه 

بإ قال ابو مد که وهذالا حجة لم فيه لان الله تعالى قال ٭ افنجعل 
لان ران نا نع كيف تحکون ٭ فصح انھۇلاءالذین ام 
الله تعالى عجرمين وفساقا واخ ر جم عن المؤمنين نصا فام ليس وا على 
دن الاسلام واذا م یکونوا على دبن الاسلام فہم كفار بلا شك اذ 
لا دن هاهنا غیرها اصلا برهانهذا قوله تمالی ٭ فانذر تم نار تلظی 
لا پصلاھا الاالاشق الذي كذبوتولى ٭ وقد علمنا ضرورة انه لادار 
الا الجنة او النار وان نة لا بدخلما الا المؤمنونالمسلمون فققط ونص 














للبعث أركيها اذا قیل اظعنوا 
ترفن اتر لاد 
مرن لا يوافيه على عثراته 
فالخلق بین «دفم آوعاثر 
وکانوا ير بطون الناقة ممكوسة 
ارس الى مو'خرها مما يلي ظلبرها 
أو مايل كلكلباو بطنهاو بأخذون 
ولية فيشدون وسطبا و يقلدونها 
علق الناقة و پئرکونہاکزاک حتی 
قوت عند القبر واسمون الناقة بلية 
وقال بعضهم يشبه رجالا في بلية 
كالبلايا في أعناتها الولاباقال د 
ابن السائب الكابي كانت العرب 
في جاہلہتہا نحم أشيا' نزل القرآن 
بضر مہا كانوا لا پنکحون الاءپات 
ولا البنات ولا الخالات ولا العماث 
وكان أقبح ما صنعون ان #مع 
الرجل بین الاختين أو بخاف على 
امرأة أيه وكانوا !مون من فمل 
ذلك الضیزن قال أوس بن مر 
الفيمي يمير قوم من بني قيس بن 
تعلبة تناو بوا على امرأة اریم ثلاثة 
راد داد 
پنکبوا فکيبة وامشواحول قبا 
تكلم لايه ضیزن سلف 
وکان أول من جم بين الاختین 
من قر یش أبوا جبخة سید بن 
العاص عي هد وصفیة أبنتي 
المغيرة ابن عبد الله بن مرو بن 


مخزوم قال وكان الرجل من العرب 














اذا مات عن الرأة أو طلقا قام 
أ کر بنیه فان کان له فیها حاجة 
طرح لو به‌علیها وان( یکنله حاجة 
تزوجها بمض اخوته عبر جد بد 
قال وكانوا بخطبون المرأة الى ابيها 
رال ا آو با و بمض‌بنیعبا 
ركان خطب الکنوه الى الكذوء 
فان‌کانأحدھا شم ف من الا خز 
في اللسب رغب لہ في ا مال وان 
كان ینا خطب الى بین فزوجه 
مجينة مثلہ و يقول الخاطب اذا 
اتام انعموا صباحا ثم يقول نحن 
اکناوم ونظراز ک فان زوجةونا 
فد أمننارغة ا نات اکا 
نصپرک حامدین وان رددتونا املة 
نەرفہا رحهنا عاذرین فان کان 
قر بب القرابة من قومه قال ها 
آبوها او آخوها اذا مات اليه 
وک اد کرت ولا ات ل 
اللهمنك عدد اوعز اوخلا ا<سني 
خلقك واكري زوجك ولیکن 


مك الماء واذا زوجت في غر بة 


قال ها لا یسرت" ولا آذکزت 


فانك د نين الہعدا+ اوتلدين الاعداء 
احسني خلقك وتى الى احمالك 
فان لم ع ناظرة عليك وأَذنا 
ا وليكن طيبك الماء وكانوا 
يطاقون ثلاثا على التفرقة قال عبد 
اله بن عباس أول من طلق ثلائا 
استماعيل بن ابراهيم بلا کرات 
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الله تعالی على ان النار لا بدخلہا الا الکذب المتولي والماولیاللکذب 
کافر بلا خلاف فلا تلد في النار الا كافر ولا بدخل النة الا مؤمن 
فصح انه لادن‌الا الاعان والكفر فقط واذ ذل ككذلك فرؤلاءالذين 
سمام اللہ عز وجل رمين وفاسمّين واخرجهم عن المؤمنين فہ مکفار 
مشرکون لا حوز غير ذلك وقال المؤمن مود محسن ولي لله عزوجل 
والذنب مذموم مس ؛ عدو لله قالواومن ال ان یکون انسان واحد 
ودا موتا عا مس ناسنا متا 

بو قال ابو محمد که وهذا الذي‌انکروهلا نكرة فيه بل هواص موجود 
مشاهد فن احسن من وجه واساء من وجه آخ رکن صلی ثم زنی فهو 
محسن ود ولي لله فما احسن فيه من صلاة وهو مسي مذموم عدو 
لہ فیا اساء فيه منالزنا قالءز وجل٭وآخروناعترفوا بذنویهم خلطوا 
عملا ای رن سیاء #فبالضرورة ندري ان السمل اتی شسهد ال 
عز وجل انه سي فان عامله فيه مذموم مس عاص له تعالى نم بقال 
1 م ما تقولون ان وال جئة ,كلامم اهاز ناحالان یکون 
.2 واحد ردا 702 تا 28 0" لله 1 5 مارادوا 
تغليب مد والاحسان والولابةواسقاط الذموالاساهقوالعداوةکاار دنم 
الثم بهذه القضية نفسها تلیب الذم 7 
والاحسان والولاة با بنفصلون عنہم فان قالت المعتزلة ان الشرط في 
المر حئة 
'فقالت ان الشرط في ذمه واساءته ولعنه وعداوته برك شهادة التوحيد 
فان قالت المتزلة ان الله قد ذمالمعاصي وتوعد علیہا قيل للم فان المرجثة 
تقول لک ازالله تعالى قدحمد اسنات ووعد علیہا واراد بذلك تفلیب 
الج اردتم تغليب الذم فان كرتم آ یات الوعيد ا ات الرحة 
امم رر عه یا ون ولا للمرجئة این 


ده واحسانه وولاتہ اق ميك الكبائر قلا م فانعار ف 





















فوضح بهذا ان کلا الطانمدین ئة وان الحق هو جع کل ما علقت به 
كاتا الطامتین من النصوص النی في القرآن والسان ویکفر من هذا كله 
قول اللہ عز وجل * اني لا اضیع عمل عامل منک من ذ کر أو اى ٭ 
وقوله تعالى ٭ اليوم جز ىكل نفس عا كسبت ٭ وقوله تعالى» فن يعمل 





متتال ذرة خر بره ومن يل متقال ذرة شرا بره « وال ناله من 
جاء بالحسنة فله عشر امثالما ومن جاء بالسيئة فلا جزى الامثلبا «وقال 
الى ٭ وفضع الموازين اقسط ايوم القيمة فلا لم نفس شب وا ن کان 
مثقال حبة من خردل اتينا ها وكنى بنا حاسبین ٭ فصح بہذاکلہ انه 
لا مخرجه عن اسم الما الا اکر ولا خرجه عن اسم الکٹر الا 
الاان وان الاعمال حسنها حسن ايان وقبيحهاقبيح لیس اعانأوالموازئة 
نفضی على كل ذلك ولا حبط الا ال الاالشرك قال تعا ی » ائن اشرکت 
لیحبعان تملك » وقالوا اذا اقر رم ان اعمال الب ر كلها ايعان وان العاصي 
ليست اعانا فہو عند مؤمن غير مؤمن قلنا ذم ولاتكرة فی ذلك وهو 
مؤمن بالعمل الصا غير مؤمن بالعمل السیءکا نقول محسن ما أحسن 
فيه مسی' غير محسن معا 8 اساء فيه ولیس الاعان عندنا الاصدیق 
وحدہ فيازمنا التناتض وهذا ہو معنی قول اني صلی الله عليه وسل 
لا زي الزاني حين زي وهو مؤمن اي لیس مطيعافي زناه ذلك وهو 
مؤمن سار حسنانه واحتجوا قول اللہ تعالى» وكذ لك حت تكلةر يك 
على الذين فستوا اهم لا يۆ نون ٭ ففرق تعالى بين الفسق والاعان 

« قال او مدي م ا ان الاعان هو كل عمل صا فبیقین 
ندري ان الفسق ليس اانا فن فسق فلم یؤمن بذلك العمل الذي هو 
الفسن ول بل عز وجل الہ لا يؤمن في ثىء من سار اله 
وقد قال تمالى » انما المئؤمنوت الذبن آمنوا الہ ورسوله ثم ل يرنابوا 


























وكانت العرب لفعل ذلك فيطلقها 
واحدة وهو أحق الناس بها حتىاذا 
استوفى الثلاث انقطم السبيل عنہا 
ومنہ قول الاعشی حين زوج 
اعرأة فرغب بها عنه فأتاه قوما 
د 
أيا جارتی بيني فانک طالقة 

كذاك مور الناسغادوطارقة 
قالوا ثانية قال 
و بینی فان البين خير من المصا 

وأنلانرانيفوق رأسكبارقة 
قالوا #الثة قال 
و بيني حصان الفرج غير ذمعة 

وموه و ةفد كنت فینا ووامقة 
قال وکان أمى الاہلیة في تکاح 
النساء على أربع خطب فيزوج 
وامرأة يكون ۵| خلیل يختلفاليها 
فان ولدت قالت ہو لفلان فيتزوجها 
د هذا وامرأة ذات راية يختلفك 
اليما النفر وکاہم بواقمها في طهر 
واحد فاذ! ولدت الم 
أحذم وهذه دعي اة قال 
وكانوا يحجون الیٹو روت 
ويحرءون قال زهير 

وک بالقنانمن محل ور م 
فال ویعاوف بالیت أسبوعاً 
و عون الحجر وسعون بین ااصفا 
والمروة قال أبو طالب 





وجاهدوا باموالهم وانفسيم » فبؤلاء قد شبد اللہ الم بالاجان ناذا 


(الفصل ۰۳۰ 





سح ور 


( 






وأشواط بین مروتین الى الصما 


وما نیما من صورة رتخايل 











وکانوا يلبون الا ان بعضهم کان 
شارك في ليه هلر 
هو لك که وما ملك وشفون 
ا لمواقف كا قال العدوي 

أقسم باابیت الدي جتلہ 

قر يش وموقف ذي الحجج على الال 
وکانوا بہدون الهدايا ويرمونالجار 
ويحرمون الاشہر ارم فلا یغزون 
ولا یقاتلون فیہا الا طي وخثم 
و بعض بني الحارث بن كمب فانهم 
كانوا لا بححون ولا يعقرون ولا 
بجر مون الا شهر الحرم ولا البلد 
المرام واا میت قرش ارب 
لني كانت بينها وبين غسيرها عم 
الفیار وکانوا بکرهون الط 
الحرم وقالت امرأة منهم تنهي ابنها 


م الفا 
ابنى لا نظل يمحت 
3لاالصغير ولا الكبير 
باق أطراف الشرور 
وكان منہم هر * وی الشہور 
وكانوا یکہ۔ون فی کل عامين شهر | 


وني کل ثلاثة أعوام شهر | وكانوا 
اذا جوا فی شبر من هذه السنة 
١‏ يخطبوا أن يلوا يوم الارویة 
ويوم عرفة و یوم افحر كبيئة ذلك 
فيشبر ذي الحجة حتی یکون بوم 
التحر يوم العاشر من ذلك ااشبر 





ری 





وقع مهم فسق ليس اعات فن ا حال أن بطل فسقه ایانہ فی سائراعماله 
وان بطل اانه فی سا الامال فسقه بل شیادة لہ تال له اجان 


في جهاده حق وبانه ۸ يؤمن في وید لم آ شا فان الله عز وجل قال 
» ومن لم حك با أنزل اللہ فاولدك م الکافرون * ومن نل تم با نزل 
لہ فاولتك م الفاستون «ومنلم حک ما انزل اللہ فاوائك ثم الظالمون» 
فيازم الممتزلة ان بصرحوا بكفر كل عاص وظالم وفاسق لان کل عامل 
بال معصية ف عا انزل الله 

ف قال ابو مدي وامانحن فنقول انكل من كفر فبو فاسق ظا م 
عاص ولیس کل فاسق ظا ومو اسر 
التوفيق وقد قال تمالى ٭ وان ريك لذو منفرة للناس على ظلمبم 
فبعض الم منفور بنص القراث 

ب قال ابو مد که وقالوا قد وجب لعن الفساق والظالمين وقال تعالى 
ه ألا لمنة الله على الظالمين ٭ والمؤمن جب ولابته والدعاء لهبالرحمة وقد 
لعن رسول الله صلی الله صلی الله عليه و السارق ومن لعن اباه ومن 
غير منار الارض فيازم؟ ان تدعو على المرا الواحدباللعنة E‏ 
۵ قال اہو مد که فنقول ان الؤمن الفاسق 
واقراره ويتبرأ من عله الذي هو الفسن والبراءة والولاية ليست من 
عين الانسان محردة فقط وانما هي له او منه بعمله الصاح او الفاسد 


تول دنه ومانه وعنّدہ 


فاذ ذلك کذلك فبیتین ندري ان اشن في بمض له من المنین 


تولاه من اجل ما احسن فيه ونبرا من عله السی؟ فقط واما اله تعالى 
ذانه تو لی له الصا عندهو بعادي عماہالفاسدواما الدعاء بلمنة وال جمة 
معا فلسنانشکرہ بل هو معنى صحیح وما جاه عن اللہ تعلی قط ولاعن 
رسول اه وا ڈیر زان ہار یامن العاصي على معصيته ویترحم 
عليه لاحسانہ ولو ان اما زنی او سرق وحال الول على ماله وجاهد 


و - یوب نی فلا ينبعون في دم ڪڪ ڪڪ ڪج ج ج ڪڪ 




















لوجب اذ محد لازنا والسرقة و او لعن ل حسن لاعنه و بعصي نصييهمن 
ا انم وشبض زكأة ماله ونصلي عليه عندذلك لول له« خذ من اموا 


صدقة تطبرغ و کہم بها وصل علہم 


وبصلی عابم مذنبون عصاة لا یمکن البتة ان لو جيع جزيرة العرب 
من عاض ركد رك كل من مات في عصره عايه السلام وصلی عليه هو 
عليه السلام والمسلمون معه ولعده فبہقین ندري‌انه‌قد كان م مذات 
بلا شك واذا صلی عليه ودعا له بالرحمة وان ذکر عله القييح لعن وذم 
فو قال ابو محمد که ونمکس علهم هذا السؤال نفسه في اصحاب الصغاير 
الذين بوقع علیہم الممتزلة اسم الاعان فہذہ الؤالات كلا لازمة لهم 
اذ الصغاير ذنوب ومعاص بلا شك الا تلا نوقع علیہا اسم ف 
ولا ظ اذا انقردت عن الكبابر لازالله تعالى ضمن غفرانہا لن‌اجتفف 
الکیابر ومن غفر له ذنبه هن ا حال ان بوقم عليه اسم فاسق أواسم 
ظالم لان هذين اسمان بستطان قبول‌الشبادة وحتفب ال کبابر وان ستر 
بالصخابر فشبادته مقبولة لانه لاذنب له وہل تعالى التوفیق 

بإ قال ابو محمد 4 ولنا على لمستزلة الزاماتأ يضاتعمرم واخلوارج المكفرة 
لنبه علیہا عند نقضنا اقوال المكفرة ان شاء اللہ تعالی ونه نت ند 

مو قال ابو محمد که ويقال لمن قال ان صاحب الكبيرة کافر قال ال عز 
وجل ٭ یا ابا الذين آمنو أكتب علیع القصاص في القتدلى المر بالحر 
وال بد بالاہد والاٹی بالانی فن عنی له من اخيه شيء فانباع بالمعروف 
واداء اليه باحسان ذلك خفيف من ربك ورحمة من اعتدی لعد ذلك فله 
عذاب الم« فاد الل عز وجل مخطاب اهل الایمان م ن کان فم من 
قانل آو مقتول ونس تعای غ ان التانل ےتا وول القتول اخوان 
وقد قال تعالى ٭ انما المؤمنون اخوة ٭فصخ ا(القاتل مدا مومن ينص 





] عرنة ولا في أيام منی‌وفیم اج ا 


| 
ان صلانك سكن همه ویقین | 
۱ ينعي عنعبادة غيرالله من صنام 

1 وهو القائل 





« انا النسي* زيادة في الكفر » 
وكانوا اذا ذبجوا للاصنام 'طدوھا 
2 الهدايا يلفسون بذلك الزبادة 
اموا م هر وكان قدي ابن كلاب 


آر) واحد | أمالف رب 
أدين اذا قسمت الامور 
رکتاللات والعزى جیع 
كذلك یفعل الرجل البصیر 
وقیل مميازيد بن عر بن'فيل وقیل 
للمتلس بن أمية آنکنانی يخطب العرب 
بفناء مكة طيموني ترشدوا قالوا 
وما ذاك قال ام قد رد بام 
شی وانیلا ماه راض به وان 
الله رب هذه الا 2۸ وانه لب ان 
بعد وحدهقال فتفرقت عنەالعربن 
حین قال ذلك وتجنبت عنه طا فة 
وزعت انه على دين بني فم قال 
وكانوا یغنسلون من الجنابةوبغساون 
موتام قال الافوه الازدي 
ألا عللاني واعما اننی غرر 
فاقات ينجينى الشقاق ولاالحذر 
وماقلت يجد ہنی ثوابي اذا بدت 
مفاصل أوصالي وقد شخصابصر 
وجاوًا اء بارد يغسلوئني 
فیالك من غسل سيتبعه غبر 
قال وكانوا یکفنون ٭وتاہم ويصلون 
عام و كانت صلاتهماذ مات الرجل 














وحمل علی سریرہ یقوم وليه فيذكر 


عليكرحمةالله وقال رجل م کاب 
في الجاهلية لابن ابن له شعرا 
أعمر وان هلكت وکنت حي 
فاني مكثر اك في صلاتي 
وأجعل نصف ماي لابن سام 
حباني آن حبیت وف ماني 
قال وكانوا بداومون على طرارات 
الفطرة التي ابلی مها ابراهم وني 
الکلات المشر فأغهن- خس في 
اراس وخس‌في ال سد فامااللواتی 
في الرأس فااغمضة والا۔تنشاق 
وقص الشارب والفرق والسواك واما 
اللواني في الےسد فالاستنهاء ول 
الاظفار وتف الابط وحلق المانة 
والحتان فلما جا* الاسلام قررها 
سنة من السنن وکانوا بقطمون ید 
السارقالمین اذا سرق وکانت ملوك 
الین وملوك الحيرة بصلیون الرحل 
اذا قطع الطريق وکانوا .نوفون 
امپود ویکرتون انار واضیف 
قال حاتم الطاني 
الم ريي ودب امم 
فأقسوت لا آرسو ولا أتعذر 
لقد کاننی اکثرمال:اس‌اسوۃ 
کان( يسبق چجش بعيرولا حمر 
وگانوا ناسا موقنین بربهم 
بکل مكان فیہم عابد بكر 
آراء ا مند قد ذکرنا ان ا مندأءة 


است اباي مدق يقل أ القرآل وحکنه له باخوة الا مان‌ولایکون للکافر مم المؤمن بتلك الاخوة | 








تقول لیس للمؤمن قتل المؤمن عمد ثم قال تمالى »الا خطأ فاستنی 


(mn) 
























وقال تال ٭اوان طاغتان من المنین اقتلوا فاصلحوا بینها فان ئنٹ 
احداها على الاخری فقانلوا التي تبني حتى نفيء الم اللہ فان‌فامت 
فاصلحوا بنها بالسدل واقسطوا انا حب القسطلین ان الومنون 
إخوة فاصلحوا بين اخوبک واتقوا الله ٭ فہذہ الا بة رافعة لاك جلة 
في قوله تعالى ان الطائقة الباغية على الة الاخری منالمؤمنين المأمور 
سائر المؤمنين بقنا ما حت نفیء الى اه تعالی اخوۃللمؤمنینالمقاتلین 
وهذا أ لا پضل عنه الاضال وهذه الا تان حجة قاطعة ایض على 
المستزلة ایت السقطة اسم الابمان عن القائل وعلى كل هن ابقط عن 
صاحب الكباير اسم الاعات ولیس لاعد ان بقول انه تعالی انها 
جعلہماخواننا اذا تابوا لان نص الا ة انهم اخوان في حال النی وقبل 
الفئة الى الى 

« قال أو محمد که وقال بمضہم ان هذا الافتتال انماھو التضارب 

ف قال ابو محمد » وهذا خطاً فاحش لوجهيناحدهماانهدعوى بلابرهان 
وتخصیص الابة بلا دلبل وماكان هكذا فہو باطل بلا شك والثآني ان 
ضرب السل لسم ظلما وی فسق ومعصية ووجه ثالث وهو ان الله 
تعالى لو ل برد التتال العهود | امس نا شتال‌منلا بزید على الملاطمة وقد 
عم تمالی فیہا باسم اي فکل بھی فبو داخل نحت هذا اک 

« قال اومحمد که وقد ذکروا قول: ال عز وجل ٭اوماکان لؤمن:اأن 
قتل مومت الاخطأ ٭ 

فإ قال ابو يمدي فبذه الا ة بخاهس‌ها دون تأويل حجة ا علیہملانہ 
لیس فیہا ان القاتل العامد لیس مؤمنا واعا فیہا هي المؤمن عن قتل 
المؤمن عمدا فقط لانه تمالى قال ٭ وماكان اؤمنانيقتل مؤ متأ هوهكذا 











عز وجل الطاء في التنل من جلة ما حرم من قتل ا اؤمن للمژمن لا نہ 
لا جوز النھی عا لا عکن الاتہاء عنه ولا شدر عليهلان ال تما یامننا 
من ان يكافنا ما لا اقة انا به وکل فمل خطأ ف ننه عنه بل قد قال 
تمالی ٭ ليس علي جناح فیا اخطأتم به ولکن ما تعسدت رب 1 
فبطل تملقوم بہذہ الا وكذلك قول رسول الله صلی اللہ عليه وسلم 
لاترجموا بعدى كفارا بضرب نع رقاب بض فبوا بضع ی ظاهره 
وائما في هذا اللفظ النهى عن ان برندوا بعدہ الى الکفر فیفتتلوا في 
درا سڈ اللفظ ان القائ ل کافر ولا فيه ایض النهيعن 
التنل رداصلا وانغانهی‌عنه في نصوص‌اخر منالقرآن والسن نک ایس 
في هذا اللفظ ايضا نهى عن الزنا ولا عن السرقة ولیس في كل حديث 
حك کل شریعة فبطل تعلقہم بهذا ابر وكذلك قولهعليهالسلام سباب 
المؤمن فسوق وقتاله کفر فبو ايضا عل عمومه لان قوله عليه السلام 
الل هاهنا موم للجاس ولا خلاف نی ان من نابذ جيع انت 
وقاتلوم لاسلامہم فبو كافر برهانهذا هو ما ذکرنا قبل من نص 
لتران فيان لقاتل عمد و لقن مؤمنان وكلامه علیەالسلام لا بتسارض 
ولا ختلف وكذلك قوله عليه السلام لاترغبوا عن ابام اک3 

ان ترغبوا عن انم فانه عليه السلام ۸ يقل کفر ك ول یقل‌انه كفر 
بالل تعالی نم وحن نقر ان من رغب عن ابه فقد كفر بایه وجحده 
ویقال لمن قال الضاٹ الكبيرة ابسن مومت ولكن هكافر أو فاسق أل 
لاع عر ا ولا کے اش رکات حق وت ولا مة 
مؤمنة خر من مشركة ولو بتک ولانتكحوا للشرکین حتى يؤمنوا 
ولعبد مؤمن خبر منمشرك ولو اتحبک٭وقال تعالى ٭ فان علمتموهن 
موّمنات فلا نت وغر الى الکفارلاهن‌حل لم ولائم حاون لمن ٭ 
وقال تعالى ٭ ولا تمسكوا بعصم الكوافر ٭ وقال تعالى * الیوم احل 











كيرة وهل عفیۃ واراژم عتانة 
فنهم البراہمةوھ النکرونانبوات 
أصلاً ومنہم من يبل الى الدھی 
ومنہم من يل الى اثنوبة ول 
6 ابراهيم عليه السلام و اکثرم 
على مذهب الصابئية وەناجپا فن 
قائل بالروتحانيات ومن قائل )م اکل 
ومن قا ئل بالاصنام الا انم :اون 
في شکل المالك التي ابندعوها 
وكفية أشكال وضءوها وهنم 
حكاء علي طريق الیونااہیے علا 
وعلا فن كانت طريقته علی مناه 
الدهرية واثنوة والصابية فقد 
أغنانا حكاية مذاهبم قبل عن 
حكاية مذهيهومن انفرد منهم عقاله 
ورأى فہم مس فرق البرامة 
ل ا ا ا 
المياكل وعبدة الاصنام والحكاء 
ونحن نذ كرمقالات هلا »ا وجدنافي 
كتبهم المثمهورة البراهمة من الئاس 
من يظن انهم “موا براهمةلانتسابهم 
الى ابراه علبەالسلام وذلك عط 
فان ولا اقوم هم المخصوصون 
بنی النبوات أصلاً ورأسا فکہن 
77 ب ع اعتقدوا 
بوڈ ابراهيم من أهل اطند م 
اثنویة منم الق ون با لور والظلام 
على مذهب أصحاب الائنین وقد 
ذكرنا مذاعهم اللا ارت ھوالا* 
البراهمة اننسیوا الى رجل منوم يقال 











4 برهام د مهد لم ننی النبوات 
أصلا وقرر استخالة ذلك فيالعقول 
نا ان قال» ان انی مان 
به الرسول لم يخل من أحد أمرین 
اماان یکونمعقولاً واماان‌لایکون 
معقولا فان کان معقولا فقدکھانا 
العقل التام بادراكه والوصول اليه 
فأي حاجة لنا الى الرسول وان لم 
يكن معقولا فلا يكون مقبولا اذ 
قبول ما ليس معقول خروج عن 
حد الانانِة ودخول في حد 
الببيمية ومنها ان قال قد دل العقل 
على ان اللہ تعالى حکم والحكم 
لا يتعبد الخلق الا ا يدل عليه 
عقوم وقد دات الدلائل العقلية 
على ان ام صانما عا قادرا 
حکپاوانه ا م على عا م وجب 
الشكر 7 في آیات خلقه بمقولنا 
ونشكره با لاه علينا واذا عرفناه 
وتكرنا له اس توجبنا وابه واذا 
آنکرناه وكفرنا به استوجبنا عقابه 
فا النا تبع بشرا ۰ثلنا فانه اکان 
يأمرنا عاذ كرناه من المەرفة والشکر 
فقد ا۔تغنینا عنه بعقوانا وان کان 
يأمرنا ما يخالف ذلك کان قوله 
دليلا ظاهرا علىكذبهومنها انةل 
قد دل العقل علي ان لمال انما 
حکیا E‏ و 
پیج في عقوطم وقد ورد ت أصحاب 
الشرائع چستفیعات من حیث العقل 


¢} 


سس هت | 
لک الطيبات وطام الذين اوتوا اكناب حل لک وطعامم حل لم 
واحصنات من الومنات واحصنات من الذن اونوا الكتابمن قبل 


ذا ۱ سموهن اجورهن حصنان غير متناٹین د وفي سورة ]9)3 





















عم نات غير مساخات فبذه ابات في غابة البيان في انه ليس في الارض 





لا مؤمن أ وكافر او مؤمنة أوكافرة ولا وجد دين ثالث وانالمؤمنة 
حلال تكاحها لدؤمن وحرام نكا<ها على الكافر وان الكتابية حلال 
لدومن ن بازواج والکافر تفيرونا اذا زنت الرأة وهي زرا عمینة او 
او اوت ار أو قذفت أو اكلت مال 
تیم أو تسدت ترك الفسل حتى خرج وقت الصلاة وهي عالمة بذلك 
اول تخرج زكاة مالحا فكانت عندك بذلك کافرة او بریئة من الاسلام 
خارجة عن الاعان وخارجة من جلة المؤمنين أحل لمن ع الفاضل 
انتداء : نکاجها والمقاء مها على الزوجية ان كان قد تزوجها قبل ذلك أو 
حرم على أ بها الفاضل و اخیپالبرآن یکونا ھا ولييينفيتروع»ا واخبرونا 
اذا زنى الرجل او سرق او قذف اوا کل مال ينيم اوفر من الزحف 
اوسحر او ترك صلاة بدا حتي خرج وتا او مخرج زكاة ماله 
فصار بذلك عندک كاف راو بری؟ من الاسلام وخرج عن الابمان وعن 
جلة الومنین 21١‏ رم عليه ابتدا نكاح امرأة موٴەنة او وطوڑھا جلك 
اليمين او حرم عليه ام رأته الوامنة اي في عم نشخ نكاحها منه 
او حرم عليه ان يكون ولا لافته موٴمنة او اخته او dhe‏ في زوا 
وهل بحرم على ال شک والرجل الذي ذکرنا ميراث وليغا الموٴمن 
از غرم على ولیها 1 ومن ميراثها او حرم اکل ذسته لاله قد فارق 
الاسلام في زک وخرج عن جملة الومنین فالہ م کلہم لا بقولون بشي 
من هذا فن انللاف ا جرد مہم لله تعالى ان بحرم الله تعالى المؤامنة 
على من لیس عوژمن فیحاو نبا م وبحرم ال تعا ی التي لاست موٴمنة 


وهي عصنة أو إذا 


















على الموءمن الا ان 7 تكو نکتایة فیحاولہام ويقطم الله تعالی الولابة 
ین الوامن ومن لیس نظا تاتون ونام في انح وعم لام 
نا ام تا الگان يكو نكتاياً دنام و ويطم عز وجل الموارئة 
بین الوژمن ومن لیس موا فئبتونها م ومن خالف القران ونبت‌عل 
ذلك بعد قا م الحجة عليه فنحن 5 الى الله تعالى منه 
او کو یک الامور الي ذكرنا فانه لا خلاف بين 
احد من اهل الاسلام فيها ولا بين فرقة منالفرق النتمیة الى الاسلام 
وفي إمضہا خلاف لثیر اليه اثلا بظن ظان انا اغفلناه فن ذلك الللاف 
في الزاني والزانية فان على بن ابي طالب رضي الله عنه ضاخ التتكاح 
قل الدخول برقو عة من احدها وا البصري وغیره من الساف 
لا يجيزون لازاني ابتداء نکاح مع مسلمة أابئة ولا لازانية ایا الا ان 
يتوب! ومهذا نقول نحن ایس لانها ليسا مسامین بل ها مسان ولکنہا 
۱ شرب من اله قال واردة في ال رآن في ذا ك کا محر م على الحرم الدكاح 
مادام رما وبال تمالى التوفيق وذلك فوله تعالى ٭ الزاني لا بتكم 
الا زانية او مشركة والزانية لا يتكحبا الا زان او ء 
على الموامنين ٭ 
ف قال ابو محمد يه وفي هذه الا بة ایضاً نص جلى علی انالزانی والزانية 
ليسا مشركين لان الله تعالی فرق بینھا فرقا لا حت.ل البئة ان يكون 
على سبل التأ کید بل على انها صفتان مختلفان واذا م يكونا مش رکن 
فها ضرورة مسلان لما قد بينا قبل من ان كل کافر فبو مشرك وکل 
مشرك فہو كافر وکل من لم يكن کف مش رکا فبو موٴمن اذ لاسبيل 
الى دين ثالث وبالله تعالى التوفيق ومن الللاف في بمضنما ذکرنا قول 


































ن التوجه الى بدت خصوص 
في العبادة والطواف حوله والسعي 
وري امار والاحرام والتلبية وثقييل 
الحجر الامم دکذك‌ذج الحووان 
وتحريم ما يكن أن یکون غذاء 
للانسان وتحليل ما ينقص من بنيته 
وغير ذلك كل هذه الامور خالفة 
لقضايا العقول ومنها ان قال ان 
كبر اككبائر في الرسالة اتباع رجل 
هو مثلك في الصورة والننس والمقل 
بأ کل ماتا کلوشرب‌هانشرب 
حت تكون بالنسبة الیے ياد 
يتصرف فيك رفم وض أو کوان 
به‌رفك اماما وخلف) أوكيد 
يتقدم اليك أمرًا ون فأي یز 
له عليبلك وأية فضسولة اوجہت 
استفدامك وما دليله على صدق 

























17 7 ۳۳ دعواه فان اغساورت جرد قوله فلا 
سر وحرم دلات ١‏ 


یز انول ی قول وان انحسرتم 
بحجته وچ له فمندنا دن خصا لص 
7 اهر والاجساممالا يحم يكارة 

ن اهبر بن عن مفیہات الا مور 
من لا بساوي خر + قالت م 
رسیم انغن‌الا بشر شک ولكن 
الله بن على من ,شاه من عباده « 
فاذا ۳ بأن ل ما 
حكيا ز فاعترفو 5 4 امس نام وام 
على خلقه وله في م مانأتي ونذر 





گر بن ا نطاب رضي الله عنه وا رام لتخي | واا واد ارندوالمسلية 
اذالم سل زوجها نمي امرأتهما كانت الا انه لابطوءها ورویعن عر 

















وس وافکر ح وأص وليس 
كل عل" انساني على استعداد 





ما يعقل عته! مرو ولا ,کل تفس 
ن قبل عنه عکھ 
۳ في المقول 


والنفوس واقلضت قسمته أن برفع 


شری ىا م 


بل أوجبت منته 


© بعضهم فوق بەض درحات اتفذ 
بعضهم بعك ) مرب ورحمة ربك 
خیر مما یجمعون٥فرحمة‏ ة اله الكبرى 
م الوه والرسالة وذلك خیر ما 
يجمعون بعقوطم ال غ ان اابراھ 
لفرقوا أصنافًا فنہم أصحاب البددة 
ومنہماصحاب الفکرة وهنهم اعا 
التناسخ اععاب البددة ومعنىاليد 
عندھم شخص في هذا الما م يولد 
ولا یک ولا یەام ولا بشرب‌ولا 
هرم ولا يموت وأول بد ظهر في 
الما اسعه شا كين وتفسیرہ السيد 
ال ف ومن وقت ظهوره الى 
وقت امجرة اة الاف سنة 
قالواودون مرتبةاابدمرتبة لیرد يسعية 
ومعناه الا نسان الطالب سبي لالحق 
واا يصل الى تلاك الرتبة بالصیر 
والعطية و بالرغبةفیایحبأن برغب 
فيه وبالامتناع وا عمل عن الدنیا 
والمروض عن شبواتہا ولذاتهاوالمفة 
عن حارم والرحمةعلى جميم الخلق 
والاتجتناب ع الذنوتب العشرة 
ال وال دي روح واستعلال 
أموالالناس والزناوا لکذب وا يم 
وشناعة الالقاب 
والسفہ وا ححد راء 


والذاء والشتر 





الا خرۃ | 


۰: 


ابا انها ضير في الہقاء معه اوفراقه وکل هذا لاحجة فيه ولاحجة الا 
في نص قرآن او سنة واردة عن رسول الله صلی الله عليه وس 
وو قل ابو مد یہ وا تا فا اله عز وجل قداص نقتل المشركين جلة 
ول یئن منہم احداالا كايا یغرم لزید مع الصفار او زوا 
يؤدي رسالته ويرجم الى مأء 0 2 كلام الله تعالى ثم 
يلغ الى مأمنه واعس رسول اللہ صلی اللہ عليه وس بقتل من بدل دينه 
سا لكل من قال بان صاحي الكبيرة قد خرج من الاعان وبطل 
اسلامه وصار ف دن اخر اما الکفر واما الفست‌اذا کان‌الزاني‌والقانل 
والسارق والشارب للخر ندمت والفار من احف واکل مالالیتم 
قد خرج عن الاسلام ورك دينه اوه کا امس رسول الله صلی الله 
عليه وسل عن الله ام لا تلونه فيخالفون الله تعالىو رسو لهصلٍ اللهعليه 
وسلم ومن قو کلم ضرا ام ا e‏ لا شتلونه واما في 
بعض ذلك حدود معروفة من قطع ؛ بداو جلد ماه اوعاین وف بعض 
ذلك أدب فقط وأنه لا يحل الام بث من ذلك وهذا اقطاع ظاهر 
وبطلان لقو لاخفاءبه 


بإ قال او ممد که وض شاذة الموارج جسر فقال تقام المدودعليوم 


3 ثم بستتا ون فیقتلون 

ف قال ابو مد که وهذا خلاف الاجاع التيقن وخلاف للقرآن عرد 
لان الله تعالی تقول ٭ والذين:برمون الحصنات ثم لم يأنوا بازعةشبداء 
فاجلدوم ثمانين جلدة ولا تقبلوا لهم شبادة ابد واوائك ۸ الفاسةون 
الا الذين تاوا #فقد حرم الله تعالی قتلوم وافترضاستبقاءم مع اصرارم 
ول جعل فیہم الا رد شبادتهم فقط ولو جاز تلهم فکی فكانوا يؤدون 
شبادة لا قبل بعد قتلیم 

قال ابو محمد کہ وقال الله عز وجل ٭ لا اکراہ في الدبن دنن 


ارد 





























الرشد من انی هن بکفر بالطاغوت ویؤمن اللہ فقداست سك بالعروة 
الوثق لا انقصاملما٭ 

بو قال او محمد که لا خلاف بنا وينم ولا بين احد من الامة في ان 
کا اطاے تن إلله واستمسات بالعروة الوق الا نفصام 
ما فانه مومن مس فلو کان الفاسق غير «ؤمن اکان کافرا ولا بد ولو 
کان كافراً لكان م ندا جس قتلہ وباللہ تعالى التوفیق قال اللہ عزوجل 
ELL AO 6۸ ٣‏ شاهدين ع لأ نفسهم بالكفر 
أوائك حبطت الم * وقال تال انا بسرمساجد اسمن امن ال 
والیوم ا۷ی وأقام الصلاة وات الزکاۃ وم خثی الا الله فسی آو لك 
ان يكونوا من البتدین«فوجب مین باص اللہ عز وجل ان لا يترك 
يعمر مساجد الله بالصلاة فما الا المؤمنون وکلہم متفق معنا على ان 
| الفاسق صاحب الكبار مدعو مازم عمارۃ المساجد بالصلاة عبر على 
ذلك وی مین الام ةکلہا علذلك وعل یکم یصلون معنا واازامہم 
اداء الزكاة وأخذها منم والزاممم 


۳ صیام رمضان وحج البيت برهان 


کے O aN‏ 13 
وال عز وجل * با ام الذين آمنوا لا تحلوا شعائر ا ولا الشبر ارام 
ولا المسدی ٭ الى قوله تعالى ٭ اليوم یٹس الذين کفروا من ديشي » 
PIN‏ وه اقم ولا سییل ا و 
ثالك وقال تعالى ٭ ومن ہتغ غير الاسلا م دب فان 2 e‏ 
ان لا دن الا دین الاسلام وما عداه شي عن مفروك وصاحبه وم 
مس جاع وماك وای وقال عز وجل ± ااؤمنون والومنات 
بعضهم أولياء بعض ٭ وقال تعالى ٭ والذين کفروا بعضہمأولیاء بعض 
وقال تعالى#ومن سوم منک فأنه میم * وقال تعالى* هو الذي ني سک 
فنك كافر و مقس و ما تسماون بصیر ٭ فصح ییا أله لیس 


(افمل -ت) ١+‏ ) 








وباستكال عشر خصال ٭ احدہہا 
الجود والكرم 3 الثاني العفو عن 
السی"ودفع الغضب با لحل » اثاكثة 
التعفف عن الشهوات الدنيوية 
٭ الرابعة الفكرة في التخلص الي 
ذلك العام الدائم الوجود من هذا 
اما الفاني دا حامسة رياضةالعقل 
1 والادب وكثرة النظر الى 
عواقب الامور » السادسة القوة 
على تمر يف النفس فی طابالعلیا 
٭ السابعة لین‌القلب وطيب الكلام 
مع كل واحد » الثامنة حسن المءاشرة 
مع الاخوان بايثار اختيارهم على 
اختبار ف۸ :31ا هة الاعراض 
عن الخلق باككلية والتوجه الى 
الحق بالكلية ٭ العاشرة بذلالروح 
شوق الى ا مق ووصولا الي جناب 


ا الق وزعو وان الإددة لوم عل 


عدد ہر الكل وأعطوهم م العلوم 
وظيروا للم في أجناس وأشخاص 
شتی ول یکونا یظروف الا نی 
بت امو مع 
و وا وا يكن ينهم اختلاف فيا 
ذ كر عنهم من أزلية الما وقولم 












في الجزاء على ما ذکرنا وان اختص 
ظبور الإددة بأرض المند اكارة 
ما فيها من خصا نص البر ية الاقام 
ومن فيها من أهل الر ياضةوالاجتهاة 
ولیس يشبه البد على ما وصفوه 
ان صدقوا في ذلك الا بالخضر 
الذي يثبته أهل الاسلام أصحاب 
الفكرة والوه وه العلاء منهم بالات 
والشجوم وأحكاءها النسوبة الیہم 
وللبند طر بقة تخالف طر يقة مي 
الروم وذلك انهم يحكون اکثر 
الاحکام باتصالات الثوابتدون 
السيارات وينشؤون الاحكام عن 
خصاص الکو اکب دون طبا | 
ويعدون زحل السعد الا كبرارفعة 
مکانه وعظم جرمه وهو الذي 
يعطي الەطایا الكلية من السعادة 
والجزئية شن الفوطة وت سار 
اک کا فا الان وفوا 
فالروم يحكون من الطبائع واطند 
يحكون من الخواص ٠‏ وكذلك 
طبهم فانہم يعترون خواص 
الادو ية دونطبا ثعباوالروم يخالفهم 
في ذلك وهؤلاء اصحاب الفكرة 





























| الله من النقین ٭ فاخبرونا أتأمرون الزاني والسارق والقاذف والقاتل 


| علیه قطموا باه و تما ل اخبر ان السلاة كانت على المؤمئين 


۱ ونسام اب وا صاحت الکبيرة ة تيع امطاقة ان طلقا أ م لافان قالوا 
۱ 5 ذلك لزمہم انه من ا حسنین المتقين لأن الله مان ال زو 


ع وم یم وله 
اختان احداها نصراسة راو مسلمة فاضاة لا ها کو هذا 
قاس ولا في الدكاح ووارً وعن امرأة سرقت وزت ولما ابنا عم 
أحدها بودي والآخر مسل فاضل أیہما حل له نكاحها وهذا مالا 
خلاف فيه ولا خفاء به فصح ان صاحب الکبایر مؤمن وقالالله تعالى 
٭ ان السلاة كانت على المؤمنين کناب موقو ٭ وقال تعالى ٭ انماتقبل 





















بالصلاة وتؤديونه انلم یصل أم لا من قولم مير ولو ا پا 
الاجاع المتيقن فاقول للم افتأمرونه با هو عليه أم با لين عليه وعا 
عکن ان بقبله الله تمالى أ م عا وقن اله لا قبله فان قالوا تأمره ما لین 
عليه ظہر ناد شم اذ لا مجوز ان ماد مال مہ وان وا ب بج 


کناب موقو وان قالوا نأمرہ با لا يمكن ان قبل منه احالوا اذ من 
ا حال ان بوص احد بعمل هو على ین من انه لا قبل منه وان قلوا 
بل أمرہ ما ترجو أن یتبل منه قلنا صدقّم وقد صح بهذا ان الفاسق 
من ان فیا مل من عمل صا فقط ومن‌الفاستین فما تمل م نالمعاصي 


حا على المسنین وحتاعی التقین فصح ان الفاسق محسن فیا مل من 
مالم ومسي فيم مل من سی فان قالوا ان الصلاة عليه کیا هي عندکم 
على الكفار أجمين قانا لا سواء لانہا وان كان الکافر وغیر التوضی» 
واطنب مأمورين بالصلاة معذ ین على تركها فالا لا ترکیم یقیمونہا 
أصلا إل متمم منها حتى یسل الکافر وہتوضاً المحدث وینقسل الب 














موم 5 یم ولس كذلك الفاسق بل ھی 7 على اقامتها 


۷ ما 1 0 7 ۶ 
ات قال او عل © وهدا له خلاف فيه من احد الجا الباق لرل 


ومد ن الطيب الباقلاني ذهبا من بین ججيع الامة إلى ان من كانت له | 


ذنوب فانه لا تقبل له توبة من ثي» منها حتي بتوب من ا لیع وانبعب.ا 
بای و ظرنا بعضہم في ذلك والزەنام ان بوجبوا على كل 
ن اذات 8 لیا ان تررك الصّلاة الفقرض والزكاة تست رمضان 


واج والمهاد لان اقامة كل ذلك توية الى الله من رک 


فاذا 


23 توبته لا تيل من شیء جح ارت ا ذاب له فانه لا يتبل 


له توبة من ترك صلاة ولا من ترك صوم ولا من برك زكاة الا 
يتوب من کل ذنب له وهذا خلاف يع الامة ان قلوه أو تنا 


حی 


قض 


ان ) یقولوہ م مع أنه قول لا دایم على لھ حیحه اصلا وماکان هکنا 
فبو باطل 0 تال ٭ قل هاتوا برهاتم ان ن کنتم صادقين ٭ وقل 
تعا لی او شہدوا ذوي عدل منک » وقال قال + وا الأؤمنِن × 
فصح فا ذا اللفظ ان فینا نیڈ غبرصالح وہامناوحن |اؤمنون 
فہو مؤەن بلا شك وقال تعالى ٭ فان تاوا ٭یەنی من الشرك ٭ واقاموا 
السلاة و و الركاة فاخوانکني الدين ٭ وهذا نص جلى عازن 
صلی من اهل شبادة الاسلام وزکی فہو اخونافي الدين ول بقل تمال 


مالم يأت بكبيرة فصح انه منا وان اتی بالکبابر 


بو قال ابو مد » فان ذکروا قول الله تعالى ٭ مذہذ ین بین ذلك لا 


الى هؤلاء ولا الى هؤلاء ٭ وقوله تعالى ٭ ال بر الى الذين تولوا 


قوماً 


009 
ولا كافر فہذا لا حجة لم فيه لان اللہ تعالی انما وصف ہذلكالنافتین 


البطنین للکفر المظبرين للاسلام فهم لا مع الکفار ولا منہم 


ولا 


الهم لان هؤلاء یظہرورت الاسلام واولئك لا بظبرونه ولام مع 








یمظمون ام الفكر و بقولون هو 
بور الل 
فالصور من الحسوسات ترد عليه 
والأقائق من المعقولات ترد عليه 
ایضاً فهو مورد العلين من العالمين 
ٹیجتہدون کل الجهد حتى يدمرفوا 
اوم والشكر عن الحسوسات 
بالرياضة البليغة N‏ 
الجهدة حتی اذا تجرد الفکر عن 

هذا اما تج له ذلك الما 0 
يخبر عن مغيبات الاحوال وربا 
یقوی علی حبس الامطار ور ایوقع 








اوھ على رجل ج اٹ 
ولا بعد نع فان لوم اثرا 

ماني تصر يف الاجسام ور ف 
في النفوس اليس الاحتلام فيالنوم 
تصرف الوم في الجسم اليس 
اصابة العيرل. تصرف الوم في 
اتخص اليس الرجل بشی على 
جدار تفع فسقط في الحال 
ولا بأخذ من عرض المافة في 
خطواته سوت ما اخذہ على 
الارض المستوية والوهم اذا تجرد 
عمل اعمالا عجيبة وطذا كانت اند 













تفمض عینا ایام اٹلا يشتفل 
الشکر والوهم بالحسوسات وهم 
ارد اذا اقترن به وه آخر 
اشترکا یف المدل خصوصا 
اذا کانا متفتینغاية الاتفاق‌وطذا 
كانت عادتهم اذا د مہم آمران 
يجتمع آرمون رجلا من الپذبین 
الخلصين المامقين على رأي واحد 
في الاصابة جل لم الهم الذي 
بهضمم له وبندفع عنهم البلاہ 
الم الذي یکادم ثفله الكرئيئية 
يعني الصفدین بالحديد وسنتہم 
حلق الرؤس واللحى وتعربة الاجساد 
ما خلاالتورة و تی میں بان فلن 
أوناطہم الى صدورم اثلا تنشق 
بطونہم کی من الوم 
وغلبة ال کر ولملہم رأوا في الحدید 
خاصية تناس الاوهام والا فا جد يد 
كيف هنم انشقاق البطن وكثرة 
ال رکف وجب ذلك ( أمجاب 
تقد ذكرنا مذاہب التناسخیة 
وما من ملة من الملل الا واتناسخ 
فيها قدم راسخ وائها تختلف طرقهم 
في لقریر ذلاك فاما تناعضة الهند 




























المسلمين ولا منہم ولا الم لابطالہم الکفر وليس في هاتين الا بتين 
کو یسوا كفارا وقد قال عز وجل ٭ ومن پنولم من فالہ مہم ٭ 
فصح یقیناً انهم كفار لا «ؤمنون اصلا ول تعالى التوفيق وبقال من 
قال أن صاحب الكبيرة منافق ما ممنى هذه الكلمة فوایهم الذي لا 
جواب لاحد في هذه المسئلة غيره هو ان ا منافق من كان النفاق صفته 
ومعنى النفاق في الشریعة هو اظبارالاعان وابطان الكفر فیتال له 
وبالل تعا ی التوفین لا بط مافي النفس الا اللہ تعالی ثم تلكالئفس التي 
ذلك الي فیا فةط ولا يجوز ان نقطم على اعتقاد احد الکنر الا 
باقراره بلسانه بالكفر وبوحي من عند الله تعالى ومن تعاطى عل ماني 
اللفوس فقد تنا عم لیب وهذا خطأمتيةن يعلبالضرورة وحسبك 
من القول سقوطا ان بؤدي الى ا حال المتيقن وقد قيل لرسول اله‌صلی 
اله عليه ولم رب مصل یقول بلسانه ما ایس في قلبه قال علیەالسلام 
اني ۸ | بعث لا شق عن قلوب الناس وقد ذکر الله تعالی!لنافتین فقال 
سول الله صلی الله عليه وسل * ومن حولک منا لاعراب منافتون 
لا تعلمهم حن لعلمهم ٭ فاذاکان رسول الله صلی لله عليه وسا لا يعرف 
المنافقین وم معه وهو يرام ولشاهد افعاهم كن بعده احری ات لا 
يعلمهم ولقد كان الزناة على عهده صلی اللہ عليه وسل والسرقة وشراب 
ال مر ومضيعوا فرض الصلاة في الجاعة والتاناون دا والقذفة فاسمی 
عليه السلام قط احدا منہم منافقین بل اقام الحدود في ذلك ووعد 
محرت المنازل واس بالدیة ولو وابام فيجلة لمؤمنين وأببق علیہم حم 
الا عان واسه و قدقلنا ان التسميةفيالشر بعة لُعزوجل لا لاحد دونه و 
بأت قط عن الله غزوجل تسميةصاح ب الكبيرة منافمافان قالواقدصح عن 
اني صلا عليه سل ادال وقد کر خصالاً م ن کن ف کانمناقا الصا 
وان صام وصلى وقال اني سم وذكر عليه السلام تيك اخصال فنها اذا 
























حدث کذب واذا وعد أخلف واذا اس خان واذا عاهد غدر واذا 
خاصم 01400 عليه السلام ان من كانت فيه خصلة من ن کانت فيه 
خصلة من النفاق حتى يدا قن له وباته تال التوفیق صدقٍ کون 
اللہ صلی و ہت وقد أخبرناك ان المنافق هومن أظہر شی وأ بطن 
خلافه اد في اصلالاغة من نافمّاءاليربوع وهو باب في جاب جحره 
مفتوح قد غطاه بشي من تراب وہذہا للا لکلبا التي ذکرها رسول 
اللہ صلی اه عليه وس لکلہا باطن صاحبہا مخلاف ما یفاہر فہو منافق 
هذا النوع من النفاق ولیس هو النفاق الذي بظن صاحبه الكفر بالله 
برهان ذلك ما ذكرناه فا من اجماع الامة على أخذ زكاة مال كل 
من وصف رسول الله صلی الله عليه وسل بالنفاق وعلی| نكاحهو نكاحها 
ان کانت اصرأة وموارنته واکل ذعتہ وترکہ صلی مم المسلمین وعلى 
حرم دمه وماله 0,3 E‏ اب رد 
ونكاحها وموارثته واکل ذعته ول نتر رکه يعلي مع المسلمين ولكن 
انسمية الي صلی الله عليه و رخ قر ان افا کا الله عز وجل 
الذراع کفار؟اذ قول تعالىه كثل غیت أب الكفار نبائه«لا نأصل 
الكفر في الامة التغطية فن ستر شيئا فہ وكافر له وأصل النفا قفي اللنة 














ستر شي ء واظبار خلافه فن‌ستر شب رط خلافه فبومنافق را ا 
هذان من الكفر الديني ولا من النفاق الشرعی في شوه وہہذا تتأف 
الا یات والاحادی ث کہا وہاللہ تعالى التوفيق ثم تقول منقال بهذا القول 
هل أ بت بكبيرة قط فان قال لا قيل له هذا القول كبيرة لاله تزكية 
وقد نح الله عز وج لعن ذلكفمّالتمالى » فلا زکوا آنفسکره‌و قدعلمنا 
نه لا يهرى أحد من ذنب الا اللاك وبين على اف یموس 
وأما من دونهم فغیر معصوم بل قد اختلف الئاس في غصمة الملانكة 


والنبیین علہم الصلاة والسلام وان ل عل خطا من جوز عل 


تأشد اعنقادًا في ذلك لا عاینوا 













من طير يظبر في وقت معلوم فیقع 
على رة وهو أبد ا کذاك فيض 
وفرخ 3 اذا تم نوعه بفراخەحات 
عنقاره وفالبه فتبرق منه نار تلتہب 
فيمترق الطیر و یسیل دمه منه دهن 
تيع في أصل اللشجرة في رمغارة 
ثم اذا حال الول وحان وقت 
ظبوره انخلق من هذا الدهن مثله 
یر فيطير ويقع على الشجرۃ وهو 
أبداكذلك قالوا فا مشل الدنيا 
وأهلبا في الادوار والاکوار الا 
كذلك قالوا واذا كانت حرکات 
الافلاك دورية ولا الة صل 
راس الفرجار الى مابدا ودار دورة 
ثانية على الط الاول أفاد لا حالة 
ما أفاد الدور الاول اذ لم يكن 
اختلاف بين الدورين حتی بتصور 












اختلاف بين الامرين فاناللؤثرات 
عادت کا بدا والنجوم والافلاك 
دارت عل ا رکز الاول‌وما اختلفت 
آبمادها واتصالاعا ومناظراتبا 
ومناسباما بوجه فب انلايختاف 
المثأثرات. البادیات منہا بوجه‌وهذا 





















هو تناسخ الادوار والاکوار ول 
اختلاف في الدورة کا م 

من السنين واکثرم على ثلاثين 
الیے سے٤‏ وبعضهم على ان 
اک یه وت ا ا رت زاو 
يعتبرون في تلك لادوار سیر 
ارات لا ااسیارات وعند الند 
أ کم ان الفلاك مركب من الماء 
والنار والريج وان الکو اکب فيه 
ناربة هوائية فم يعدم الموجودات 
العاوية الا المنصر الارضی فقط 
(أصجاب الروحانيات) ومن أهل اند 
جاعة اندو متوسطاث اروحانة 
ارم بالرسالة من عند الله عز 
وجل في صورة آلیشر من غلاير 
کاب یرهم بأشياء وناھمء ن 
آشپا» ویسن ط م الشرام وبين 

الح_دود 7 مرفون صدفه 
بتتزهه عن حطام الدنيا واستغنالہ 
عن الا کل والشرب والبعال 
وغيرها( الباسوبة)زعموا ان رسوطم 
ملك روحاني نزل من السما؛ على 
صورة بشر رم بتعظم النار وان 
يتقربوا الما بالعطر والطیب 
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ITE EN‏ ا وا من جوز 
عل اعد من این 3ا سید یر آو کا د تا اع نا انه ۸ بح 
على ذلك قط وان قال بلي قد کان لي كبيرة 10000 
موتك الكيرة شاكا ني الله عز وجل أو في رسوله صلی الله عليه 
وسل 1 با ام كنت موقن اللہ تال 00ن رات 
وا اتی به موقا لك مه مخطرء في ذنبك فان قا ل كنت کافرل" ۲ 
سا اعم بنفسه وبلزمەان شارق اصرأنہ وامتهالمسامتين ولا رٹ 
من مات له من السلءین ثم بعد ذلك لا يجوز له ان يفطم علىغيره من 
المذنبين عثل اعتقادەفیالححد ونحن نعل بالضر ورة كذبدءواه وندري 
اننا في حین ماکان مناذنف مومنون بل ال وبرسوله صلی الله عليه 
وسل وان قال بل كنت مومت لله تعالى وبرسوله صلىالله عليه وس فى 
حال ذني قيل له هذا ابطال منك للقول بالتفاق والقطم به على المذ ین 
© قال او کد که € فني اجاع الام ة کلبا دون مختلف من احد منہم على 
ال اعد الكت مامور بالصلاة مع المسلمين وبصوم شہر رمضان 
والح وباخذ وكاة ماله واباحة مناککه وموارته واکل ذعته وبتركة 
زوج المرأة المسلمة الفاضلة وستاع الا مةالسلة الفاضلة و ها وحرم 
دمه وماله وان لا يوذ منه جزاية ولا یش برهان ضیح علىانه مس 
مؤمن وني اجاع الام ة کلبا دون خالف على حرم قبول شہادنەوخبرہ 
برهان على انەفاسق فصح قينا اله مؤمن فاسناقص الامان عن اللؤمن 
الذي ليس فاسق قال تعال+یا أمها الذين1منوا اذا جاءك فاسق نبا قتيينوا 
ان تصيبوا قوما مجہالةفۃصہحوا على ما فعا نادمین «فامامن قال‌انه کافر 
لمة ا لم حجة اصلا الا ان لعضهم تزغ قول ال تعا ی ٭ الذين بدلوا 
نعمة الله كفرا واحلوا قومہم دار البوار جهم یصلوما وہٹس القرار ٭ 
قال ابو محمد پچ وهذا لا حجة لم فيه لان نص ال بة .بطل لقوطم 


لان 





۱ 


لان اللہ تعالی قول متصلا بقوله ٭ ونس القرار وجعلوا لله اندادة 
ینعی سيله ہ فصح ان الآبة في المشركين بلاشك وابضاً فقد 
"یکی الرء متام که ل مومت بالله تعالى کافر 1 لا لمية 
ععاصيه لا کافرا عل الاطلاق وبالله تعا ی التوفیق 
ہے الكلام فیمن پکفر ولا إكثر م 

بإ قال او محمد کہ اختلف الناس نی هذا اباب فذهبت طاممة المانمن 
خالفہم في ثي" من مسائل الاعتماد او في شي من مسائل الفتبا فبو 
کافر وذهبت ظا ای انه کافر نی سض ذلك فاسق غير کافر في 
عه على حسب ما أدنهم ليه عقوم وظنونم وذهبت طافة الى ان 
من خالفہم فی مسا ل الاعتقاد فو كاش وات من خالفہم فی مسائل 
الاحکا والبادات فلس افر "022,۳" 
اخطأ مأجور ميته وقالت طائفة عثل هذا فیمن خالفہم في مسائل 
العبادات وقالوا فيمن خالفہم في مسائل الاعتقادات ان كان انللاف في 
صفات الله عزوجل فر وکافروان کان فمادون ذلك فبوفاسق وذهبت 
ماه الل ا ہک او فسق مسا بقول قاله في اعتقاد او فا وان 
كل من اجتهد في شی من ذلك فدان عا رأى انه ا لق فانہ مأجور على 
کل ال ان اما ماو مز افر ايحا ا فاجر واحد وهذا ا 
:7 ابلي وابي حنیفة والشافي وسفبان الثوري وداود بن على رضي الله 

ان جيم وهو قول کل من عرفناله قولا في هذهالمسئلة منالصحاءة 
ا ہم لا نم میم فی ذلك خلافا اصلا الا ما ذحكرنا من 
اختلافهم في تكفير من ترك صلاة متت ااج خرج وقتها او ترك 
اداء الزكاة او ترك المج او ترك صیام رمضان او شرب ا جز واحنج 
م نکفر بالملاف في الاعتقادات باشياء نوردها ان شاء الله عز وجل 
















« قال ابو مد که ذکروا حديئاً عن سول اللہ صلى اللہ عليه وسل 





والادهان والذبائح ونهاهم عن‌الفتل 
والذيم اللا ما كان للنار وسن م 
ان يتوتعوا بخیط يعقدونه من 
مناكبهم الايامن الى تحت ثمائلهم 
ونام أ یضاعن| لكذب وشرب اجر 
وان لا بأ اوا من أطعمةغير ملم 
ولا من ذباهم وأبا حلم اليا لثلا 
بنقطع النسل وأمرهم ان بتخذوا على 
نت و يلشربون ال وبعبدونه 










وطوفون حوله کل یوم ثلاث مرات 
المازف والتضر والذنا والرقص 
وأعرهم تنل البقر وااسجود لما 
حيث رأوها وبفزعوا في التو بة الى 
ااقسیح بها وأعرم ان لا جوزوا 
نہر الكنك ( الباهودية )زعمواان 
رسوظم ملك روحانى على ضورة 


دشر وامعه بأهودية أ 










رجو 
راكب على ثور على رأسه ‏ کیل 
مکال بعظامالموتی منعظام الروس 
ومتقلد من ذلك بقلادة باعدی 









بديه قف انسان و بالاخرى 
مزراق ذو ثلاث شب يأمم 
بعبادة الخالق عز وجل و بعباد نه 
مسه وان بتذوا على مثاله نا 















di} 


۱ أن القدرية والمرجشةجوس بہذہ الامة وخديثا آخر شترق‌هذه الامة 




























۵ قال ابو محمد که هذان‌حدیثان لا بصحان اصلا من ظر یق الاسنادوما 
كان هكذا فليس حجة عند من بقول خبر الواحدفکیف منلایقولبه 
واحتجوا باظبر الثابت عن رسول الله صلی اللہ عليه وسلم من‌قال لاخيه 
ا کافر فقد بآء بالكفر احدھاہظ قال ابو مد پچ وهذا لا حجة لم فيه 
لان لفظه يقنضي انه بأئم بر ميه للسكفر وم يقل عليه السلام انه بذك کافر 
« قال ابو محمد که والجبور من ا حتجین بہذا ابر لا يكفرون من‌قال 

ا کافر في مشاتمة مجري ينها وہہذا خالفوا امير الذي اختجواءه 
فإ قال ابو محمد م والحق هوان كل من ثبت له عقد الاسلام فان 


يعبدونه وان لا يعافوا شيت وان 
تكون الاشياء کہا في الر بقة وإحدة 
لانہاجیماصنم الخالقوان بحذوامن 
عظامالناس قلائد بتقلرونها واکالیل 
یضعونہا على رؤسہم وان سعوا 
اجسادم وروسبم بالرماد دمم 
علیہم ال زوجم الاموال دارم 
برفض الدئیا ولا معاش لهم فيها 
الا من الصدقة( الكابلية) زعوا ان 
رسوطم ملك روحاني يقال له شب 
انام نی صورة بشر “مسح رما ١‏ 






ET‏ ن لبود أ 5 یت 072 *٭ و رس ی 

E‏ قاله الا بان خالف ما شده ان ال تما 
طوطا ابر عیطاعلہ سنا 3 لع بقول له 9 ۱ سرت ترا لى 
من قف اثاس رو مرن قاله وان رسول الله صلی الله عليه وسل قاله فستجيز خلاف الله تعالى 
اعظم ما یکون *تمنطق من ذلك | وخلاف رسوله عليه الصلاة والسلام وسواء کان ذلك في عمد دين 


جنطقة متسور منها بسوار متخلخل 
منها بخلخال وهو عر بان فامرهران 
یاز ینوابزیلتەو یتز يوا وش ان 


شرام وحد ود (البهادوثية) قالوا ان 


او فی نحلة او في فتيا وسواء كان ما صح من ذلك عن رسول اله صلی 
الله عليه وس منقولا تقل اجاع تواتر او نهل اساد الان من جات 
الاجاع النقین القعوع على ته فهو اظہر في قطم. حجته ووجوب 










بهادون کان ملكاعظيا تا صورة تکفبره لاتفاق الیم على معرفة الاجاع وعلی تکفیر انم برهان 
انسان عظيم وكان له اخوانقتلاه صحة قولنا قول الله تعالى ٭ ومن بشاقق الرسول من بعد ما ثبين له 
وعلا من جار ته الارض ومن عظامه امدی ولع غير سبيل المؤمنين ولەمانولی ونصلهجهام وسا مت مع 





الجبال ومن دمہالحار وقي لهذا رمز 
والا غال صورة البشر لا تبلغ 






ول ابو مد چ هذه الا بة نص بتكفير من فمل ذلك فان قالقائل 
ان من انبم غير ۔بیل المؤمنین فليس من المؤمنين قلنا له وبالل تسال 
التوفیق لیس کل من انبع غير سبيل المؤمنين کافرالان الزنا وشرب 
ا مر واکل اموال الناس بالباطل ليست من سيل المؤمنين وقد عدنا 









































ان من انا فقد نع غیر سبيل اللژمنین ولیس مع ذل کافرآو لکن 
البرهان نی هذا قول ال عز وجل »فلا وريك لا بمنون‌حتیحکوله 
فا شجر بينهم ثم لا يجدوا في انفسهم حرجا مما قضیت وسلموا تسلما 





مخرجه عن ظاهره اصلا ولا جاء برهان مخصیصەنی بعض وجو دالاعان 
ف قال ابو محمد » واما ما لم تم المجة على الخالف للحق في اي شوه 
کان فلا يكو نكافر؟ الا ان يأني نص بتكفيره فيوقف عندمكن بلفه 
وهو في اقاصي انم دک اني صلی الله عليه وسل فقط فیس عن 
البحث عن خبره فانه کافر فان قال قائل فاتولون فيمن قال انا اشبد 
ان مدا رسول لله ولا ادرى اهو قرثى ام یی ام فارسی ولاهل 
کان بالمجاز او خراسان ولا ادري احي هو او ميث ولا ادري املہ 
هذا الرجل الحاضر ام غيره نبل 4 ان كان جاهلا لاع عنده ئي 
من الاخبار والسير لم بضره ذلك شیئا ووجب تعليمه فاذا ع وصح 
عنده لمق فان عاند ف وکافر حلال دمه وماله محكوم له مک ا ر ند 
وقد علمنا ان كثيرا من بتاطی لت في دين اللّ عز وجل فم وکثیر؟ 
من الصالين لا بدريکم لوت النی صلی ال عليه وسل ولاابن كانولا 
في اي بلد کان ویکفیه من كل ذلك اقراره بقلبه واسانه ان‌رحلااسه 
محمد ارسله الله :ہا ی الينا بهذا الدين 


م قال ابو محمد که فہذا هو النص الذي لا محتمل تأویلا ولا جاء نص | 





















لے قال او محمد که وکذلك من قال ان ره جسم فانہ ان کان جاهلا أو 
مکاولاً و معذور لاتيء عليه وب تمه فاذا قات ماع اة 
من ا راان غخالف ما فيعا عنادا فب وكافر کر عليه مک الرند 
واما من قال ان الله عز وجل هو فلان لانسان بعينه أو ان الله تعالى 
بحل في جسم من اجسام خلقه أو ان بعد مد صلی الله عله وسل نيا 
غير عیسی بن مرع فانه لا مختلف انان في تكفيره لصحة قيام المجة 


(القصل -ثات) 



















الى هذه الدرجة وصورة بها دون 
ور على دابة كثير الشمر قد 
اسبله عل‌وجبه وقد قسم الشعرعل 
جوانب رأسه قسمة مستو یة واسہاپا 
كذلك على نواحي الرأس قناء 
ووجماوامرم ان اوا كذلاك وسن 
2 ان لا بشربوا الجر واذا رأوا 
امرأة هربوا منها وان يحجوا الى 
جبل «دعى جورعن وعليه پیت 
عظيم فيه صورة مها دون وبذلاك 
البيت سدنة لا بكرن النتاح الا 
بأيدهم فلا بدخلون الا باذم 
فاذا فقوا الاب سدوا افواههم 
حتی لا تصل انفاسہم الى الصنم 
و بذ چون له الذبائح ویقربون له 
القرابين ويهدون له ادایا واذا 
انصرفو | من جم ید خلواالعمران 
في طریفہم وم بنظروا الى محرم 
وا یصلوا الى احد بسوء وضرر 
من‌قول وفمل ( عبدة انکراکب) 
و بنقل للہند مذھب في عبادة 

الکوا كب الا فرقتان توجبنا الى 

النير بن الشمس والقعر ومذهبهم 

في ذلك مذهب الصابئية في وجہم 








ال, المیاکل السعوية دون قصر 
الربوبية والاطية عليها عبدةا "مس 
زوا ان امس ملك منالملانكة 
وها نفس وعقل ومن‌انور الكواً كب 
وضاء العام وکن الموجودات 
السغلية وهي ملك الفلا س 

1 والعوود واتجخیر والدعاء 
وھڑلادیسمون الدبيكيتة أي عاد 
الس ومن سنتهم أن اتخذوا 
اھا صنا بيده جوه على ایت 
النار وله بیت خاص بوه با مه 
ووقفوا عليه ضياءا وقر'ی 
وقوام فا ون ابیت و يصلونثلاث 
کرات ويأتيه أصحاب العلل 


وله دة 


والامراض فیصومون له ويصلون 
ویدعون وإستشغمون 4 ( عبدة 
القمر ) زعموا أن القمر ملك من 
اللانکة سكن التەظے والعبادة 
واه تدیرهذا الما مالس فی والا مور 
الجزثية فيه ومنه عم الاشياء 
المنكونة واتصاها الى كاطاو بزيادته 
راوید رده تجوز بت كينية 
أي عباد القمر ومن 
اتخذوا صنا على صورة جوهى وید 


سنتہم أن 





رت 





کل هذا عل یکل أحد ولو امکن ان بوجد احد بدین بهذا رنه قط 
0.0 حتى تقوم ااجة ءايه 
ہے قال انو محمد که واما م كفر الناس عا تؤول اليه اقوال ہم لا لاله 
Aa‏ فل حصل على غیر 
الاناقض فقّط وااتناقض اول اع د NT‏ 
وايضا فانه ایس للناس قول الا وخالف ذلك القول ازم خصعهالكفر 
في فساد قوله وطرده فالمتزلة تنسب الین تجوير الله ءز وجل ونشيهه 
لته وحن ننسب الیہم مثل ذلك سواء نو ٠‏ ونلزمہم ایض تجزات 
عز وجل وانهم بزعمون اهم مخلقون کلقهو انله شركاء فی املق وامهم 
مستغنون عن الله عز وجل ومن ات الصفات بسي من نفاها باقية 
لا نهم قالوا تعبدون غير اله تعالى لان الله تعالى له 
0 ومن نغی الصفات مَول له ن انبها انم تجعلون مع اللہ 
عز وجل اشیاء لم تزل وتش رکون به غيره وتعبدون غير اللہ لان الله 


ات وان تعبدون 


| تمال لا أخدمنه ولا شیء ةني الازلآواتم تہدوں شیا من جلة 


آشياه ۸ تزل وهكذا في کل ما اختلف فيه حتى في الکو‌والزہوحتی 
في مسائل الاحكام والعبادات فاصاب القیاس بدعون علینا خلاف 
الاجاع واصحابنا أبتون علبہم خلاف الاجاع واحداث شرام م باذن 
الله عر وجل کل او ما تما بهالاخرى وتکفرمنقال 
شیا منذلك مه این احد الا بنفس قوله ونصمعتقده ولا 
تفع أحد بان يعبر عن معتقده بلفظ بحسن بدقبحه لکن ا حکوم به هو 
مقتضى قوله فقط واما الاحادیث الواردة في ان ترك الصلاةشرك فلا 
تصح من طر يق الاسناد واما الاخبار التي فما من قال لا إله الا اله‌دخل 
النةفقدجاءتاحاديثاخر بزیادةعی‌هذا نبرلا مجوز تركتلكاازيادة 
وهي قوله عليه السلام امرت ان اقانل الناس حتى یقولوا لا إله الا ال 


واي 














م قال ابو محمد که واحتج بعض من یکفر من سب الصحابة رضي الله 


عام قول الله عز وجل ٭ محمد رسول الله والذن بے اشداء على | 


الكفار رحماء ینیم ٭ الى قوله ٭ لينيظ بهم الكفار ٭ قال فكل من 
أغاظه احد من اسحاب رسول الله صلی لله عليه وسلم فہو کافر 

٭ڑ قال انو محمد که وقد أخطأ من حمل الاب عی‌هذا لان الله عز وجل 
لم بقل قط انكل من غاظه واحد منم فم وكافر وانھا اخبر تما انه 
بفیظ بهم الکفار فقط وم مزا طق کر بل وکل مس فهو 

۳ سے 2 حے 

بفیظ الکفار وايضأ فانه لا بثك احد ذو حس سايم في ان علياقد 
غاظ معاوية وان معاویة وعمرو بن العاص غاةا علياً وان عمارغاظ ابا 
العادية وکلہم اعاب رسول اللہ صلی الله عليه وس فقد غاظ. بمضیم 
ف قال ابو عمد ) ونقول لن كفرانساناً بنفس متانه دون ان تقوم عليه 
الحجة فیماند رسول الله صلی لله عليه وسل ویجدنی نفسەا رج ما نی 
4 اخبزنا هل رك و زل ل صلی یه وسلم شيا منالاسلام الذي 
یکفر من ل بقل به الا وقد بينه ودعا اليه ااناس كافةفلا بد من ذم ومن 
انكر هذا فب و کافر بلا خلاففاذا اقر بذلك سثله ل جاء قط عن الني 
صلی اللہ عليه وسل انه لمقبل ايمان اهل قریة اوأهلعلة لاناق نادن 
حر اوعبدا اوا ص أة الاحتى ان الاستطاعة قبل الفعل او 0 الفعل اوان 
القران تخاو قاو ان الله تعالی بری او لابرىاو اذله سمماً ونصرا وحياة 
اوغیرذلك من فضول المتكلمين التي او قمباالشيطانيينهم ليو قع بينهمالعداوة 
والبغضاء فانادعى انالبي صلی الله عليه وسل لم بدعاحدا بم الاحی 
ہو قفدعلل هذا معان كان قد كذ ب باجاع | لس لین م نأهل الارض وقالما 
بدري انه فيه كاذب وادعى ان جميع الصحاءة رضي الله عنہم توامشواعلی 





الصتم جوھرومن دينهم أن یسجدوا 


له ويعبدوه وأن یصوموا النصف 
من كل شهر ولا یذطروا حتی يطلع 


القمر مي ون صنه بالطعام والشراب 


| واللبن ثم يرغبون وینظرون الى 


القمر و ًلونه عن حوا يجهم فاذا 
استهل الشهر علوا السطح وأيقنوا 
الدخن ودعوا عند رایته ورغبوا 
اليه ثم نزلوا عن السطوح الىالطعام 
والشراب والفرح والسرور ول 
بنظروا اليه اللا على وجوه حل 
وني نصف الشبر اذا فرغوا من 
الافطار أخذوا في الرقص واللعب 
والمعازف بين يدي الصنم والقمر 
(عبدة الاصنام )عم انالاصناف 
الي ذكرنا مذاہبہم يرجعون 
آخر الام الى عبادة الاصنام 
اذا كان لایسقر لهم طريقة الا 
بخص حاضر بنظر ون اليه وسکنون 
عايه ومن هذا اتخذت أصعاب 
اروحانیات والکواکب آصناما 
زعوا أنها على صورتباو وضع 
عليه الحيا غائب حتی ایکون الصنم 








المعمول على صورته وشكله وهرئته 
نائامنابه وقاغامقامه والافعإ قطما 
ان عاقلاما لا ضت یده خشبا 
صورة ثم یمتقد انه اه وخالقه 
وخالق الكل اذ كارن وحوده 
مک بوحود صائعه وشكلهعورث 
بصنمة ناحته اکن القوم ما عکنوا 
على التوجه اليها ورطوا حوائحم 
بها من غير اذن وجة وبرهان 
وسلطان من اللہ تمالی كان عکو 
ذلك عبادة وطلبهم الموائج من 
اثبات اطية ها وعن هذا کاوا 
يقولون ‏ ما نعبدم الا لیقر بوناالى 
الله زاف ٭ فل وکانوا مقتصرین على 
صورها في اعتقاد الربوية والالمیة 
لا دو عنبا ای رب الار باب 
( الا کایة) ممضن یدعی مرا کال 
لەأر بعأيد ارا طبا 
وباحدی يديهتعبان عظي فأغرفاء 
و بالاخرى عصا وبااثة راس‌انسان 
و بالرابعة كا نه يدفمها وفي اذنیه 
حيتان کالفرظین وعلى جسده 
ثعبا نان عظیان قد التغا عليه وعلی 
رأسه اكليل من عظام القحنی وعليه 
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کتمان ذلك من فعلہ عليه السلام وهذا محال متنع فيالطبيعة ثم فيه ذسبة 


| اتكفر اما دکتموا ما لا بتماسلام احد الا به وان قالوا اله صلی اله 


عليه وسا لم بدع قط احدا الى ثيء من هذا ولکنه مودع في القران 
وفی كلامه صلی الله عليه وسل قیل له صدقت وقد صح بهذا انه لو 
كان جهل شيء من هذا كله کفرا لما ضيع رسول اللہ صلی الله عليه 
وس د ببان ذلك للحر والعبد والحرة والامة ومن جوز هذا فد قال 
الاسم هس وم وع 
ماه فصح ضرورة انالهل بکل ذلك لا يضر شب وا بلزمالکلام 
منبا اذا خاض فما الناس فیلزم‌حینگذ بیان الق من القران والسنةلقول 
الله عز وغل ٭ كونوا قوامین لُشہداء بالقّسط» و لمول‌الله عز وجل ٭ 
لتبیننه للناس ولا نكتمونه ٭ هن عند حیثذ بعد بیان ا حق فبو كافر 
امه یل امام کی سال ای کرت 
عن رسول افص ی الله عليه وس‌ان رجلا ال قط فلا حضره 
الوت قال لاهله اذا مت فاح قوني ثم ذروا رمادي في يوم راح نصفه 
في البحر ونصفه في البر فوالله لأن قدر الله تعال علي ليعذ بي عذابا / 
يعذنه أحدا من خلقه وان الله عز وجل جم رماده فاحياه وسألهما ملك 
على ذلك قال خوفك بارب وان الله تعالى غفرله لهذا الول 

بل قال او محمد که فبذا انسان جيل الى ان مات ان الله عز وجل بقدر 
على جم رماده واحینه وقد غفر له لافراره وخوفه وجبله وفد قال 
بعض من حرف الکلم عن مواضعه ان معنى لأن قذر الله على انما هو 
لأن ضبق الله عل یکا قال تعالی * واما اذا ما ابتلاہ فقدر عليه رزقه ٭ 


« قال ابو مد کهوهذا تأويل باطل لایمکن‌لانہ کان یکو ن مناہحیٹذ 


لثن ضيق اللہ على لیضیقن على وای فلو كان هذا كان لامسه بان حرق 
وذر رمادهمعنى ولاشك فيانهابما امس ذلك ليفلت من عذا بالل نمالى 

















ف قالا بوحمدکہ وا بین من ثئ*فيهذا قول الله تعالى«واذ قال الحوارون 
باعسی ابن سيم هل يستطيع ربك ان بنزل علینا ماندة من الماء٭ ال 
ان قد N‏ المواربون الذينأ” ی الله عز وجل 
علیہم ,قد قلوا بالجل لمیسی عليه السلام هل يستطيع ربك ان ینزل 
علينا مأدةمن السماء ول بذلك اعانهم وهذا ما لا خلص منه وانھا 
كانوا يكفر ون لو قالوا ذلك بعد قيام الحجة ونیم لما 
« قال ابو محمد که وبرهان ضروري لا خلاف فيه وهو انالامة جمعة 
كلبا بلا خلاف من أحد منہم وهو ان كل من بدل انة من القرات 
عامدا وهو بدري الما في المصاحف مخلاف ذلك واسةط كلة عمد 
کذلك او زاد فيباكلة عامد فان هكافر باجاع الام ةكلبا ثم ان المرء 
مخ * في النلاوۃ فزي دكلة وبنقص اخرى وببد لكلامه جاغلا مقدرا 
انه مصيب وركابر في ذلك ويناظر قبل ان بتبین له الق ولا يكون 
بذاك الك ات من الامة کافرا ولا فاستاً ولا ما فاذا وقف عل 
الصاحف أو آخبره بذلك من القراء من تقوم الحجة خبرہ فان تمادی 
على خطاه فهو عند الام ةكلبا کافر بذلك لا عالة وهذا هو اک 
الديانة بإ قال ابو حمد که واحتج بعضہم بات قال اللہ 


فوله ٭ ونم 


الجاري في جيم 
تعالى»* قل عل ایب الا زین اممالاالزين شی نيهم في یه ادا 
وم حسبون انهم حسئون صما « ١‏ 

« قال ابو محمد که وآخر هذه الآ نة مبطل تأ ويلم لان الله عز وجل 
وصل قوله بحسنون منم بقوله ٭ أوالك الذين کٹروا یات رہم 
ولماهُ خبطت ت امام فلا نقم ۲ م بوم القيمة وز ذلك ح جزاؤنم جهم 
وامخذوا رن ورس هزواء iie‏ سين اناولالا يفي الکفارا خالنین 
لديانة الاسلام جلة ثم نقول لم لو ثزات هذه الاب في التأولين من 
چا اهل للع بز ون لدخل في جج تم اک یما ول خط في تأویل 





من ذلك فلادةیزون الهعفريث 
سفق البادةلمظم قدرهواستناقه 
ها لمافيه من الخصال احمودة 


اھب والذمومة من الاعطاه 

والنع و والاحسان والاساءة وانه 
مغزع طم فی حاجاتہم وله پوت 
عظام بأرض اند تون اليما أهل 
ملده في كل يوم ثلاث مرات 
!-جدون له وبطوفون به وش موضع 
قال له اختر 0 م . علي 
صورة هذا 2 با تونه می 
موضع وبجدون له هناك و يطلبون 
حاجات الدنیاحتی ان الرجل يقول 
له نیا يسأل زوجنی فلانة واعطني 
کذا وهنم من یأنه ويقيم عندہ 
الايام لا يذوق شيا یتضرع اليه 
ويسأله الماجة <تى رما إناق 
e RE‏ 
قذوا لاشمم صنا یم دول 
ور بون له ادا وموضع تبدم 
له ان بنظروا الى باسق ار 
وملننه مثل الشجر الذي یکون 
في الجبال فيلقسون منها أ حسنا 
وأطوطا فجماون ذلك الوضع 












موضع ديام بأخذون ذلك 
الصنم فاو شجرة عظیة من 
تلاك الشجرة فینقبون فبا من 
يركبونه فیہافیکون مجودم وطوافہم 
و تلك الشجرة ( الدهكنية) من 
سنتهم أن بأجذوا صنا على صورة 
امرأة وفوق رأسه تاج وله أبدي 
كثيرة وهم عبد في بوم منالسنة 
عند استواء الليل والنهار والس 
والقمر ودخول | الس في الميزان 
فیتقذون في ذلك الوم عرشا 
عظما ين بدي ذلك الصنم و قر بون 
اليه القرابين من انم وغيرها ولا 
ون ولکن يضربون اعناقها 
ین بدبه بالسیوف وتناون من 
أصابوا من الناس قر با افیلةحتی 
سقفي عبدم وم مسيئونعند عامة 
آهل اند بسبب الفيلة ( الجليكية) 
اي عباد الماء بزعمون‌ان الا» مك 
ومعه ماد یک وان اصل کل‌شی* 
وه ولادة کل شي؛ وف ونشو 
وبقاء وطهارة وعمارة وما من عمل 
في الدنيا الا ويحتاج الى الماء فاذا 
أراد اارجل عبادتہ تجرد وستر 
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في فتيا ازمه نکفبر جيم الصحابة رضي اللہ عهملانهم قد اختلفوا وین 
ندري ان کل امرء مہم فقد یصیب ومخطى بل بلزمه كفي جيع الامة 
لاہ کلہم لا بد من أن یصیب كل امرئ منهم ومخطى* بل یلزمەنکفیر 
شه لانہ لا بد لکل من تکام في شي من الديانة من ناذ برج عن قول 
قله الى قول آر تین له انه ام الا ان یکون ناذه او لان 
ید خلا كل لا یسح ومن برا هام فد لا خوام تواہ وبل 
تعالى التوفيق وقد اقر عمر بن الطاب رضي الله عنه لرسول الله صلی 
اللہ عليه وسل أنه لم یم آة الكلالة فا کفره بذلك ولافسته‌ولااخبره 
نهآ نم بذلكلكن نأغاظ له فيكثرة تكرارهالسوا ل عہافقط وكذلك 
انخطأ جاعة مه پور نے ES E‏ 

ری ایا له میه لام ذلك فا کن ر بذلك أحد مہم ولا 
فسته ولا جعلهبذلك آ ما لاله يمانده عليه السلام أحد منهم وهذا 
كفتيا ابی الستابل بن بکك في آخر الا جلین والذين افتوا على الزاني 
غير ال محصن الرجم وقد تقصینا نا هذا فى كتابنا الرسوم بکتاب الاحکام 
فى اصول الاعکام هذا وأيضاً فان ال ية الذ کورة لا مخرج على قول 
احد من خالفنا الا حذف وذلك انهم یقولون ان الذين في قوله تعالى 
الذين ضل سمهم في المياة الدنيا هو خبرا,تداء مض رولا یکون ذلٹ 
الا حذف الابتداكأ نه قال م الذين ولا يجوز لاحدان بقولفيالقران 
حذفاً الا بن ص آخر جلي ,وجب ذلك أو اجماع على ذلك أو مارو 
حس فبطل قوم وصاردعوی بلادليل وأما تحن فان لفظةالدين عندنا 
عل موضوعها دون حذف وهو نمت للاخسرین ویکون خيرا لانتداء 
روا تاك وائك الذبن كفروا وكذلك قولہ تعالى ٭ ومحسبون انم 
على ثي الا ام ثم الکاذون ٭ ثم هذه صفة القوم الذبن وصفہم 
لله تعالی هذا في أول الاب ورد الضمير الیہم وم الكفار بنص أول 
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الآبة وقال قائلهم أيضاً فاذا عذرتم للمجتهدين اذا أخطأوا فاعذروا 
الود والنصاری والمجوس وسائر الملل فالہم أبضاً مجّہدون قاصدون 
امیر خواينا وباللہ تعالى التوفیق اننا م نعذر منعذرنا با رائناولاكفرنا 
من كفر نا بظننا وهوانا وهذه خطة لم بؤتہا الله عز وجل أحدا دونه 
ولا دخل الجنة والنار أحدا بل اللہ تعالی بدخلہا من شاءفتحنلانسى 
بالايمان الا من سماہ الله تعالی به كل ذلك على اسان رسوله صلی الله 
عليه وسلم ولا مختلف اثثان من أهل الارض لا تقول من السلمین پل 

من كل ملة في ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قطم بالكفرعلى أهل 
| كل ملة غير الاسلام الذين تبراً أهلهمن کل ملة حاشی التي أ تام بہاعلیه 
السلام فقط فوقفنا عند ذلك ولا مختلف أأيضاً انان في انه عليه السلام 
قمع اسم الاعان على ARE‏ وصدق بکل ما جاء ه ساٹ 
كل دين سوى ذلك فوقةناايضا عند ذلك ولا ید فنجاء نص في 
اخراجه عن الاسلام بعد حصول اسم الاسلام له اخرجناہ منه سواء 
اجم على خروجه منه اولم بجعم وكذلك من امم اهل الاسلام على 
خروجھ عن الاسلام فواجب اتباع الاجاع في ذلك واما من لا نص 
في خروجه عن الاسلام بعد حضول اما اه ولا ا جاع فی خروجه 
ایض عنه فلا يجوز اخراجه عما قد صح یقیناً حصولهفیه وقد نص الله 
تعالى على ما قانا فقال ٭ ومن َم غير الاسلام دنا فلن بقہل منه وهو 
في الا خرة من انماسرین * وقال تعالى ٭ وبرددون ان بغفرقوا بين الله 





ورسله وقولون نؤمن ببعض ونکفر پعض ویربدون ان خذوا بين 
ذلك سيلا آواك الکافر ون حا وقل تعالن نہ قل بل رانور لله 
كلتم تسنهزؤون لا تتذروا ق دکفرتم بسد ایانم * فیزلاء کاہم 
کفار بالنص وصح الاجماع على ان كل من جحد شیا صح عضدنا 
بالاجماع ان رسول الله صلی اللعليه وسراتی هد کف وصح بالنلص 




























عورته ٹم دخل الا حتی وصل الى 
خلقه فیقم ساعة أو ساعتین أو 
اکثر و أذ ماامكنهمن الرياحين 
فيقطمها صغارا بلق فيه بعضه بعد 
بعض وهو يسيج ويقرأ فاذا اراد 
الانصراف حرك الماء يده ثم اخذ 
منه فيقطر به وأسه ووجهه وسائر 
جسده خارساً ثم سهد وانصرف 
( الأكنواطرية ) أي عباد النار 
زعموا ان النار أعظم المناصر جزم 
وأوسپا ر ا وأملاها اتا 
وأشرفها جوهرا وأنورھا ضياء 
واشرافا والطفبا جما وکیا 
والاحتیاجالیہا اکثر من الاحتیاج 
الى سائر الطبائع ولا نور في الا 
الا بها ولا حياة ولا نمو ولا انعقاد 
الا ممازجتها واا عبادتهم ضا ان 
دروا اخدودا مر با في الارض 
واججوا ار في ثم لا بدعون‌طماء 
لذيذا ولا شرابا لطينا ولا ثوبا 
فاخرًا ولا عطرا قاجا ولا جوهرا 
نفیسا الا طرحوها فيه ثقربا اليا 
وتبرکا بها وحرموا إلقاءالنفوس فیہا 
واحراق الا بدان مها خلافا لجاعة 











اخرى من زهاد لهند على وهذا 
المذهب اکثر ملوك ال مندوعظائا 
يعظءون الثار لجوهرها تعظما بالغا 
وشدمونا على الموجودات کہا 
ومنہم زهاد وعباد يجاسون حول 
النار صائمين يدون منافسهم‌حتی 
عن صدر حرم وسلتهم الحث على 
الاخلاق الحسنة والمنم من اضدادها 
وی الکذب وا حسد والحقدوالجاج 
والبغى واطرص والبطر فاذا تجرد 
اليها( حکاء اند ) كانافيثاغورس 
اک الیونانی تلمیذ بدعی‌قلانوس 
قد تلتی المكة منہ وتامذ له مار 
الى مدينة من مدائن اند وأشاع 
فیا رأي فيثاغورس وكان برحمنن 
وجل جد الذهن ناقد البصر 
صائب الضکر راغا في معرفةالەوام 
الماو بة قدأخذمن قلانوس الحكيي 
کت واستفاد منه عله وصنمته فلا 
توفى قلانوس ترأس برحنن على 
امد کہم فرغب الناس في تلطيف 
الا بدان وتہذیب الانفس و کان 
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ان کل من استهزأ اللہ تعالى او علك من الملائئكة او بني من الانبياء 
علیہم السلام او باه من القران او فر يضة من فرائض الدین فهي كلها 
| بات الله تعا ی بعد بلوغ الححة اليه فہ وكافر ومن قال في بعد الني 
عليه الصلاة والسلام او ححد شیثاصح‌عنده بان لني صلی الله عليه وسل 
قاله فو کافر لاله لم يحكالنبي صل الله عليهوسا فیا شجر ينهو ین خصمه 
و قال ابو محمد که وقد شنق اصحاب الکلام فقالوا ما تقولون فيمن 
قال له الني صلی الله عليه وسل م صل فقال لا افعل او قال له اني صلی 
لله عليه وس ناولني ذلك السيف ادفع به عن نفسي فقال له لا افعل 
بو قال انو مد که وهذا اس قد كفوا وقوعه ولا فضول اعظم من 
فضول من اشتدل دثىء قد ايقن انه لا يكون اندا ولکن الذي كان 
ووقم فالنا تکام فه ولا حول ولا قوة الا باه المي العظيم 

بو قال او مد که ای انیم ام عايه افو اهل لاش 
وم اهل الحدبیة بان محلقوا وحروا فتوقفوا حتی امم لاا وغضب 
عليه السلام وشکا ذلك الى ام سلة فا کفروا بذلك ولکن كانت 
معصية تدارکیم اللہ بالتومة منها وما قال مس قط انهم کذروا بذاك 
لانهم ل بماندوه ولااکذہوہ وقد قال سعد بن عبادة والله یا رسول الله 
لن وحدت لکاع تفخذها رجل ادعها حتی الى باربعة شهداء قال لم 
قال اذن والله قضي ار به واه لا جلانها بالسیف فم يكن بذاك كارا 
اذل یکن عاندا ولا مكذباً بل أقرانه يدري ان اللہ تال امس بخلاف 
ذلك وسألوا اتا من قال انا ادري ان المج الى مكة فرض ولکن 
لا ادري اهي بالحجاز ام خراسان ام بالاندلس وأنا ادري ان اللتزير 
حرام ولکن لا ادري اهو هذا الموصوف الاقرن ام الذي حرث به 
٭ قال او مد يه وجوابنا هو ان من قال هذا فان كان جاهلا عل ولا 
شی عليه فان المشبيينلا يعر فونهذااذا اسلموحتی یعلموا واکان عا 





فہو 


































فو اعابت مستهزی بايات ا تال فہ وکافر سرد خلال الدم وا مال 
ومن قذف عانشة رضي اللہ عنہافہوکافر اتکذیه‌التران وقد قذ فا مسعلح 
وحنة فل يكة زا لانها م یکونا حینشذ مکذ بین لله تعالى ولو قذفاها بعد 
نزول الا بة لكفر وامامن سب احدا" من الصحابة رضي الله عبوفان 
کان جاهلا فعذور وان قامت عايه الحجة فهادى غير معاند فہو فاسق 
اک کی زی فان نزن تال فی ذلك ورسوله صلی اللہ عليه وسل 
بو كافر وقد قال مر رضي الله عنه حضرة اي صل اللہ عليه وسل عن 
حاطب وحاطب مہاجر بدری دعي اضرب علق هذا المنافق فاكان 
عمر بتكفيره حاطباً كافر؟ بل کا خطتمتاًولاوقد قال رسول ال صلی 
اللہ عليه وسلم آنة النفاق بنض الانصار وقال على لا ضك الا منافق 
م قال ابو محمد » ومن ابغض الانصار لاجل نصرتهم لاني صلی الله 
و سم قضى الله تعالى 
وروی ال عليه وس من اظبار الامان بایدییم ومن عادی علً يا ثل 
ذلك فهو ايضاً كافر وكذلك من عأدى من بنصرالاسلاملاجل نصرة 
الاسلام لا انیرذلك وقد فرق بعضهم بين الاختلاف نی النتیاوالاختلاف 
في الاعتقاد بان قال فد خلت اما دول[ وه عايه وسل 
في اليا ف فلم یکفر بعضہم مارلا نرت مشیم سا 
« قال او د وهذا لیس بشي فتدحدثا نکارالقد رف ابام مف اکفر م 
اکٹ الصحابة رضي عنم وقدا ختلفوافيالفتيا وا قلتاواعى ذلك وسكت 
الدماء كاختلافهم فی تقديم بیعة علی على النظر في قتلة عمان رضي اللہ 
عنهم وقد قال انعباس رضي الله عنه من شاءباهانه‌عند ا لجر الاسود 
ان الذي احصى رمل عا لم مجمل في فربضة واحدة نصناً ونصفاً و 
ہل قال ابو دہ وهنا اقوال غريبةجدا فاسدةمنهااناقواماً من اوارج 
الوا كل می ية فاا سیت كني وكا معصية لا حدفيها فم یکٹر 
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بقول اي ام هذب نفسه واسو 

في الخروج من هذا العام الدنس 
وطهر بدنه من اوساخه ظهررله کل 
شی:وعاءِن کل غا ب وقدر على كل 
متعذر وکان محبورا مسرورا ملتذا 
ءاذيا لا مل ولا یکل ولاعسه 
نصب ولا لغوب فلا نېج للم الطريق 
وا علیہم بالحججالمقنمة اجتهدوا 
اجتہادا شديدا وكان يقول أيض) 
انترك لذات هذا العالم هو الذي 
بلقم بذاك الما حتی لتصاوا به 
ولنخرطوا في سلکہ وتخلدوا فيلذاته 
ونه فدرس أهل المند هذا القول 
ورسخ في عقوم وف عنہم برحان 
وقد لجسم القول في عقوم لشدة 
الحرص والحاق بذلك الما 





































(الفصل- ات ) 








افترقوا فرقتین ففرقة قالت ان 
الاناسل في هذا الما هو اللا 
الذي لا خط ین منے اذ هو 
نتيجة اللذة الجسمانية وثرة النطفة 
الشهوانية فهو حرام ومايؤدي اليه 
من الطعام اللذيذ والشراب الصافي 
وکل‌مایهیج الشهوة والاذة الحيوانية 
النطفة الشهوانية فهو حرام وما 
بودی اليه من الطمام اللذيذ 
والشراب الصافي وکل ما میج 
الشهوة والاذة اليواية ونشط 
النفوس البهيمية فرام یط فا کتفو ۱ 
بالقلیل من الغذاء على قدر مایثبت 
به أبدانهم ومنهم من كان لا یری 
ذلك الیل یا یکون لاقهبالعالم 
الاعلى آسرع ومنهم من اذا رأى 








» 


۵ قال او محمد پچ وهذا نک بلا برهان ودعوى بلا دليل وما كان 
هكذا فہو باطل قال تعالی ٭ قل هاتوا پرا ات كثم صادقين ٭ 
فصح ان من لا برهان له على قوله فیس صادقاً فيه 

بو قال ابو تمد »4 فصح عا سا كان غلا دس وقد 
باه اص الاسلام فو کافر ومن تأول من اهل زع فاخطأ فان 
كان ۸ : تم عليه المجة ولا نين له الق فهومه ذورما جو راج رآواحدا 
اطابه 7 وقصدہ اليه مغفور له خطؤه اذ بعتمدہ لول الله تعال» 


اول اس e‏ ولکه ن ما تسدت قاو ب « وا کان 


جر آخر لطلبہا باه وا ن کان قدقامت المجة 
9صس‌‌ی۳ٔ۰ اباد 
الله عليه ليه وس فو فاسق بان اهتنا ازع الام اطرام 
غان عند عن الق معارضاً د تما و سوله صاعله وس ۷ 
صرند حلال الام وا مال لا فرق ورای بان اما في الاء 9 
اي شی کان من‌الشریعة ون ا فی افتیانی اي شی کان علی مادنا 

۵ قال او مد پچ وحن مختصرھا هنا ان شاء الل تعالی ونوضح 4 
اطلنا فيه قال عالى ٭ وماکنا معذ بین حتي نبعث رسولا ٭ وقال تعالى 
ه لانذرم به ومن بلغ ٭ وقال تعالى * فلا وريك لا یشرت حتى 
دوك ا ينهم ثم لامجدوا في انفسهم حر جأماقضيت وسلموا 
تی ٭ فہذہ ال بات فيها بیان جيع هذا اپاب فصح انهلا يكة فراحد 
سس ار سا 0 ۳ فہو کافر 
فان آمن به ثم اعتقد ما شاه ء الله ان بعتقدہ نی حلة او فتيا او عمل ما 
شاء الله مان ان بعمله دون ان بباغه في ذلك عن الني صل الله عليه 
وسل حم مخلاف ما اعتقد | و ما لاو فلا ثي“ عليه اصلا حتى 
ب امه وصح عنده فان خالفه هد نیا بين له وجه الق ني 
















دای ضا میور »رن ر صرة واحدةکا قال عليه السلام اذا 
اجتهد الماك فاصاب فله أجران وان أخطأ فله أجر وكل معتقد او 
قائل او عامل فہو حاکم في ذلك الي وان خالفه بسله معانداً للحق 
ا معتقدا لاف ما شل به فیو مومن فاسق وان بخالفه معاندا قوله او 
قلبه فهو کافر مشرك سوا ذلك في المءتقدات والفتيا للنصوص التي 
اوردنا وهو قول اسحاق بن راہوبة وغیرہەو بەنقول وباللةتءالىالتوفيق 
یڑ الکلام في تعبد الاک :م 
( وتعبد الحور المین والحاقی المستأنف وهل يعصي ملك ام لا 

+ قال ابو محمد یہ قد نص الله غز وجل على ان الاک متعبدون قال 
تعالى * وشعلون ما یؤمرون ٭ ونص تعالى على انه ام بالسجود 
لادم وقال تعالى * وقالوا انخذ الرحمن ولدا سبحانه بل عباد مكرمون 
لا يسبقونه بالقول وم باه یعملون * الى قوله ٭ ومن بقل منم الي 
اله من دونه فذلك جز به جم كذلك تجزي الظالمين* وقال تعالى وله 
یسجد ماني الس.وات وما فيالارضمندابة والملائكة وقلاستکبرون 
مخافون رهم من فوقهم وشعلون ما یؤصرون ٭ 

بے قال او محمد 6 فنص الله تعالی علی انهم مامورون منهيون متوعدون 
مکرومون موعودوزبايصال الكرامة ابد ا مصرفون في کتابالاعمال 
وقبض الارواح واداء الرسالة ا یالانیاء علیہم الصلاة والسلاموالتو كل 
عا في العالم الاعلى والادنى وغير ذلك کا خالقهم عزوجل به عليم وقوله 
تعالی ٭ انه لقول رسول كرح ذي قوة عند ذي المرش مکین مطاع 
ثم أمين * فاخبر عز وجل ان جبریل عليه السلام مطاع فی السموات 
ات هنالك فصح ان هنالك اواس وتدبير وامانات وطاعة ومساتب 
ونص تعالی على انهم کلہم معصومون بقولەعز وجل © عباد مكرمون 


لا سبقونهبالقول وم با ەیسلون ٭ وقوله ٭ ومن‌عنده لايستكبرون 













عمرہ قد تدنس الى نفسه في النار 
تركية لنفسه وتطبيرًا لبدنهوتخليصا 
اروحه دنم من جم ملاذ الدنیا 
من الطعام والشراب والکسوة 
















نیا نصب عیليه لي پراهاالبصر 
وبتحرك نفسه البہیمیة الما فنشتاقها 
و پشتهی فينع نفسه عنما بقوة 
النفس النطقية حتی يذبل البدن 
وتضعف الفس وتذارق اضف 
الرباط الذي كان ير بطها به واما 
الفريق الا خر فانہم كانوا يرون 
التناسل والطعام والشراپ وسائر 
اللذات بقدر الذي هو ظريقالمق 
حلالا وقلیل منہم من يتعدى عن 
الطريق وبطلب الزبادة وكان قوم 
من الفر شین سلكوا مذهب 













فیٹاغورس من الک دس 
حتی‌صاروا نظبرون على ما في آنفس 
أصصابهم من ا یر والشر و يخبرون 
بذلك فيزيدم بذلك حصا على 
ر یاضة الفکر وقبر النفس الامارة 
بالدوء والحوق مما لحق به أصجاهم 
ومذهبهم في الباري تعالی انه نور 
محض الا انه لابس جسدا مایستتر 
ثثلا يراه الا من استأهل رؤيته 
واسقها كالذي لبس فيهذا العا 
جلر حيوان فاذا خلعه نظراليه من 
وقع بصره عليه واذا لم یلبسه م 
يقدر احد من النظر اليه ویزعمون 
انهم كالسبايا في هذا العالم فان 
من حارب النفس الشپوية حتى 
منعہا عن ملاذها فهو الناحي 


46۰% 





عن عبادنه ولا یستحسرون سہحون الليل والہار لافترون ٭وقولە ٭ 
فالذين عند ربك سبحونلہ الیل والہار وم لاسآمون * فنص تعالى 
على انهم کلم لايس مون من العبادة ولا يفترون من التسبيح والطاعة 
لا ساعة ولا وقتا ولا ستحسرون من ذلك وهذا خبر عن التابيد لا 

نهم متنعمون بذلك مکرمون به مفضلون بتاك 
الال وبالتداذم ذلك ونص تعا ی على ان م كلهم معصومون قد حقت 
لمم ولابة ربهم عز وجل ابد الاند بلا نها فتال تعا ی ٭ من کات 
عزانت وملائكته ورسله وجبريل ومیکایل فان الله عدو للكافرين * 
فکفر تمالی من عادى احدامنهم فان قال قائل كيف لا يمصون ول 
تعالى تقول ٭ ومن بقل مہم انی اله من دونه فدلك مجزیە جرتم * قان 
ڏه ۾ متوعدون على الماصيکا ول الله صلی اللہ عليه و 
اذ قول له رہہ عز وجل * لأن اشرکت لیحبطن تملك ولتكوان من 
الاسرین ٭ وقد عل عز وجل انه عليه السلام لا شرك أبدا 2 
الملاككة لا قول احد منهمبدكاني اله من دون الله وكذلك قوله تعالى» 
يا نساء النى من يأتمتكن فاحشةميينة بضاعف لما المذاب ضعفين» 
وش ان دا زامن وعل انه لاوقا مهن شاحشة ابدا قوله 
تعالى* وااطیبات للطيبين والطیبون لاطبات اوائك مبروّن ماقولون٭ 
لکن الله تعالى شول ما شاه ولشرع ما شاء وشمل ما بشاء ولا معقب 
که ولا سل ما شبل وم نسألون فاخبر عن وجل مک هذه 
الامور لو کانت وقد عل انها لا تكو نكم قال 7 ردنا ان شنذ 
وا لامخذناه من‌لدنا ان كنا فاعلين» وکا قال»لو أراداشان خذ ولد 
لاصطنی مما مخلق ما دشاء٭ وکا قال تعا یل٭ولو ردوا لعادوا ما ہوا عنه» 
وکا قال تعالى * قل لوکان في الارض ملالَكة عشون مطثنین لنزلنا 
علهم من السماء ملکا رسولا ٭ وكلهذا قد عل اللّ تعالیانہ لایکون 
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يستحيل ادا ووجب | 
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ادا وباس تال انوفیق فان مال قائل ا ان الاک مأمورون لا منبیون 
قلنا هذا باطل لان کل مأمور بشي فبو منمي عن رکه وقوله تعالى ٭ 
افون رمم من فوتهم ٭ بدل على هم منپیون عن أشياء مخافون من 
فعلہا وقال عزوجل * وماننزل الملاككة الابالق‌وما کانوااذن منظرین٭ 
٭ قال او محمد که وهذا مبطل ظن من ظن ان هاروت وماروت كنا 
مالکین فعصیا بشرب الجر والزنا والتتل وقدأعاذ الله عز وجل‌اللاکة 
من مثل هذه الصفة با ذكرنا لق لهم لا یسون اللہ وضاوٹت با 
يصون وباخباره تعالى ام لا سامون ولا فترون ولا ستحسرون 
عن طاعته عز وجل فوجب بقيئاً انه ليس في الملائكة البتة عاص لا 
لد ولا عا ولا سيان وقال عز وجل ٭ جاعل الملاكة لا أولي 
أجنحة مثنی وثلاث ورباع * فكل الملائكة رسل الله عز وجل بنص 
القران والرسل معصومون فصح ان هاروت وماروت الذ كورين في 
ان ا مخلو آمرها من‌احد وجهین لا ثالث میا اما ان‌یکو نا جنین‌من 
احياء ال نکیا رونا عن خالد بن ابي هران وغیره وموضه‌ها حینثذ في 
الو ددلمن الشياطي نكانه قال و لکن الشياطي نكفر واهاروت‌وماروت 
ویکون‌الو توف‌عی قوله مار لعلى الملسكين ببابل ویم الكلامهناواما 
ان بکر کان انزلالله عز وجل علیہا شريعةحقثم مسخبا فصارت 
کک فعل بشريعة موسی وعیسی علیها الصلاة والسلام فعادی 
الشياطين على تعلیمہا وهي بعد کنر كانه قال تعالی ٭ ولكن الشیاطین 
کفروا يعلمون الناس السحر والذي أنزل على اللکین ببابل هاروت 
وماروت»ثم د کرعز وجل‌ما کانبفعلہ ذلك الملكان فقال تعالل٭ومایعلیان 
من احد حتى ولا انما حن فتنة فلاتكفر فيتعلمون منها ما فر قونبه 
بین الرء وزوجه ومام لضارين به من احد الا باذن الله ونتعلمون ما 
يضرم ولا بلفعهم ولقد علموا من اشتراه ماله في الا خرة من خلاق ٭ 











من دنیات ال#الم السفلي ومن لم 
نبا بق أسيرا في يدها والذي 


بريد تحارب هذا أجع فاغا یقدر 
على حار بتها بننی اتيز وا لیب 
ون ل اليد 
ما يدل عليها و وضصل اليها ولا 
وصل الاسکندر الي تات الديار 
وأراد حار بترم صعب عليه افتاح 
مدیذےة احد الفريقين وم الذين 
كانوا يرون استمال اللذات في 
هذا العام بقدر القصد الذي لا 
يخرج الى فساد البدن هد حتى 
انها وقئل منهم جماعة من اهل 
الحكة فكانوا يرون جثث قللام 
مطروحة کا نها جثث الاك الصافية 











الثقية التي في الماء الصافي فلا رأوا 
ذلك ندموا على فلم وأمسكوا 
عن الباقين وأما الفریق الثاني 
الذين زوا ان لاخير في اتخاذ 
النساء والرغبة في النسل ولا في 
شي* من الشهوات الجسدانية 
كتبوا الى الاسکندر کناب 
مدحوه فيه على حب الحكةوملااسته 
اللم وتمظيم أهل الرأي والعقل 
والمسوا منه حكيا يناظرم فنفذ 
الييم واحدا من الحكاء فاضاوہ 
بالنظر وفضاوه بالعمل فانصرف 
الامکندر عنہم ووصلهم يجزائل 
سنيةوهدايا كر ية فقالوا اذا كانت 
الحكة تنعل بالملوك هذا النمل 
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و قال اہو محمد که فقول الملكين انما شمن فتنة فلا تکفر قول صميح و نهي 
عن التسكر واماالاتنة فقد تکون ضلالا وتكون هدى قال اللہ عزوجل 
خاک عن موسی علیہ السلامانه قال لر بههانهاسكنا بافعل السفہاء مناان 
هي الا فتنتك تضل ما من شاءونهدي من نشاء٭فصدق الله عز وجل 
قولة وصح ات بدي بالفتنة من دشاء ویضل بها مندتاء وقال تعالى 
انما مولع واولادک فتنة ٭ ولیس کل احد یضل عاله وولده فقدکان 
لني صلی الله عليه وس أولاذ ومال وكذلك لکثیر من الرسل علیہم 
السلام وقال تال » وما جملنا أصحاب النار الا ملاك وما جملتاعدہہم 
الا فتنه الذين كفروا ايستيقن الدبن آوتو الکتاب ويزداد الذينامنوا 
ان ٭ وقال تمالى» وان لو اسلقاموا على الطريقة لاستینام ماء غدقا 
لنفتنہم فيه ٭ فبذه سنا الما الي هي جزاء على الاستقامة قد سماها الله 
تمالى فتنة فصح ان من‌الفتنة خبر وهدى ومنها ضلالا وکٹرآواللکان 
الڈکوران كذلك انا فتنة مهتديمن انیم امرها فيانلا یکفرویضلمن 
عصاها فی ذلك وقوله تعالى * فيتعلمون منها ما فرقون به بين اأرء 

وزوجه ٭ حق لان اتباع رسل الله علیہم الصلاة والسلام هذه صفتہم ۱ 





یؤمن الزوج فیفرق|بمانہ نه بون اصرآته التي لم تمن ونؤمن هي فیفرق 
ايمانها يبنا وبين زوجہا الذي ۾ يؤمن في انیا والاخرة وني الولابة 
ثم رجم تعالى الى انہر عن الشياطين فقال عز وجل ٭ ومام ,لضارين 
به من احد الا باذت الله ٭ وهنذا حق لان الشياطين في تعلیمہم 
ماقد هخه اه عز وائنل اوا لل ضارون من‌اذن الله تال اتف راد 
به وهکذا الى آخر الاب وما قال عز وجل قط ان هاروت وماروت 
علا سحرا ولا کفرا ولا انها عصیا وانھا ذکر ذلك فی خرافةموضوعة 
لا تصح من طریق الاسناد اصلا ولا هي ایض مع ذلك عنرسولالل 
صلی الله عليه وسل واعا هي موقوفة على من دونه عليه السلام فسقط 


اتهلتی 





سے سس« ۳ 
یحو و وی سس سے ہے 
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التعلق بها وصح ما قاناه وا جد لله رب العالین وهذا التفسير الاخير 
موق الاب درن کلف وال ولا نقدم ولاتاخبز ولا زيادة نی 


الاب ولا نقص منہا بل‌هو ظاهرها والحق‌امقطوع بەعندالنعالی یتین 
و تما یالتوفیق فانقيل كيف نصح‌ھذہالترجةاوالاخری واثم تفولون 
انالملاككة لا عکن ان رام الا نیو کذلك الشياطين ولا فرق مكيف 
تم الملاككز اا ناس او كيف يف تم ان الناس قلنا وہاللہ تعا ی التوفيق اما 
اک0001 لال البه من الاننا اہ خاصة وينهو همعن الکفر 
کیا نمی الني عليه الصلاة والسلام عن الکفر في نص ارات ناما 
الشياطين فنع الناس بالوسوسة فی الصدور وتزین الباطل او قثل في 
صورة السان کا عثل وم در فيصورة سراقة بن مالك بن جعثم قال 
تمال ٭ واذ زن یفام مر وقال لا غالت بل الیوممن اناس 
وانی جار لک فلا ئراءت ال ان ککس على عنبیه وقال ابي بري' میم 
انی أرى ما لا ترون ای أخاف الل٭واما اور امین فنسوان مکرمات 
مخلوقات نی اطٰنة لاولپاء الله عز وجل عاقلات عبزات مطيعات لله 
تعالی في النعيم خفن فيه ومخلدن بلا نہابَة لا بعصين البتة وانة اذا 
دنظلہا اهما المخلراون فلیست دار معصية ‏ وکذلك اهل النة لا بعصون 
فيها اصلایل في لیم وجد له تال کر له والتذاذ بکل‌وشرب ولباس 
ووطء لا مختلف‌ني ذلك من أهل الاسلام انا ون ات حاع ال آ ادا لد 
لل رب العالمين واما الولدان الخلدون فم اولاد الناس الذين مانوا قبل 
الہلوغکیا جآء عن الني صلی الله عليه م وقد صح عن‌رسول‌الصی 
الله عليه وس ان الله تعالى مخلق خلا لا النة ۴م فنحن شر ہڈا 
ولا ندري امتعبدون مطیمون أم مہتدؤن في النة والله تعا ی مخلق ما 
بشاء ومختار ما كان لم اظیرۃ 7 | الجن فان رسول الله صلی الله عليه 
وسر اث الیہم بدن الاسلام هذا مالا خلاف فيه بين احد من 








في هذا الما فکیف اذا البسناها 
على مایجب لباسها واتصات بناغاية 
الاتصال ومناظراتہم م ذکورة في 
کت ارسطوطا ليس ون سلتہم 
اذا نظروا امس قد أشرقت 
سيد وا ما وقالوا مأأحسئك من نور 
وما مك وبا آورك لا در 
الا بصار ان تلد بالنظر اليك 
فان كنت انث النوز الاول الذي 
لانور فوقك فلات امد وا سی 
واياك نطاب واليك تن 
اندرك السکنی بقر بك وننظر 
الى ابداعك الاعلى وان كان 
فوقك وأعلى منك نورا آخر 
انت معاول له فبذا الأسبيح وهذا 











الجد له واا سعينا وترکنا جميع 
لذات هذا الما ملاصیر مثلك وق 
بعا مك ونتصل بساكنكاذاكان 
المعلول بهذا لها والجلال فكيف 
بالعلة بکون بپاڑھا وجلاماوعجدها 
وکاھا غق لكل ظالب ان يهجر 
یم اللذات فيظفر بالجوار بقر به 
و يدخل في مار جنده وحزبههذا 
ما وجدته من مقالات اهل الما 
ونقلته على ما وجدته فن صادف 
فيه خلا في النقل فأصه اص الله 
عز وجل حاله وسدد اقواله وأفعالہ 


واه رب‌العالین وصل الله على . 


مد وآله وضبه اجمعين 


)م6۷ 


(i) 


ماما 5-3331 5 55300803 


الامة فکافرغ في الثار مم کافر نا واما مؤملهم فد اختلف الثاس فیہم 
فقال ابو حنيفة لا ثواب لم وقال ابن ابی ہلی واو وسف وجہور 
الناس ! آمم في اجنة ا تقول لول الله عز وجل ٭ اعدتللمتتین٭ 
ولو له تال حا کیا عنم ومصدتاً من قال ذلك منہم ٭ وانا لا سمعنا 
الهدى امنا ه ٭ وقوله تال حا تم فل آوحی ال اله استمغ 
فر من الجن 0ا انا سمعنا کت ع هدي الى الرشد فا منا نه ٭ 
وقوله تعلی»ان الذين آمنواوعم | السالاتآوئكم خيرالبريةجزاوْمم 
عند ربهم جنات جري من تب الانهارهالى آخر السورقوهذه صفة 
تم الجن والانس موم لا يجوز البتة ان خص منہا احدالنوعین فیکون 
فاعل ذلك قاثلاعلى اللہ ما لا بعلم وهذا حرام ومن محال الممتنع انيكون الله 
تما خبر نا خبرعام وهو لا بريدالا بعضما اخبرنا نه ثم لابين ذلك انا 
هذا هو ضد الببان الذي ضمئهالل عزوجل لنا فكيف وقدنص عزوجل 
على انهم امن | فوجب انهممنجلة المؤمنين الذين بدخلونالنة ولا بد 
ډو قال ابو محمد که واذا ان متعبدون فد قال رسول اص الله عليه 
وس فشت على الانیاء بست فذكر فیا اله عليه السلام بعث الى 
الاجز والاسود وکان من قبله من الانديا ء انما سعث الى قومه خاصة 
وفد نص اک "ل اله بمت الى الن وقال ص وجل»«فل‌اوحي 
الي انه استمع : نفر من ان فقاوا انا سنا هرا ثعبا باي ال ارشد 
اا به « الى فو اة تعالی ٭ وانا منا المسلمون ومنا الفاسطون فن اسم 
فأوثك تحروا رشدا واما قاس علون فكانوا لهم حطاباہواذا الا کیا 
ذکر ناف رىبەت الا لن ني من الانس البنةقبل مدص اللعليه وسلانہ 
ليس ا ان من قوما وان ندر يام لہمفدانذروانصج امم جاه | ساء 
مهم قال تعالی * یامعشر ا لن وال نیا بادیر سل من٭وبالہتمالی اتوفیق 
رتم الجن ء الثالث وليه الزء الراد اہم أوله هل تمصي الانیاء) 
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* فہرست اللزء الثااث من الملل والنحل للشپرستاني که 


فة که 











۸ 


۹ 


راي فلو طر خيس 
رأي اسکنوفانیں 
راي زنون الاكبر 
رأي ذعقراطیس وشيعته 
رأي فلاسفة اقاذاميا 
راي هس قل الحكيم 
راي آیتورس 
5 قوميرس الشاعس 
م قراط واضع الطب 


ح دي متراطیس 
حك اوقلبدس 

(طلیموس 
حکا أهل المقال وم 
0 ۰ ۰ 
خروسس وزبنوں' 
راي آرسطاطالیس وفيه 


مسائل 


راي فرفور وس 
5 آلاب‌نندن ااروي 


5 الشیخ اليوناني 

9 تاوف سطيس 

جبه پرفس 

رأي امسطیوس 
رأ يالاسكندرالافروديسي 
رأي فرفوروس 
یی أ7.0000 
ا 

قال او على بن عبدالله بن 
سينا الم اما تصور واما 
تصديق الم 








ج 
لے فم رست ا زء الثالث من الفصل فی الملل والنحل لابن حرم که 

فة 

٤‏ الکلام في القرآن وهو القول فی كلام اللّه تعالل 

١‏ الکلام في احاز القران 

۲ الكلام في القدر 

٦‏ باب ماالاستطاعة 
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۳ الکلام في المدی والتوفيق 

٦‏ الکلام في الاضلال 

١ه‏ الکلام في القضاء والقدر 
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« فال او را دز نمی الایا ٠‏ عليهم السلام 92 ا 
الى ان رسل الله صل الله علیہم وسل بض ونال فى جيم الک هار مدا حاشی الكذب ۱ 
في التبليغ فقط وهذا قول الكرامية من المرجئة ؤقول ابن لیب الباقلاني من الاشمرية 
ومن انبعه وهو قول الہود والنصارى وسمعت من بحي عن بیش الكرامية اہم جوزون 
على الرسل عليهم السلام الکذب ب التبليخ ا الباقلانيفانا رأينا في کتاب‌صاحبه 
أبي جعفر السمناني قاضي الموصل انه كان قول انكل ذب دق او جل فأنه جائر على الرسل 
حاثى الکذب في بیغ فط قال وجار علیہم ان 9 وا قال واذا نمی الني عليه السلام 
عن شی" ثم فمله فلیس ذلك دلیلا علي ان ذلك اللي قد نسخ لانه قد نفعله لله عز 
وجل فال وليس لاب ان يتكروا ذلك عليه وجوز ان کون أمة مد عليه اسلا من 
هوافضل من محمد عليه الصلاة والسلام مذ لمث الى أن مات 
« قال او مد که وهذاكله كفر جرد وشرك محض وردة عن الاسلام قاطمة للولاءة 
مپیحة دم من دان بها وما له موجبة للبراءة منه في نا ووم بقوم الاشہاد وذهبت طامة 
الى ان الرسل علیہم الصلاة والسلام لامجوز علیہم كبيرة من الكبائر أصلا وجوزوا علیہم 
05ھ" وهو ا 0 فقس سس 
لا میڈ را کیا رد رھ لان 00ف کل ان ون باقن الڈکوران 
« قال او حد که وهذا قول الذي ندين الله تعالى به ولا بح ل‌لاحد ان بدن سواەونقول: 
انه بقع من الا ياء السپو عن غر قصد وم مهم ایا قصد الشی' بريدون به وجهالله تال 
جم 
والتترب 









































والتقرب به منه فبوافق خلاف صراد الله تعالی الا انه تعالی لا قرم على ثي“ من هذين 
الوجمين أصلا بل نیم على ذلك ولا دار وقوعه منہم ویظبر عز وجل ذلك لمبادەوببین 
پا فل نيد عل ا علد وم ف یلا من تين وقیامه من تین ور عا عأنبهم على 
ذلك بالکلا ما فعل ره عليه السلام في أمس زينب أم المؤمنين وطلاق زيد ما رضی الله 
عنها وفي قصة ان مكتوم رضي الله عنه ورعا فض المكروه في الدنياكالذي انناف 
آدم وبونس عليها الصلاة والسلام والانیاء علیہم السلام خلا مخلافنا فيهذا فاننا غير مؤآخذین . 
3 سوه ولا ا قصدنا يه وجه ال عز وجل قم یادف ادها “7 0+ 
على هذا الوجه جرا واحدا وقد خر رسول الله ما للع ادا تعالى قرن بکل 
أحد شيطاناً وان الل قال اعانه على شيطانه فاسل فلا ره الا تخیر واما الک فبراء من 
کل هذا لانهم خلقوا من نور حض لا شوب فيه والنور خی رکه لا كدر فيه حدثنا عبد 
اللہ ن بوسف حدثنا امد بن فتح حدانا عبد الؤهاب بن عيسى حدثنا احمد بن محمد بن‌عل 
حد گنا م بن الحجاج عن عبد بن حميد عن عبد الرزاق عن 5 فد ا 
عن عاشة قالت ات قال رسول الله صلی اللہ عليه وسل خاقت الاک من ور وان الان من 
مارج من نار وخلق آدم ما وسف 
© قال اہو محمد که واحتجت الطامّة الاول بايات من المران واخبار وردت وحن ان شاء 
اله عز وجل نذکرھا ونبين غلطہم فیہا بالبراهين الواضحة الضرورية وبا تعالى التوفیق 
ےت الكلام في ادم علية السلام - 
ا قال انو محمد * فيا احتجوا بهقولالله عزوجل #وعصىادمربه فنوی» وقوله تعا لی « ولا 
| قربا هذه الثجرة فتکونا من الذالمين ٭ قالوأ فمّربها ادم فكان من الظالمين وقد عصى 
وغوى وقال تعالى ٭ فتاب عليه ٭ والتاب .لا يكون الا من ذنب وقال تعالى ٭ فازلا 
انشیطان #وازلال اله مان معصية وذکروا قول اھ تمان جرفلا امن ا حا جملا له شرکاء 
فما اناها « هذا کل ما ذکروا في ادم عليه السلام 
بو قال ابو محمد > وهذاكله مخلاف ما ظنوا اما قوله تعالل وعصی ادم.ربه فنوی فد عل 1 
ان كل خلاف لا ای فصورته صورة المعصية سی معصية لذلك وغوابة الا انه منه 
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ما یکون عن عمد وذكر فہذہ معصیة على الميمة لان فاعلہا قاصد الى العصیة وهو بدری 
انها معصية وهذاهو الذي نزهنا عنه الانبياء علیہم السلام ومنه ما يكونعن قصدالى خلاف 
ما امر به وهو بتاول في ذلك ا لیر ولا دري انه عاص بذلك بل يظن انه مطیع لله تعالى 
اوان ذلك مباح له لانہ بتاول ان لام الوارد عليه لیس على معنی الا جاب ولاعلى التحريم 
لکن اما عى اندب ان كان بلفظ الا او الكراهية ان کان بلفظ النهي وهذا شي“ شع 
فا والفقپاه والافاضل كثيرا وهذا هو الذي بقع من الانياء عليهم السلامویڑاخذون 
به اذا وقع منہم وعلى هذا السبیل سييل اکل آدم من الشجرة ومعنی قوله تسالل ٭ فتکونا من 
این اي الين لاک وال في اة وضع ضع الثىء في غير موضعه من وضع الا 
أو النم في في موشم الندب او الكراهة ند وم لشي في غير موضه وهذا الا من هذا 
النوع من الظلم الذي قمع إغير قصد ولیس سو اي سی هو القصد الى المعصية وهو 
ندري انها معصیة وبرهان هذا ما قد نصه الله تعالی من ان آدم عليه السلام ۸ با کل من 
ااشجرة الا بعد ان اقسم له ابلیس ان نھی اللہ عز وجل لما عن | كل الشجرة ليس عل التحریم 
وانها لا بستحقان بذلك عقوبة اصلا بل يستحقان بذلك الجزاء ا لجسن وفوز الاد قال تمالى 
حا كا عن ابلیس انه #قال لما ما نہاکیا ربكا عن هذه الشجرة الا ان ککوناملکینا وکوا 
من ا ‌الدہن وقاس‌ها اي لكما لمن الناصحین فدلاها بغرور ٭وقد قال عن وجل٭ ولمّدعھدنا 
ا آدم من قبل فنسي ول جد له عزما » 
و قال او د کہ فلا نني آدم عليه السلام عهد الله اليه فی أن | بلیس عدولهاحسنالظن بمینہ 
مي قال او محمد ک» ولا سلامة ولا براءة من القصد ال المعصية ولا ابعد من اطراءة على 
الذنوب اعظ, من حال من ظن ان احدالا محلف حاناً وھکذا فمل آدم عليه السلام فانه 
انما اكل من.الشجزة التي نہاہ الله عنہا ناسياً بنص القرآن ومتأولا وقاصدا الىا لير لان قلار 
ان زداد حظوة عند الله تعالى فیکون ملكا مقرباً او خالا فيا هو فيه أبدا فأداه ذلك الى 
خلاف ما امہ ال عز وجل به وکان الواجب ان حمل امس ر به عز وجل على ظاهره لکن 
جا وا راد المي فم يصبه ولو فعل هذا عالم من علاء المسلمين لكان مأجور و ادم 
عليه السلام ما فعله ووحد به خراجه عن ال نة الى تكد الدنياكان ذلت 72 .7 وقد 





سي 

















سمی ال عز وجل قاتل انلطا قاتلا کا سمى العامد والمخطىء لم يتعمد معصية وجعل في الملا 
في ذلك كفارة عتق رقبة او صيام شہرین متتابمين لمن تجز عن الرتبة وهو لم يتعمد دوم 
قوله عز وجل » ان آنیتنا صالماً انکونن من ااشاکربن فلا ناما صا حا جملا له شرکاه فا 
آاما ٭ فہذالکنیر لادم عليه السلام و من سب لا دمعليه السلام الشرك والكف رکفرا 
جردا بلا خلاف من احد من الامة وحن نکر على م نکفر ا اسلمين العصاۃالمشا رن القتالین 
والشرط الفاسقين فکیف من كفر الا نام علیہم السلام وهذا الذي نسبوٴہا یآدم عليهالسلام 
ابنه عبد الحارث خرافة موضوعة مكذوبة من تأ ليف من لا دن له ولا حباء 






ا ھا ا 
م ,صح سندها قط واغا نزات في المشركين على ظاهرها وحتی لو صح انها ات في آدم 
وهذا لا يصح اصلا لا کانت فيه للمخالف حجقلانه کان یکون الشركاو الشر كاءالمذ کورون 
في الا 2 حينئذ على غير الشرك الذي هو الکفر لکن تی انها جعلا مع ت وکلها ش رکذمن 
حفظه‌وس‌ناه کا قال يمو بعايهالسلام ٭ یا بني لا تدخلوا من باب واحد وادخلوا من|بواب 
متفرقة وما اغني e‏ من الله من ثيء ان اک الا له عليه وکات وعليه فلیتوکل ال من وكاون 
ولا دخلوا من حیث املثم الوم ما کان یغنی عنہم من اللہ من شئ الاحاجةفي نفس بعقوب 
قضاها وا لذو عل لا علمناه ولکن اکر اناس لا يعلمون ٭ فاخبرنا عز وجل ان یموب 
عليه السلام امم ان بدخلوا من ادواب متفرقة اشفاقاً علیہم اما من اصابة المين وأما من 
تعرض عدو او مستریب باجاعہم او بض ما مخوٴفهہ علیہم وهو السلام معترف ان 
فعلہ ذلك واه ایام عا اصرغ به من ذلك لا بغي عنہم من الله شیئا ریدہ عز وجل بهم 
ولسكن لما كانت طبيعة البشر جارية في یعقوب عايه السلام وف حار الانياء علیہم السلام 
کیا قال تعالی حا كي عن الرسل انهم قالوا وان نحن الا بشر مش » حلم ذلك على بعش 
النظر الخففلاجة النفس ونزاعہا وتوقہا الى سلامة من حب وان کان ذلك لا بغي شیٹاکیا 
كان عليه السلام بحب الفال المحسن فکان یکون على هذا معنى الشرك والشرکاہ ان يكون 
عوذة او تميمة او نو هذا فکیف ول تنزل الا بة قط الا في الیکفار لا في آدم عليه السلام 
یڑ الكلام فی وح عليه السلام € 
قال او محمد » ذكروا قول اللہ عز وجل لنوح ٭ فلا تسا ان ما لیس لک به عل انياءخك 
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ان تکون من الماهلين ٭ 
طقل ابو عمد » وهذا لا حجة لهم فان ا عليه السلام ناول وعد الله تمالىا نتخاصه 
وھ ںان ان امو طس قد وهف لا لكان مأجورا ول سأل 
نوح مخلیص من ايقن انه ليس من اهله فتفرع على ذلك نهى عن ان يكون من ا جاھلین 
فتندم عليه السلام من ذلك وزع ولس هاهنا عمد للمعصية البتة وبالله تعالى التوفين 
جا الكلام في ابر اہم عليه السلام دم 
« قال او مد که د یی و شون من ان ابراه عليه 
السلا مكذب ثلاث کذبات وانه قال اذ نظر في النجوم نی سق و وله فیالکوک‌والٹس ۱ 
۳ هذا ربي ونقوله نی سارة هذه اختي وقوله نی الاصنا م اذکسرھا بل فله کیرم 
هذا وبطلبہ اذ طلب روي احياه لوق لام الاب ونکن لیطمان قلي 
بو قال او محمد که وهذاكله لیس على ما ظنوه بل هو حجة لنا والججد لله رب الما مین اما 
الحديث انه عليه اسلام کذب ثلاث کذبات ٤۴‏ ")۶ 
71س 0 7 من ترکہ صح ان ر سول الله صلی ال عليه وسل قال لیس 
الكذاب الذي يصلح بین الناس فيننى خیرا وقد اباح عليه السلا مکذب 8ھ 
فیا بستجلب به مودتها وكذلك الکذب في اطرب وقد اجم امل الاسام على ان اسان 
و نمع مظلوما قد ظلمه ساطان وطلبه ليقتله ال ماله ا تتاعنده و سم 4 
ندعو على من ظلمه قاطا بذلك 171" ااسلطان ذلك السامع ما سمعه منه وعن 
من فانہ ان کم ماسع اك ان كن دہ اق رد 2۸ یا أوموضع ماله فانه 
مس ن مأجور مطيع لله عز وجل وانه ان صدته فاخبرہ ما سمعه منہ و عوضعه وموضع ماله 
کان فاسفاً ا عز وجل فاع ی کبيرة مذمومً ام وقد ایح الکذب في اظبار الکٹر 
في التفية وكل ما روى عن ابراهيم عليه السلام في تلك کت فہوداخل فيالصفة الحدودة 
لاني الكذب الذي نھی عنه واما قوله عن سارة هي اختي فصدق هي آخته من وجهين 
قال الل تال انا نون اخوة » وقل عليه السلام لا خياب اد عل غدابة اخیه 
والوجه الثاني القرابة وانها من قومه ومن مسنتجيبيه قال عز وجل ٭ والىمدين أخام شعباه 
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نا 
















































ثن عد هذا 1 A‏ ابراهم عليه السلام لام فیعدہ کڈ من ره عز وجل 
|| وهذا کفر جرد لیخ یت صادق في فوله سارة اخته واما فوله « فنظنظنة ف 
النجوم فقال اني سقيم سقيم ٭ فلیس هنا كنا ولا تیک ان تکون النجوم دلائل على الضحة 
والمرض ونعض مامحدث في المالمكدلالة البرق على نمولالبحر وكدلالة الرعد عل تولدالکاة 
وکتواد الد والمزر على طلوع القمر وغروه واعذاره وارشاعه وامتلانه ونقصه واعا الشکر 
قول من قال‌ان الكو اكب هي الفاعلة المديرة لذلك دون اللہ تعالى اومشتر کہ معه فهذا کفر 
من قاله واما ک7" الام بل ضله کیرم هذا فاماهو تقريع م وتو بی خ کا قال تعالى 
« دَق انك انت العزيز الکر 5 * وهو في افِنَة م بان ذلبل ممن معذب في النار فکلا 
الم و لین : وبخ 0 لن قیلا له کت ظہم ارات الاصنام تفعل اظبر و وع ظن الممذب ني 
نفسه فی الدنيا اله عزيز كريم ول بقل ابراهیم هذا على انه حقق لان کیرم فله اذ الکذب 
انما هو الاخبار عن الشيء مخلاف ما هو عليه قصدا الى حقيق ذلك واما قوله عليه السلام 
اذ رای الشمس والقمرهذا ربي فقال قوم ان ابراه عليه السلام قالذلك تفا اول خروجه 

من الغار وهذا خرافة موضوعة مکذونة ظاهرة الافتعال ومنا ال اممتنع ان ل انغ 
امز والکلام عثل هذا وهو ل بر قط شمه من ولا فراولا کیک وقد 0 الله هذا 
الما ان الکاذب بشوله الصادق 24 ار ۱ سا ارام رشده من‌قسل وکنا أنه عالمين * فحال 
أل یکول من ناه له وشدده من فبل بدخل في عله ان الکو اکب ربه او ان البتعمس ره 

من اجل انها كبر قرعا من القەر هذا مالا يظنه الا مجنون العقل افع من ذلك انه 
عليه السلام انما قال ذلك موعت لقومه کا قال لحم حو ذلك في الكبير من الاصنام ولافرق 
لا | على دين الصابئين یہدون الكوا كب ويصورون الاصنام على صوزها واسمائها 
في ہیا کلہم ويعيدون لها الاعياد ومذحون ما انبم ورون شا القرب والقرا بين والدخن 
وقولون انما تعمل وندبر وتضر وتنفع وقی‌ون اکا کوکت انی اق رة داز دارع 
الیل عليه السلام على ذلاك وسخر ممم وجعل Cz,‏ نمطم العنش لکر جرمہا کا قال 
تعالی ٭ فاليوم الذین امنوا من التكفار یضحکون » فارام ضف عتولم في تعظیہم هذه 
الاجرام المسخرة المادية وبين لم انهم مخطتون وانها مدبرة تشقل في الاما كن ومعاذ اللہ 




















اکن اليل عليه اسلای مرا قط ره اوشك في انا يكن مق لزق ورھان 
قولنا هذا ان الله تعالی لم بعانبہ على شی مما ذكر ولا عنفه على ذلك بل صدقه تعالى بقوله ٭ 
و لك حجتنا ا نيناها ابر اہی على قومه ترفع درجات من نشاءه فصح انهذا مخلاف ما وقع 
لا دم وغيره بل وافق نراد الله عز وجل عا قال من ذلك وعا فعل واما قوله عليه السلام 
٭ رب أرق كبن حي الوت قال اول تؤمن قال بل ولکن ايطيئن قلي بقررہ رت 
عز وجل وهو شك في ايعان ابراهيم عبده وخليله ورسوله عليه السلام تعالی الله عن ذلك 
ولكن تقرير الاعان في قلبه وان لم بر كي احباء الوتی فاخبر عليه السلام عن نفسه اله 
مؤمن مصدق وانھا اراد ان بری الكيفية فقط ويعتبر بذلك وماشك ابراهیم عليه السلام 
في ات الله تمال حي الموتي وانما أراد أن بری المي ةا أننا لا اش فی صمة وجود الفيل 
والتساح والکسوف وزيادة اهر واممليفة ثم برغب من لم بر ذلكمنا نی ان ری کل ذلك 
ولا نشك في اه حق لکن ليرى العجب الذي لہ ول نع عليه حاسة لصره فقط واماما 
روی عن الني صلی اللہ عليه وسل تحن أحق بالشك من ابر اهم فن ظن ان اي :صل الله 
عليه وسل شك قط في قدرة ره عز وجل على احياء الموتى فقّد كفر وهذا الحديث حجة 
نا على نففي الشاك عن ابراہیم اي لو کان الکلام من براهيم عليه السلام شكا لكان من لم 
الشاهد من القدرة ما شاهد ابراهيم عليه السلام احق بالشك فادا كان من ۸ دشاهد من 
القدرة ما شاهد اپراهم غير شاك فابراهيم عليه السلام امد من الشك 

قل اب مد ون نسب هاه ال ایل عليه الام دب کرو 
ا یا بث فی ةتكن نون مايق ابراہیم عليه السلاموكنا حن عق بالك 
منه فنحن اذا شكاك جاحدون كفار وهذا كلا م نم وا مد لله بطلانه من اسنا بل حن 
ول الد مؤمنون مصدقون اللہ تعالی وقدرته على كل شی سأل عنه السائل وذکروا قول 
ابراهيم عليه السلام لأبيه واستنفاره له وهذا لا حجة هم فيه لانهلم يكن نهى عن ذلك 




















٠‏ قالتمالى» فلا مین له انه عدو لله ترا منہەفائئی ال تعال علیہ بذلك فصح ان استغفارا راهم 
5 مه اماكان مدة یا روا اعانه فلا مات 00 یا منه ول بستغفر له بعدها م الكلام 
في | براهيم عليه السلام 





























فک 


لو الکلام في لوط علبه السلام که 
« قال أبو محمد يه وذکروا قول الله تما في لوط عليه السلام انه قال لو ان لی بم قوة او 
SNE‏ شديد «فقال رسولاللہ صلی الله عليه وس رح اه لوط لتدكان أوي الى 
رکن شدید ففانوا ان هذا لقول منه عليه السلام انكار على لوط عليه السلام ای« هؤلاء 
بناني هن اطبر 

تل أب عدب رم اه رو آوي ال 
رکنشدہد فلیس الم اقول رسول الله صلی اشّعليه وسلم رحم 7+ كان يأوي الى 
ركنشديديل كلا التولينمنعا علیہا السلامحق متفق عليه لان لوطاً علیەالسلامانغا أراد منعة 
عاجلة عنم بها قومه مما م دی یں من قرابة او ءشيرة او اباع مومنین 
وما جہل قط لوط عليه السلام انه يأوي من ربه تمالى الى امنع قوة واشد ركن ولا جناح 
على لوط عليه السلام فطلب قوة من الناس فمّد قال تعالى*#ولولى دفم الله الناس بعضهم يبعض 
لفسدت الارض ٭فہذاالذي طلب لوط عليهالسلام وقد طلب رسول اللہ صلی الله ون 
من الانصار والمہاچرین منعة حتی بہلغ کلام ر تعالى کیف ینکر على لوط اما هو فط عليه 
السلام تالل ماانکر ذلك رسول الله صلی الله عليه وس واعا اخبر عليه السلام انار ماکان 
مو يعني من نصر الله له بالملائكة وم یکن لوط ِل بذلك ومن اعتقد ان 
طا كان یمد انه لیس له من اھ وکن شدید فقد كفر اذ نسب الى ني من الا یاء هذا 
الكفر وهذا ایض ظن سخیف اذ من المتتم إن بظن برب | راہ السبزات وهو دائياً دغو 
اليه هذا الظن واما قوله عليه اسلام هؤلاء بناني هن فاما اراد الزویج والوطء في الکان 
الباح فصح ما قانا اذ من احال ان يدعوم الى منکر وهو ينام عن المككر انقضى الکلام 
في لوط عليه السلام 

تجا الکلام في اخوة بوسف عليهم السلام :م 

٭ڑ قال ابو محمد که واحتجوا بفعل اخوة وسف وب دا ہم لایہم وهذا لا حجة 
لم فيه لان اخوة ہوسف عليه السلام لم يكونوا ان ٠‏ ولا جاه قط في انهم البياء نص" لامن 
























نا اک تسف ایو و 



































بوسف صلی اللہ عليه وسلم فرسول الله نص الثرآن قال عز وجل » واد جاءم بوسف من 
قبل بالیبنات فا زلم في شك ما جاک به ه الى قولههمن مده رسولاهواما اخوته فافمالهم 
تشہد انهم لم يكونوا متورعين عن العظائم فکیف ان يكونوا انياء ولکن الرسولين ابام 
واخام قد استغفرا لهم وأسقطا النثريب عنہم وبرهان ما ذکرنا م نكذب من بزع ان کنو 
انبياء قول اله تعالى حاکیاعن الرسول اخیہم عليه السلام اله قال م اتم شر مكانا ٭ولا 
جوز البتة ان شوله نبي من الانیاء نم ولا لقوم صالحين اذ توقير الاساء فرش عل جيم 
اناس لان الصالین لیسوا شرا مكانا وقد عق ابن نوح اباہ با کثر ما عق به اخوة بوسف 
ام الا ان اخوة بوسف لم یکفروا ولا بحل لس ان بدخل في الانبياء من لم یأت نص ولا 
اجاع أو ثقل كافة بصحة نبونه ولا فرق بین التصدیق نبوة من لیس نی وین التكذيب 
بذبوة من صحت نبوته منہم فان ذ کروا في ذلك ما روى عن عض الصحابة رضي ال عنيم 
وهو زيد بن ارم اما مات أبراهيم بن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل لاه لا نې 0۶ 
اله صل الله عليه وسل واولاد الاياء انبياء فہذہ غفلة شديدة وزلة عالم من وجوه اوها انه 
دعوى لا دلیل على مها ونیا انه لو کان ما ذكر لا مکن ان یبا ابراہیم فی اللہد کیا نی 
عيسى عليه السلام وکا اوني حى الک صيا فعلى هذا القول انو ف وقدعاش 
عامین غير شہرین وحاشا لله من هذا وتالا ان ولد وح كان کافرا بنص القران عمل عملا 
غير صالح فلو كان أولاد الانبياء اندياء لکان هذا الکافر المسخوط عليه یا وحاشا لله من 
هذا ورابعبالل و کان ذلك لوجب ولا د ان نکون اليهو د كلهم انبياء ال اليوم بل جميع اهل 
الارضانياء لانه ازم أن یکون الكل منود آدم لصلبه انیاء لان ابام نبي واولاد اولاده 
انبياء ایضا لان اباءم انبياء وم أولاد انبياء وعکنا ابدا حتى بباع الام انا وفي هذا من 
الكفر لمن قامت عليه الحجة نبت عليه ما لا خذاء به وبالله تال التوفيق 

« قال ابو مد که وامل من جهل تين بقول عنا هذا ینکر نبوة اخوة ,وسف وثت 
نبوة ني ا جوس وابوة ام موسی وام عيسى وام اسحق عليهم السلام فنخن نقول وباللهتعالى 
التوفيق وه لعتصم اسنا تقر بذبوة من ۸ مخبر الله عز وجل ابوه ولم ينص رسول الله صلی 
لله عليه وس على نبونه ولا نقلت الکواف عن امثالما نقلا متصلا منه ین معجزات النبوة 







































عنه من کان قبل مبعث الني صلی الله و۳ بل ندفع نبوة من قام البرهان على. بطلان 
نبوه لان لان نبوة من هذه 2 اکر اء على الله تعا لی لا رٹ عليه ۶ 5 تدقع 
بوة من جاء القران بان الله تعالی باه فاما ام موسى وام عیسی وام اسحق فالقران قد جاء 
مخاطبة الاک لبعضهن بالوحي وال بعض منہن عن الله عز وجل بالانباء عا یکون قبل 
ان یکون وهذه النبوة نفسها التي لا نبوة غيرها فصحت نبو هن بنص‌الٹرآن‌وامانی الوس 
فقد صح انهم اه ل كتاب بأخذ رول اللہ صلی اللہ عليه وسلم الجزية منم و ببح اللتمالى 
له اخذ المزية الا من اهل الكتاب فقط فن نسب الى محمد صلی اله عليه وسل انه اخذ 
الجزية من غير اهل الکتاب فقد نسب اليه اله خالف ربہ تعالى واقدم على عظيمة تقشعر 
منہا جلود المؤمنين فاذ نحن على بقين من انهم اه كتاب فلا سيل البنة الى نزول كتاب 
من عند الله تەالی على یر في مرسل ليخ ذلك الکتاب فقد صح بالہرھانالضروریانہم 
قد کان لم ني مسل یقینا بلا شك ومع هذا فقد ات عنه كوافعظيمةمعجزات الانیاء 
علیہم السلام وكل ما نقته كافة على شرط عدم التواطىء فواجب قبولہ ولا فرق بینمانقانہ 
کواف الکافرین او كوافتالسلمين فیا شاهدته حواسہم ومن قال لا اصدق الا ما نقلته 
کرت فانا نسأله او فیا موت ملوك الروم ول محضرم مسل اصلا 
وانما نقلته الینا يبود عن نصاری ومثل هذا كثير فان كذب هذا غالط نفسه وعقله وكابر 
دازام فان المسلمين انما علمنا انهم حقون لتحقيق نقل الكافة لصحة ما ببدم فبنقل 
الكافة علمنا هدى المسلمين ولا ص بالاسلام صحة نقل الكافة بل هو معلوم بالبينة وضرورة 
العمل وقد اخبر تعالى ان الاولين زبر وقال تعالى ٭ ورسلا قد قصصنا م عايك من قبل ورسلا 
لم نتصصہمعلیك ٭ وفي هذا كفاءة وبال تعالى التوفيق 
یڑ التكلام في بوسف عليه السلام 3ه 

و ذکررا ایض اخذ بوسف عليه السلام اخاه وامحاشہ أباه عليه السلام منه وانه اقام مدة 
يدر فیہا علی ان يعرفابأه خبره‌وهو بعلم ما یقاسی به E‏ نعل لم میا 
الا عشر ليال وبادخاله صواع المكفي کس و یلم بذلك سار اخونه نم امس من هتف 
ات لیر ان لسارقون وم لم بسرقوا شیا وبقول الله تعالی » ولقد مت بەوع بها لولا ان 




























رأى برهان.ربه ه ومخدمتہ لفزعون وبقوله للذي کان ممه في السجن ٭اذکرنی عند ريك" 
ف قال ابو مد که وکل هذا لاحجة لم في شيء منه وحن نبين ذلك حول الله تعالى وقوته ' 
فنقول وبال تعالى نتأيد اما اخذه آخاه واحاشه أباه منه فلا شك في ان ذلك لبرفق باخیه" 
وليعود اخوته اليه ولملېم لو مضوا باخيه لم یمودوا اليه وم في ملک اخرى وحيث لا طاعة: 
ليوسف عليه البلام ولا للك مصر هنالك وليكون ذلك سببا لاجماعه وججع شمل جیعمم 
0 برسول الله صلی ال عليه وسل الذي اوتی الع والمعرفة بالتأويل الا 
احسن الوجوه ولیس مع من خالفنا اس" مخلاف ما ذكرنا ولا يحل ان بظن سل فاضل 
عقوق أبيه فكيف برسول اللہ صلی اله عليه واما ظنهم انه اقام مدة یقدر فہا علی تعریف 
أبيه خبره ولم بفعل فہذا جھل شديد من ظن هذا لان یمقوب في أرض کنعان من هل 
فلسطين في قوم رحالين خصاصين في لسان آخر وطاعة اخرى ودن آخروأمة أخرىكالذي. 
يننا اليوم وبين من يضافينا من بلاد النصارى كفاليش وغيرها أو كصحراء بر فم يكن 
عند بوسف عليه السلام عل بعد فراقه أباه ما فعل ولا حي هو أو ميت اکثر من وعد اللہ 
تال بان یشیم بفعلهم به ولا وجد احد اش به فیرسل اليه للاختلاف الذي ذ کرنا واغا 
ستسبل هذا الیوم من يرى أرض الشام ود نولا و لخدمل الجا A‏ 
واحدة والطریق سابل والنجار ذاهبون وراجمون واارفای ساززة ومقبلة والبرد اده 
وراجعة فظن کل یضاه شحمة ول یکن الاص حینثذ کذلك و لکن کا قدمنا ودليل ذلك انه 
حين آمکنه لم يؤخره واستجاب أباه وأهله أجمين عند ضرورة الناساليه وانقیادم لەللجوع 
الذي كان عم الارض وامتیارم من عندہ فانتظر وعد ربه تعالى الذي وعده حين ألتوه في 
الب فانوه ضارعين راغبین کا وعده تعالى في رؤياه قبلأن او ورب ریس جلیل شاهدنا 
من أبناء اليشا كس والافر 2 لو قدر على أن ستجاب أبوبه الكانأشد الناس بدارا الىذلك 
ولكن الاص تمذر علهم .لعذرا آخر جه عن الامکان الى الامتناع فہذا كان امس یوسف 
عليه السلام واما قول بوسف لاخونه انيم لسارقون وم لم يسرقوا الصواع بل هوالذيكان 
قد أدخله في وعاء أخيه دونهم فقد صدق عليه السلام لانہم سرقوه من أبيه وباعوه ولم قل 
۱ عليه السلام انم سرت الصواع وغل نفد منواع لك وهو في ذلك ضادق لانه كان 
























































غير واجد له فكان فاقدا له بلا شك واما خدمته عليه ال۔سلام لفرعون فانھا خدمه ثقية 
وی حق سماد الله تعالى 2 سن بره ولسل الاك أو بعض خواصۂ قد “امن به 
الا ان خدسته 4 هلوك حال حستة ول خير وتوصل ال الاتاع بيه وا ی العدل وال" 
حياة النفوس اذ لم در على ااغالبة ولا مکنه غير ذلك ولا صہبة في ان ذلك كان راعش 
شر يعة بوسف عليه السلام مخلاف شر یعتنا قال الله تعالی ٭ لكل جعانا یم شمر ناجام 
واما سجود اوه فلم يكن ذلك فو رفي شریعتھا بل کان فعلاحسناً وتحقيق رؤياهالصادق من 

الله تعالي ولعل ذلك السجود کان نحي ةكسجود اللالَکة لآدم عليه السلام الا ان الذي لا 
شك فيه انه م یکن سجود عبادة ولا تذال وانماكان سجود كرامة فقط بلا شك واماقوله 
عليه السلام الذي کان معه في السجن اذکرنی عند ردك فا علمنا الرغبة في الانطلاق من 
السجن محظورة على احد وليس في قوله ذلك دايل على انه أغفل الدعاء ا ی الله عز وجل 
لکنه رغب هذا الذي كان معه في السجن في فعل امير وحضه عايهوهذا فرض من,وجبین 
احدھا وجوب السي في كف الظل عنة والثاني دعاؤه الى امير والحسنات واما قوله تعالى 
٭ فانساہ الشيطان ذكر ريه * فالضمير الذي في انساه وهو الماء راجع الى الفتى الذي كان 
معه في الجن اي ان الشيطان انساه ان بذ كر ربه أ بوسف ود وحتمل ايضاً 
ان یکون انساه الشیطان رذ الله تعالى: ولو ذ کر الله عز وجل:لذكن حاجة بوسف عليه 
السلام وبرهان ذلك قول الله عن وجل هوادكربعد آمه فصح قينا ان الذکور بد امٹھو 
الذي انساه الشیطان ذكر ربه‌حتی ت ذکر وحتی لو صح‌آن الضمیر من انساه راجع لوف 
عليه السلام ماکان في ذلك نقص ولا ذنب اذ ماکان باانسيان فلا بعد عن ای .واما 
قوله ٭ ہمت به وج بہا لولا ان رأى برهان ربه ٭ فلیسکا ظنمنلم بممن النظر حتی قال من 
الأآخرین من قال انه قعد منپامقعد الرجل من المرأة ومعاذ الله من هذا ان يظن برجل من 
صالمی المسلمين او مستوریهم فکیف برسول اللہ صلی الله عليه وس فان قيل ان هذا قد 
روى عن ابن عباس رضي الله عنه من طريق جيدة الاسناد قلنا ذم ولا حجة في قول احد 
الا فيا صح عن رسول اللہ صلی الله عليه وس فقط والوع في تلك الرواية انما ہي بلاشك 
عمن دون ابن عباس او لعل ابن عباس ۸ بقطع ذلك اذ انما اخذہ عن لا بدري من هو 
























































و4 


ولا شك في انه ثي“ سممه فذکرہ لانه رضي ال عنه لم حضر ذلك ولا ذکرہ عن رسول 
اله صلی الله عليه ول وحال أن بقطع ابن عباس س عا لا عل له به لکن می الا ة لا يمدو 
آحد وجیین‌امانه ملاع اراي کا قل تاو کاب برسوهم لا 





قول القائل لد سل بك لكنه عليهالسلام | O‏ ذلك پر رهان ار أوالله أيأه استغنى به عن ۱ 


ابا مان ا ا زا دی ید ا ار عل راف رہم لك می اد ام قد من 
اقيض والوجہ الثاني انالکلام تمعندقولهولقدهت بهم ادا تعالى آخر فقال وم 
ہا لولا ان رأى برهان ر به وھذاظاھرالا بلاتکلفتاویل وبهذا قول حدثنا اجدین محمد 
ابن عبد الله الطلتكي خدثنا ابن عون الله انا ابراهيم بن اجد ابن فراس حدثنا امد بن 
ند بن سال النیسابوري انا اسحق ابن راهوية انا الومل بن اسماعيل ا يري حدثنا عاد بن 
سلمة عن نابت البناني عن انس بن مالك رضي ال عنه ان رسول الله صلی الله عليه وسل قرأ 
هذه الاب ہ ذلك لیم اني لم اخنه بالنيب ٭ قال رسول الله صلی اللہ عليه وسل لاتا مايوسف 
عليه السلام قال له جبريل یا وسف اذ كر مك فقال بوسف 8 وما ابری؛ نفسى ان النفس 
لامارة بالسوء * فلس في هذا الد بث عل معت من المای محتیق الهم بالفاحشة ولكنه 
فيه انه م باصرما وهذا حق کا قلنا ةط هذا الاعتراض وصحالوجه الاول والثانيمماً الا 
ان اله مالفا عه ن ماوع على داي وصح ان ذلك ا حم ضرب سیدنه و خيانة 
یه ام بضرب اسرانه وبرهان ربه هاهنا هو النبوة وعصمة الله عن وجل اباه ولولا 
البرهال لکان يهم بالفاحشة وهذا لا شك فيه ولعل من شب هذا الى انی المقكدس وسف 
ينزه نفسه الرذلة عن مثل هذا الام فيلك وقد خثى الني صلی اللہ عليه وس الهلاك علی 
من ظن به ذلك الظن اذ قال للانصار بين حين ليها هذه صفية 
ا قال ابو محمد که ومن ن الباطل الممتنع ان ین ظلن ان بوسف عليه السلام م باازنا وهو 
نسمع قول الله تعالی نعالى #كذلك انصرف عنه السوء والفحشاء ه فنسأل من خالفنا عن الم بالزنا 
لسوء هو ام غي غير سوء فلا بد انه سوء ولو قال انه رت اد الاجاع تاو سوه ند 
صرف عنه السوء فقد صرف عنه الهم ایشا فانها وا ما زاءمسآرادباهلك‌سوه | 
وابکر هو ذلك ذ فشہد الصادق الصدق ٭ اٹ کان قيصه قد من در فکذبت وهو من 





الصادقين 




















6۰ 





الصادقين * فصح ها کذبت بنص دياق واذکذبت بنص القرآن فا اراد با فط سوء 
| فاع بالزنا قط ولو ارار بها الڑنا لکانت من الصادقین وهذا ین جدا وکذلك توله تال 


ءنه انه قال ٭ والا تصرف عني کیدهن‌اصب‌الیین وا کن من ا اہلین فاستجابلهربه فصرف 
عنه کیدهن «فصی‌عنه انه قط م بصب اليا تال التوفیق تم الكلامفي بوسف علیہ السلام 
یڑ الکلام في موسی عليه السلام وأمه 4ه ر 
بإ قال ابو مد چ ذکروا قول الله تعالى ٭ وأصبح فژاد أم موسی فارغاً ان کادت انبدي 
به لو لا أن انا على لها« فمناه فارغا من الم عوسی جلة لان الله عز وجل قد وعدها 
برده الها اذ قال ما تمالى ٭ انا رادوه اليك وجاعلوه من الرسلین ٭ ٭ فن الباطل احض ان 
يكون الله تعالى ضمن رده ليبا يسيع ظا مشنولا یلم هك ما لا پان بذي 
عل أصلا 5 وانھا معنى قوله نعالى ان کادت ا ہدي به أي روز عا ااه الله عز وجل من 
الفضل ونوا لاخته قصية انما نهو الترى اخته ۲ كيفية قدرة الله تعالى في مخليصه من بدي 
فرعول عدوه لعد وقوغه فیها ولیم ہہا ما وعدها الله تعالى من رده الا فبعثت اخبّه لترده 
الوحي و ذکروا قول الله تعالى عن موسی عليه السلام فاخذ برأس أخيه مره اليه « قال 


با انن ام لا تأخذ بلحیی ولا رأمى » قلوا وهذه معصية آزیا نغذ بلحية أخيه وشعره وهو 


جو سن منه ولا ذب له 

« قال ابو مد که وهذا ایس کا ظن وا وهز ارج وجبین احدها! ناخذه برأساخیه 
ايقبل يوجيه عليه ویسمع عتابه له اذ تأخر عن انباعه اذ رام ضلوا ول بأخذ اشعر أخيه 
قط اذ لیس ذلك في الا بة اصلا ومن زاد ذلك :فما فتد كذب على الله تعالى لکن هارون 
عليه لام خثی بادرة من موسی غليه السلام وسعاوة اذ راه قد اشتد غضبه فاراد توقيفه 
بهذا الكلام > خوفه منه ولیس في هذه الاب نا وجب غير ما قاناه ولا اله مد بده الى 
ب تعالى التوفیق وااثاني ان يكون هارون عليه السلام قد یکون استحق‌ني 
نظر موسی عليه السلام التكير لتأخيره عن لاقه اذ رام ضلوا فاخذ یل 7 
كان هذا لكان اعا فعله مومی عليه السلام غضبا ربه عن وجل وفاصداً بذلك رضاء الله 
تعا یل ول۔نا نبعد هذا من الانیاء عليهم السلام وائما نبعد المقصد الى المعصية وم يعلمون انها 

















ملگ 


معصية وهذا هو منى ما ذکره اللہ تال عن ابراهیم خلیله صلی الله عليه وس اذ قال 
٭ والذي اطع أن یھو ہرس سس اي ميل الله وی 
۱ ٭ لینفر الله لك ما نقدم منذ: نيك وما تأخرهانما المطيئة الم كورة والذنوب المغفورةما وقع 
بنسيان او بقصد إلى الله تعا ی ار ایا ا انا ضا الله عن وجل بذلك فقط وذ کروا 
قول موسی عليه السلام للخضر عليه السالام «افتات هيا كاده عه سكرام ون عليه 
الل اي وهو لا يعلمه وقدکاناخذ علیه‌المهد انلایساهعی‌نی حتی حدث منک 
فہذا ارت لاحجة ذم فيه لان ذلك کان على سبيل النسان وقد بين موسى عليه يه السلام ذلك 
بقوله»لا تؤاخذني شس وی رهقي ىلر 1ج رغساليه انهلا و اخده بنسيانه 
ومؤاخذة الخضرله بالنسياندايلمعليصمة ما قلنا م نا-بمعليهم السلا ممؤاخذون باانسیان وعا 
قصدوا به اللہ عن وجل فم بصادفوا بذلك مراد الله عن وجل وتكم موسی عليه السلام 
اد لام زكي اذل يم له ذنباً وكان عند مض العم الى بكفر ذاك 
الام واستحمًاقه المتل فقصد موسى عليه السلام بكلامه في ذلك وحه الله ال والرحمة 
وانکار نا م یع وجهه وذ كروا قول موسی عليه السلام ٭ فعلتہا اذا وا نام نالضالين» فول 
تيح وهو حاله قبل النبوة فان هکان ضالا عما اهتدی له بعد النبوة وضلال اائیے و العم 
کا تقول اضلات بعيري لا ضلال القصد الى الاثم وهكذا قول الله تعالى لنبيه صلی الله عليه 
رد ووصدلك:ضالا موی اي ا عن ا رفة وبالله تعالى التوفیق وذ کروا قول الله 
عز وجل عن ي اسرا ثيل «فقد سألوا موسی | کر من ذل فتالوا ارنا الله جهرة فاخدمم 
الصا عة ہظلمہم «قالوا و و موس یفاکان افو رك فتال ٭ربارد نيا ذظر الاك قال ان رانی٭ 
قالوا فد با موسی عليه ليه السلام ام عوقب سائلوه قبله 
ول او بو دومن فيه لاه خارج على وجهين احدهماان‌موسی علیهالسلام 
ال ذلك قبل سوال بي اسرائیل ثبل ره ات لمال وقبل ان بعلل ان سؤال ذلك لا جوز فہذا 
لا مکروه فیه لاه سأل و عظيمة اراد بها علو المنزلة عند ربہ تعالى والثانيان بي اسرائيل 
تا ذلك متعنتین وشک کا في الله عن وجل ال ذلك على الوجه امسن الذي 
و الا تا 



























یڑ الکلام على بونس عليه السلام کپ 
« تال ابو محمد م وذ ک واا بونس عليه السلام وقول الله تعالی عنه ٭ وذاالنوناذذهب 
مالا فظن ان | ان نقدر عليه فنادی في الظلات ان لا اله الا انت سبحانك الي كنت من 
الظالمين ٭ وقوله تعالى دا ان ام الاش بطنه الى بوم NT‏ 
انبيه عليه السلام ٭ فاصیر کر ربك ولا تکن کصاحی الوت اذ ایت اولا 
ان تداركه نعمة من ربه لنبذ بالعراء وهو مذموم ٭ وقوله تال ٭ فالتتمہ الموت وهو 
میم * قالوا ولا ذنب اعظم من امغاضبة لله عن وجل ومن 6+“ 00 
قدر عليه وقد اخبر الله تعالى انه استحق الذم لولا ان 3 ان وجل وا استطق 
الملامة وانه اقر على نفسه انه كان من الظالمين ونھی الله تعالی نيه ان یکون مثله 
هل قال ابو محمد به هذا كله لا حجة م فيه بل هو 
العألمين اما اخبار اللہ تعالى ان بونس ذہبغاضباً فلم يغاضب ربه قط ولا قال الله تسالی 
انه غاضب ربه فن زاد هذه لزيادةكان قائلا عل الله الكذب وزائدني الترآن ما لیس 
فيه هذا لا حل ولا يجوز ان یظن عن له ادنى مسکة من عمل اله بغاضب ربه TIE‏ 
أن بفعل ذلك ثي من الانياء فعلمنا بت انه انما غاضب قومه وم بوافق ذلك صراد الله عز 


فيه بل هو حجة انا على صحة قوانا والجد لله رب 


وجل فعوقف ؛ 3ك وا کال ونس عليه يه السلام ل يقصدبذلك الارضاء اللهعز وجل واما 
قوله تعالى ٭ فظن ان ان نقدر عليه ٭ فلیس على ما ظنوه من الظن السخیف الذي لا جوز 
ا فان انساء او سیف عن الرجال الا ان یکو ن قد بلالفایة ما هل فکیف 
نبي مفضل على الناس في الم ومن ا مال النیقن ان یکون ني بظن ان اللہ تعالىالذيأرسله 
بدينه لا در عليه وهو بری ان ادمیا مثله بقدر عليه ولا شك في ان من نسب هذا للني 
صلی اللہ عليه وس الفاضل فانه بشتد غضبه لو نسب ذلك اليه او الى ابنه مكيف الى وس 
غايه السلام الذي قول فيه رسول الله صلی الله عليه وسل لا تفضلوني على ولس نمت فقد 
بطل ظنہم بلا شك وصح ان معنی قوله ٭ فغان ان ان نقدر عايه « اي ان نضيق عليه 6 
قال تعالى ٭ واما اذا ما ابتلاه فقدر عليه رزقه ٭ اي ضيق عليه فظن بونس عايه السلام ان 





9 تما و ری ہی من لمعيس عسي دا نع الله عز 























7 3 


وجل لحمد صلی الله عليه وسلام عن ان یکو ن کماحب الحوت فنعم ناه اللہ عز وجل‌عن 
مناضبته قومه وا ہ بالصبر على اذام وبالمطاولة لحم واما قول الله تعا ی انه استحق الذم 
والملامة لولا النعمة التي ندارکه مها بث معاقباً فى بطن الحوت فہذا نفس ما قلناہ من ار 
الاننياة علیہم السلام يؤاخذون في الدنيا على ما فعلوہ مما يظنونهخيرا وقربة الى الله عزوجل 
اذالم وافق ساد رمم وعلى هذا الوجه‌اقر على نفسهبانه كان من الذاالمين والظر وضع الثي' 
في غير موضعه فلا وضع الني صلی الله عليه وسل المغاضہة في غير موضعبااءترففي ذلك باظام 
لاعلی انه قصده وهو بدری انه ظل انقضی الکلام في بونس عليه السلام وبالل تما لتوفیق 
یل الکلام في داود عليه السلام 4ه 

وذکروا ایشا قول ال تمالى حا ك عن داوذ عليه النلام ٭ وهل اتاك نبأ المصم اذ 
تسو“ روا احراب اذ دخاوا على داود ففزع مهم قالوا لا خف خصمان٭ا ی قولهفغفر اله ذلك 
فو قال او محمد بک وهذا قولصادق یح لا بدل على شیم قالها تېز ۇنالكاذونالمتعلقون 
مخرافات ولدها الود وانماکان ذلك المصم قوما من ني ادم بلا شك مختصمیننی نعاج من 
ام على المقيقة ینبم نی احدهها على الا خر على نص الآ بة ومن قال انهم كانوا ملالكة 
معرضین باص النساء فد كذب علىالله عز وجل وقوه ما ۸ بقل وزاد فی الفرانما لیس فيه 
وکذب الله عز وجل واقر على نفسه اللبيثة انه كذب الملاككة لان الله تعالى بقول ٭ هل 
اتاك نبأ الخصم ٭ فقال هو لم یکونوا قط خصمين ولا بغي بعضہم على بعض ولا كان قط 
لاحدها نمو تسعون نعجة ولا كان الا خر نمجةواحدة ولا قال لها كفانيهافا يوالم یقحمون 
فيه اهل الباطل انفسہم ونموذ بل من المذلان ثم كل ذلك بلا دليل بل الدعوى ا لجردۃ 
واه ان كل اصرئ منالیصون نفسه وجاره الستور عن ان يتعشق اصرأة جاره ثم بعرض 
زوجہا للقتلعمدا ليتزوجباوء نان يتركصلاته ابر براههذه افعالالسفماء الکو كين الفساق 
التمردین لأ فمال اهل البر والتقوى قکیف رسول اللہ داود صلی الله عليه وس الذي اوحي 
اليه كتابه واجرى على لسأنه كلامه لقد نزهه الله عز وجل عن ان عر مثل هذا الفحش ہاله 
فکیف ان ستضیف لق افعلهواما استنفاره وخرورهساجد! ومتفرة الل تعل له لانيل 
علیہم السلام اولى الناس بہذہ الا فمال الکر عة والاستغفار فعل خير لا بكر منماك ولا 







































رف 
من ني" ولا من مذنب ولامن غير مذنب فالني نستغفر الله لمذني أهل الارض والملائكة 
کیا قال التعالیل٭ویستنفرون ااذہن آمنوا ربنا وسع ت كل شيء رحمة وعلا فأغفر للذینتابوا 
واتہموا سیاك وقع عذاب المحم ٭ وآما :وله بال عن داود عليه السلام ہ وظن‌داودنما 
فتناه«وقوله تعالى» فنفرنا له ذلك فقد ظن داود عليه السلام ان يكون ما أثاه ال عزوجل 
ا العظم فنة نم دکان رسول الله صلی الله عليه وسل يدعو في ان ہت الله قلبه 
على ۵ب فا ر الللعا ی من هذا الظن فذفر اه تمألى له هذا اظر ن اذ ۸ يكن ا 
الله تعا ی من ذلك فتنة 

ےی اكلام في يان عليه السلام 3- 

۱8007007۶26 عن سلمان عليه السلام ٭ واقد فنا سليان وألقينا على کرشیه 
جسد ا اب » 
قل أبو مد > ولا حجة لم في هذا اذ معنى قوله تعا ی فتنا سلمان أي أنيناه من اللات 
نا أختيرنا به طاته کا قال 550 و عليه السلام في قوله تعالى ٭ ان هي الا تنك 
نضل بها من آشاه ونبدي من تشاء ٭ ان من الفتنة من ېدي الله 7 ن مثاء ٭ وقال تعالى ٭ 
ألم أحسب الئاس ان يتركوا ان قولوا آمنا وم لا يفتنون واقد فتنا الذين من تبهم فليعلمن 
الله این صدقوا وايعلمن الكاذبين ٭ فبذه الۃنة هي الاختبار حتى بظہر المرتدي من‌الضال 
فبذه فتنة الله تعال لسلمان انما هي اختباره حتى ظهر فضلہ فقط وما عدا هذا نفرافات 
ولدها زنادقة الیہود واشباههم واما الد اللق على كرسيه فقد اصاب الله تعالی نه ما اراد 
نؤمن ذا کا هو ونقول صدق الله عز وجل کل من عند الله ر بنا ولو جاء فص" سح 
الرآن او عن رسول اللہ صلی الله عليه وسلم تفسير هذا ا مسد ما هو انا به فاذا م يأت 
بتفسيره ماهو لص" ولا خبر صحیم فلا بحل لاحدالقول بالظن الذي هو اکذب الحدیث 
في ذلك تیکون كاذ على اللہ عز وجل الا اننا لا نشك البتة في بطلان فول‌من قال انه كان 
االو مز بل نقطع على ان هكذب وا تعالی لا مبتك ستر ر۔ولہ صلی الله علينه 
وسل هذا المتك وكذلك نبعد فول من قال انه كان ولدا له ارسلهالىااسحاب ایر یه فسلهان 

۱ عليه السلام كان اعلم من ان برجي ابنه بنید ما طبع اله عز وجل بنیة البشر عليه من اللبن | 

















رہف 
والطعام وهذه کلها خرافات موضوعة مكذوبة لم يصح اسنادها قط وذکروا ایض قول 
اللہ عز وجل عن سلمان عليه السلام ٭ اي احببت حب امير عن ذ کر ربي حتى وارت 
بالحجاب ردوها على" فطفق مسحا بالسوق والاعناق ٭ وتاولوا ذلك على ما قد زہ الله عنه 
من له ادنى مسكة من عقل من اهل زماننا وغيره فکیف بني معصوم مفضل في انه قشل 
اليل اذ اشتغل مها عن الصلاة 
بإ قال ابو محمد وهذه خرافة موضوعة مكذوبة سخيفة باردة قد جعت افانين من القول 
والظاهر انها من اختراع زنديق بلا شك لان فیہا معاقبة خیل لا ذنب لما والقثیل بها 
واتلاف مال متتفع به با ععتی وسبة تضیع الملا الى ي مرسل ثم مانب اميل على ذنبه 
لاعلى ذنہا وهذا امر لا ستجيزه صي ان سبع سنین فكيف بني مرسل ومعی هذه 
الانة ظاهر بین وهو اله عليه السلام اخبر انه احب' حب ال لير من اجل ذكر ره حتى 
وارت الشمس بالحجاب او حتى نوارت نلك الصافنات ا لیاد محجاہا ثم امر بردھا فطفق 
مسحا سوتبا واغناقها بيده ڑآ نپا واکراماً ما هذا هو ظاهر الا 2 الني لاختمل غبزہ 
ویس فيا اشارة اصلاً الى ما ذكروه من قتل الیل وتعطيل الصلاة وكل هذاقدقاله ثقات 
السامین نكيف ولا حجة في قول احد دون رسول الله صلی الله عليه وسل و5کروا ابا 
الحديث ا ہت بت سو ری را ایت ود ٹن 
SS E‏ 2 بقاتل في سبيل الله ول بقل ان شاء الله 
مو قال ابو مد که وهذا ما لا حجة لهم فيه فان من قصد ككثير ا لمؤمنين الجاهدين فيسبيل 
الله عز وجل فقد احسن ولا جوز ان بظن به انه مجهل ان ذلك لا یکون الا ان بشاء الله 
عز وخل وقد جاء في و ادیت الذ کورانه انا تراك ان شاء اسان فأوخذ بالنسیان 
في ذلك وقد قصد اخ بر وهذا نص قولنا وا مد لله رب مین تم الکلام في سليات 
عليه الصلاة والسلام 
ف فصل » وذكروا قوله تعالى ٭ واتل عليهم نبأ الذي أتيناه اتنا فانساخ مہا فأ تمه 
الشيطان فکان من الفاون٭ 
ف قال انو مدع وهذا مالا حجة لمم فيه لاله لیس في نص الا بة ولا عن رسول الله 
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8 الله عليه وسال ان هذا المذكو ركان ا کون ناه الله تعا ی لما الذکور ابانەانہ 
ارسل اليه رسولا نها فعل بفرعون ن وغیرہ فا نساخ ما باتکذیب فکان من الغاوون 
واذا صح ان نیا لا يعصى الله عز وجل تعمدا فن ا حال ان یعاقبہ الله تعالی على ما لا رمعل 
ولا عتوبة اعظم من الحط عن النبوة ولا بجوز ان يعاقب بذلك نی البنة لالہ لا یکون منه 
ما پستحق بہ هذا المتاب وباق تمالى التوفيق فصح ییا ات هذا الماساخ لم يكن قط نيا 
ود زاو لارو تم الله عيدو ES‏ بن ال داب او كاد الا بحی 
بن زکریا اوكلاماً هذا معناه 

ف قال ابو محمد که وهذا حبح ولیس خلا تاذ قد ينا ان الانبياء علييم السلام بقع 
مہم الأسيان وقصد الٹی ء رظنو نه قرية الى اللہ تمال فأخبر عليه السلام 0 يد كنا 
اعد اي ان وکا اسلا نیتم منهذ ان هي ی شب واجباً علیه قط 
ولا فعل الا ما وافق فيه مراد ربه عز وجل 

یڑ الکلام في محمد صلى اللہ عليه وسل 2 

طقال او مد » 4 ودکروا قول ال تعالی لولا كتاب من اللہ سبق لسک فیا اخذتم عذاب 
عظيم ٭ وقولة تعال « عبس وتولى ان جاءه ای وما بدريك لمله زک او بذ کر فتتفمه 
الذكرى اما من | استفنى فأنت له تصدی وما عليك الا بزَكى واما منجادك يسعى وهو خثی 
فأت عنه تلهی ٭ وبالحديث الکاذب الذي بصح قط في قراء نه عليه السلام في والنجم اذا 
هوی وذکروا تاك الزیادة الفتراۃ اني تشبه من وضعہا من قوطهم وانها لحي الفرانیق العلى 
وان شفاعتبا رجي I‏ قول ال تنل * وما ازسلنامن فباك من رسول ولااني 
الا اذا می ألق الشيطان في امنيته ا ما يلق ال لشيطان ثم کر اللہ : ابانه و بمو له تمال 
٭ ولا توان له يء اي فاعل ذلك غدا الا ان بداء الله#وان الوحي امتسك عنه عليه السلام 
اث ركه الاستنشاء اذ سأله ایپود عن الروح وعن ذي القرنین واضاب الکہف ٭ وموله 
تمالی * وخ في نفسك ماه مبده وخثی الناس والله احق ان مخشاہ٭وعا روى من قوله 
عليه السلام امد عرض على عذابع ادنى من هذه الشجرة اذ قبل الفداء وترك قتل‌الاسری 
در وا روى من قوله عليه السلام لو زل عذات 9 منه الا عمر لان عمر اشار 
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متاہم وذ کروا انه عليه السلام مال الى رأى ابی بكر فیالندا والاستبتاء وقول تعالى* ایغفر 
. لك الله ما تقسدم من ذنبك وما تأخر ٭ قلوا فان لم يكن له ذنب فاذا غفر له وبأياشية 






تا ترا بلق زب مت ما ی اليه وسف لاجبت 
فانھا هذا اذ دعی ا ی انمروج من آلسجن ظ پیٹ ب الى اروج حتی قال لرسول»ارجع الى 
ردك فاسأله ما بال النسوة اللات فطمن اہن ان ربي بكيدهن علبم٭فأ سك عن اظروج 
من السجن وقد دعى الى المروج عنه حتى اعترف الذسوۃ بذنبین وبراءته وتيقن بذلك ما 
کان شك فيه فاخبر محمد صلی الله عليه وسل انه لو دعی الى المروج من السجن لاحاب 









وهذا الین منص وص فی انلدي اله کا 5 كنا من كلامه عليه السلاماو ابت فيالسجن 
ما بت بوسف عليه السلام ثم دعیت لاجبت الداعي اوكلاماً هذا معناه واما قول الله عز 
وجل« لغفر لكالل ما شدم من ذنيك وماتا خره‌فند نا ان ذنوب الاساء عا pr‏ يهم السلام 
ليست الاماوقع بنسيان او بقصد الى ما ينانورت خیرا ممالا وافقون مراد ال تعا یل منہم 
فبذان الوجہان ہما اللذان غفر اللعز وجل له واما قوله × ولا كتاب من ن الله سبق لسك 
فمااخذم عذاب عذا عفایم ٭ فاا امطاب في ذلك للمسلمين لا ارسول الله صلى الله عليه وسل 
راقان کات 0 تنازعوا في غنم بدر فکانوا م المذنہ۔ین المنشتتين عليه بين ذلك 
قوله. تمالی ‏ يسألونكعنالانفال قل الا اه والرسول فاتقوا الله واصلحوا ذات یت ٭ 
وقوله تەالی نی هذه السورة تسیا النازلة في هذا المعنى ٭ مجادلو نك نی الق ند ما تبین 
كأئما یساقون الى اموت وم بنظرونه وقوله تعالى قبل ذکره الوعید باامذاب الذي احتج 
به من خالفنا #تريدون عرض الدنا والله يريد الا خرة « فہذا نص القران وقد رد الله عن 
وجل الا في الانغال الأخوذة یوشذ الى رسول الله صلی الله علينه وسلم واما 
ابر المذ کور الذي فيه لقد عرض على عذا یک ادنی من هذه الشجرة ولو تزل عذاب ما 
بجی منه الاعمر فہذا خبر لا بمج لات ال رد رواته عكر مة بن عمار الهافي وهو نمن 
قد صح عليه وضع الحدیث او سوء الحفظ او انی أ الذي لا جوز مها الرواة عنه 2 لو 
صح لكان القول فيه کا قانا من انه قصد ابر بذلك واما قوله ٭ عبس وتول * الا بات 
فانه كان عليه السلام قد جلس اليه عظيم من عفلاء قریش ورجا اسلامة وعل عليه السلام أنه 




























































لو اس لاسر باسلامه ناس كدير واظبر الدبن وعل ان هذا الاعی الذي سأله عن‌اشپاء من 
امور الدين لا فوته وهو حاضر ممه فاشتفل عنه عليه لسلام ا خاف فوته من عظیم ابر 
عا لا مخاف فوته وهذا غاة النظر للدين والاجتهاد في اص الما فی ظاهی الاص‌وهاهة 
ارب الى الله الذي لو له الیوم منا فاعل لاجر فعانبہ اللہ عز وجل على ذلك اذ کات 
الاول عند الله تمالى ان قبل على ذلك الاعمى الفاضل ابر التق وهذا نفس باق ی 
عليه السلام من | تین ومن ثلاث وقام من اثنتين ولا سبیل الى ان فعل من ذلك شب ۳ 
اصلا نعم ولا فعل ذلك تعمدا انسان منا فيه خير واما الحديث الذي فيهوا . مهن الغرا: يق العلى 
وان شفاعتها اترنجی قکذب بحت موضوع لاله م يصح قط من طريق النقل ولا معنى 
الاشتنال به اذ وضع الكذب لا يعجز عنه احد واما قوله تعالى ٭ وما ارسلنا من قبلك‌من 
رسول ولا ني 4 نی الق ا شیطان في اءنیته فنسخ نم الله ما يلقي الشيطان ٭ الاب فلا 
حجة لهم ها لان الم الواة في انف لامنى ما وقد نى الني صلی الله عليه وس 
اسلام عه ابي طالب ول برد اللہ عز وج کون ذلك فبذه الاماني الي ذكرهااللهعزوجل 
لاواهاو مها ان 80 معصية وبالله تعا ی التوفیق وهذ!الذي قان هو ظاهس الا 3 
دون مد تکاف ولا محل خلاف الظاهى الا بظاهى آخر وبال تعالى التوفيق واما تول 
« ولا تقوان اش اني فاعل ذلك غدا الا ان یشاء اللہ واذكر رمك اذا نسيت ہ فقد گئی 
الله عز وجل الكلام في ذلك يانه في اخر الا بة ان ذل ك کان سان فعوتب عليه السلام 
في ذلك واما قو له تعالى ٭ وخی في نفسك ما الله مبديه وتخشى الناس واللّه اج ق‌انمخشاہ ٭ 
00 ن ذلك اذ لم یکن فيه معصية اصلا ولا خلاف فیا آصره اله تمال به وال ما ان 
اراده زواج ٭باح له له ومباح لہ ترکہ ومباح له طيه ومباح له اظہارہ وانما خشى الني 
صلی اللہ عليه وسل الناس في ذلك خوف ان ولو و ا قال عليه 
البلدم ار یناما مد فاستعظا ذلك فاخبرهما النني صلی الله عليه وسل انه اغا اخثی 
ان يلق الشیطان في قاو بها بت وهذا الذي خشيه عليه السلا م على الناس من هلاك ادام 

بظن يظنوله به عليه السلام هو الذي محنقەھؤلاء ا خذولون 0 لنافي هذا لباب من 
تم ی اي سل اف هیا وس تعمد العاه ا اللہ من 
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اظمذلان وکان صراد الله عز وجل ان بدي ما تسه )اکان ساف في علمه من السعادة 











لأمنا زنب رضي الله عنما 
ہے قال ابو يمد > فان قال قائل انك حتجون كثيرا قول الله عز وجل ٭ وما ينطق عن 
الموى ان هو الا وحي بوحى ٭ وشوله ٭ فلا وربك لا یؤومنول حتی عوك فما شحر 








ينهم ثم لا يجدوا في اقسہم حرجا مما قضيت وسلوا تسلما ٭ وواه تعالى ٭ لد کات 









في رسول اللہ اسوة جسنة من کان برجو اللہ والیوم الآ خر وذ کرو کول 
عليه السلام اني لا قا كا واعلک مااي واد ولون من اعل هله الو ان کل 
فاخبرونا عن سلامه صل الله عليه وسم من رلا ومن :لاٹ وقيامه من الثتين وضلانه 
ابر خم واخباره بانه حك بات في الظاھی لن لا يحل له اخذه من بعلم أندفيباطن الاص 
مخلاف ما له به من ذلك أبوجی من اللہ تنل وبرضاه فمل كل ذلك ام كيف تقولون 
وهل يلزم ا کوم عليه وا حکوم له الرضا تحكنه ذلك وهم بممان ا الام خلاف ذلك ام لا 
و قال انو محمد کہ واا وبالله تعالى التوفيق ان کل ما ذكر هاهنا فبوجى من الله تعالى 
فعله وكل من قداروم بدك في أنه قد ام صلا فالله لعا اسم بان یسم فاذا 3 مد ذلك 










انه سهی فقد اژهنه شریعة الاعام وسجود السہو برهان ذلك انه لو تمادى وم بسا 1 
الى الزيادة في صلانہ لی شديره انه قد أتما انطات صلاته کا بلا شك اطتاً و ناه 







ولاستحق اسم الفسق والمعصية وكذلك من قدر انه يصل اللا ركة واحدة وانه م م 
صلاته فان الله اصہہ بالزيادة في صلانه قبنا حتى لا بثك في الا عام وبان یقوم الى “اة 


عندہ می عل بان الاعص کان مخلاف ذلك فصلانہ نامة ولزمته حيائل شر لعة سجود السہو 
5-2 







ورهان ذلك اله لو قعد من واحدة عنده متعمدا مس زگ ار سل من ثلاث عنده»تعمدا 
لنطلات صلانه جلة ولاستحق اسم الفسق والعصية لاله فعل خلاف ما اہ الله تعالی به 
وکذلك اصه الله وان الک بالبينة المدلة عندنا وبلمين من التكر وبافرار ار وات 
كانت البینة عامذة آلکذب فی غير علمنا وکانت المين والاقرا ركاذيين فی الباطن وا فترض 
الہ لينا بذاك سفك الدماء الي لو علہ نا الباطن هرمت علينا وهكذا في الفروج والاموال 








برهان 
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سس ۲۳۳۳ ۱ 
برهان ذلك ان سكا لو شہد عنده بینة عدل عنده فل تقض بها وقضی لین على اکر 
الذي لا ین عليه خلف ثم قضی عليه لكان القاضي فا بلا خلاف عاصیاً لعز وجل لاف 
ما اصره اللہ سبحانه وتعالى به وان وافقحقا لم يكنعل به وفرض على الحكومعليه وا حکوم 
له ان برضیا الحم بالبینة والمین وان يصيرا في انفسها الى حميقة عل هاي اخذا لق واعطائه 

وبالله تعالى التوفيق 

مو قال او مد که وذکروا قول اللہ تعالى ه حتى اذا استيأس الرسل وظنوا انهم قدكذبوا 
جاہم نصرنا » تفيف الذال وليس هذا على ما ظنه المهال واعا مەناہانا زس ل علیہم السلام 
ظنوا عن وعدم النصر من فومہم امم کذبوم فیا وعدومن تمرم ومن ا مال !ابین ات 
دخل ف عمل من له‌ادی رمق ان الله تعالى يكذب فكيف بصفوة اللهتعالى من خلفه وام 




















علا واعس فهم بالل عز وجل ومن مسب هذا الى ني فد نسب ايه الکفر ومن اجازا ی نی 
الکنر فپو الکافر الرند بلا شاک والذي قلنا هو ظاهس الا وليس فما ان الله تال 
کت بهم حاشا لل من هذا وذكروا اتا قول اللہ تعال ٭ فان كنت فیشك ما نزانا اليك 
فاسأل ا رق الکتاب ن قا افد اء ك انلق من ربك د 
ب قال ابو محمد کہ انما عهدنا هذا الاعتراض من اهل الکتاب وغيرم واما من بدعى اله 
مس فلا ولا عکن البتة أن یکون سل بظن ان رسول اللہ صلی الله عليه السلام کان شا کا 
في صمة الوحي اليه وانا في هذه الا ية رسالة مشبورة وجلة حل هذا الشك ان إن في هذه 
ال المذ كورة بمنى ما التي لاجحد ععنى ٭ وما كنت في شلك ما انزانا اليك » ثم اصرہ ان 
أل اهل الکتاب تقریرا ى على انہم يعلمون انه ني صرسل مذ کور عندم في التوراة 
والامجیل وبالله تعالى التوفيق 
ف قال ابو محمد که هذا كل ما موهوا به قد تقصيناه وبيناه وأرينا انه موافق لموانا ولایئہد 
شوه منه لقول عخالفنا وب التوفيق ونحن الآن تأخذ بحول الله وقونہ في الاتیان بالبراهين 
شور وا ملع قوانا وبطلان قول انا قال الله تعالى ٭ وماکان اني ان يمل 
ومن پنلل أت عا غل بوءالقيامة ٭ وقال تالی »وماکان لبشر ان نها الكناب وال 
والنبوة ثم ول للناس 8 عبادا لي من‌دون الله ٭ فوجدنا الله تعالى وهو اصدق الك لين 
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قد نمی غن الا یاه علبي السلام ااناول والكفر والتجبر ولا خلاف بین احد من الامة في 


ان حك اناول 3 سار الذثوب قدصح الاجاع بذلك وان من جو زع الا ا عم لام 
شع من تعمد الذنوب جوز عليهم الغلول ومن نی عنهم الغلول نی عنهم ۳ الذنوب وقد 
صح ني الذلول عنہم بكلام الہ تعالی فوجب انتفاہ تعمد الذثوب عنهم بصحة الاجا على 
نها سواء الغلول وقال عن وجل * ام حب الذين اجترحوا البيثات انعم كاين آمنوا 
وعملوا الصا ات سواء عيام ومام ساء ما کون ٭ 
ہے قال ابو محمد که فلا خلو مخالفنا الذي مجیز ان يكون الا نیاء علیہم السلام قد اجترحوا 
السات من احد وجهین لا ثالث لیا اما ان قول ان في سار الناس من لم یمس ولااجترح 
سبثة قیل له فن هلاه الذين نی ال عنہمان یکون الذبن اجترحوا البق ت مثلهم اذكانوا 
غير موجودین فی العالم فلا بد من ان بجعل کلام الله عن وجل هذا فارغا لامعنى له وهذا 
کنر من قائله او بقول م الاک فان قال ذلك رد قوله هذا قول الله تعالی في الا ةفسا ٭ 
سواء عيام ومام 3 ء ما حكمون ٭ ولا نص ولا اججاع على ان الاک تموت ولو جاه 
بذلك نص لقلنا به بل البرهان .وجب ان لا ونوا لان الجنة دا ر لا موت نیہا واللائكة 
سکان انان فبا خلقوا وفیہا مخلدون ابد وكذلك اور العين دا سان الموت انا ہو 
فراق اللفس للجسد ارکب وقد نص رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل على ان اللاثكة خلقوا 
من ور فلس فیہم ثي بفارق شیا فيسمى موا فان اعترض معترض قوله ه کل نفس 
ذائة الوت ٭ لزمہ ان حمل هذه الا على عمومبا ان اور المین عتن فیجعل المنة دار 
موت وقد انمدهاا له تعالى عنەقال الہ تعالى ٭ وا نالدار الآ خرة لمي الي وال وكانوا يعلمون» 
فعلمنا بہذا النص ان قوله تمالى »كل نفس ذائقة الموت « انما عنى به م کان في غير المنة 
من الجن والانس وسار الميوان المركب الذي بفارق روحه جسدہ وبالله تعالى التوفيق 
وبرد ايض قوله ان قل بهذا قول رسول الله صلی الله عليه وسل ما من احد الا وقد الح 
اوكاد الا يحى بن زكريا أو قول ان في الناس منلم جترح سيئة قط واذمن اجترحالسيئات 
لاساوہمکا قال عز وجل فان قال ذلك فان الا نیاء علیہم السلام عنده مجترحون السيئات 
وفي سأئر اناس من لا جترحہا فوجب ان یکون في الناس من هو افضل من الا ماه علیہم 














السلام وهذا كفر وما قدرنا ان أحدا من ينتعي ال اهل الاسلام ولا الى اهل الکتاب 
بنطلق لننانه بهذا حتى را ا معزو ف ان الباقلانی فیا ذكر عنه صاحبه ابو جعفر اس‌ناني 
قاضي الوصل اله قد یکون في ناس ہمد البي لي ال عليه وسل من هو أفضل من اني 
صلی اللہ عليه وسلمن حين ببعث الى حين عوت ''فاستعظنا ذلك وهذا شرك رد وقدح 
في النبوة لاخفاہ به وقدکنانسمع عن قوم من‌الصوفية انهم یقولون ان الولي افضل من البي 
وکنا لاحقق هذا على احد بدین بدین الاسلام ال لی ان وجدنا هذا الکلام کا اوردنا فنعوذ 
باه من الارنداد 
:قال أبو محمد » ولو ان هذا الضال المضل بدري ما معنى لفظة افضل وبدري فضيلة انبوة 
لا انطاق لسانه بهذا التكفر وهذا التكذيب لاني صلى الله عليه وسلم اذ قول اني لاتقام 
ته واني است کیٹ وافي ات شلک اذ قدصح بالنص ان في ناس من لم بجترح السینة 
وان من اجترح السيئا ت لا ساومم عند الله عز وجل فالا نياء غلمم السلام احق ذه 
الدرجة وبكل فضيلة بلا خلاف من احد من أهل الاسلامبقول اللہ عز وجل» اللہ بمطني 
من اللاك رسلا ومن الناس » فأخبر تمالی ان الرسنل صفونه من خلقه وقد اعترض نابا 
عض امخافين بان قال فا تقول فیمن باغ امن وذكر اللہ مرات ومات أثر ذلك او فيكافر 
اسل وال اه ول وب وبا تەا ی التوفیق ان تقول اما من كان کرام اسل فقد 
اجترح من السيئات بكفره ه ما هو اعظم من السموات والارض وان كان قد غفر له باعانه 
ولنكن قد حصل بلا شك من جلة من قد اجترح المنيئات واما من لغم فا من وذ کر الله 
تعالى ثم مات فقد كان هذا مكنا في طبيعة لام وف یه ولا قول الله عز وجل« أم حسب 
این اجترخوا السيئآت ان جعلہم كلذين آمنوا وعملوا الصالحات سواء عيام ومماتهم ساء 
ما يحكرون ٭ فان ال تال قلع قطن لا رده الا کار بانہ لا بجعل مناجترح السا تكن 
| بچترحبا وحن نوقن ان دوس ا لعن توم افضل الثاس بعد الا ساد عليهم السلام 
لیس مهم أحد الا وقد اجترح سیئة فكان يلزم علي هذا ان یکون م ناسل أئر بلوغه ومات 
أفضل من الضحابة رضي اللہ عنهم وهذا خلاف قول اني صلی اللہ عليه وس ان لو كارت 
ا هنامر ارافان الباقلاني اصلافلءل الناقل حرف الاسم او سہا المصئفاه مصححه 
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لا اتا مال احد ذهبا تاد ل لغ مت ولا 5-5 .مه فاد هذاما قلنا فقول الله عر وحل 


وقول زود ماب عليه وسل E‏ لاسما مع قوله عليه السلام مامن 
احد الا ]1 ل نذنب اوکاد الا ی بن زكريا شعن تلم قطنا جا ذكرنا انه لاق الا ات 
ہبلغ احد حد التكليف الا ولا بد له من ان جترح سيئا ت اللہ اعلم بها وبال التوفيق 

لے قال ابو محمد که ومن البرهان على انه لم يكن البتة ان بعصي نبي قوله صلی الله عليه وسل ما 
کان له بي ان تكون له خائنة الا عين ما قال له الانصاري هلا او مأت الى في قصة عبد الل 
ن سعد بن ابي سرح فنني عليه السلام عن جيع الا باه عا بهم السلام ان تکون لهم خائدة 
الا عن وهو سے رظان ن خلاف الباطن لاظاهر فدخل في هذا جیع 
المعاصي صغيرها وکبیرھا سر‌ها وجپرها 

ف قال او عمد » وايضاً انا مندويون الى الاقتداء الا نیء علیہم السلام والى الابتساءبهم 
في افماش مکلباقل اللہ تعالی ٭ لقد کان لک ني رسول الله اسوة حسنة ل ن كان برجو 1 
والیوم الا خر ٭ وقال تعالى ٭ او لنك الذین‌هدی ری اوہ ا وت 
ان یتم من احد من الا ساه « علیہم السلام تك تسد صنیا" 1 رس ول قد 


حضنا على المعاصي وندبنا الى ا جرد من اجازه فقد صح یت اٹ جیع 


افعال الا ساء التی ۱ يقصدوما خبر وحق 

ف قال ابو مد > وايضاً فقد صح عن الاي صلی الله عليدوسم عظيم انکاره على ذي ا وبصرةۃ 
لعله الله ولەن امثاله اذ قال الكافر اعدل یا مد ان هذه لقسمة ما ارد مها وجه الله فقال له 
رسول الله صلی الله عليه سل ویحك من یمدل اذا أنا عدل ايأمنني اللہ ولا تأمنونی وقوله 
عليه السلام لام سلمة ام الؤمنین اذ سأ لنه عن الذي قبل امرأنه في رمضان الا اخبرتہا انی 
سو سم ایب الا سس ہے ت مثلنا قد غفر الله لك ما تقدم من ذبك 
ونا تأخر فانکر عله السلا م اذ جعل راتا لعمد وان صفر وقال عليه السلام انی وال 
ل علس بت اکن أو كما هنا معناه فان قال قائل فبلا نفيتم عنهم علبہم السلام 
السو بدلیل النسدب الى الاشاء بهم علہم السلام قلنا وبالله تعالى التوفیق انکار ۶ 
كاجازة ما م یثبت سواء ولا فرق لوا تین وايضاً فان ندب الله تمال 











































لنا الى الانتاء ہم علیہم السلام لا عنع من وقوع السپو منہم لان الاشاء بالسبو لا 
يمكن الا سمو منا ومن الخال اٹ نندب الى السہو او تکلفالسہو لانتا لو قصدنا اليه ل 
راتا کر مجوز تک نتعی عن السپو لان الاثباه عن السبو لیس في تا 
ولا وکا وقد قال مان » لا یکلف آھ نف اکر عبات وتقولایشاً اتامأمورون 
اذا سہونا ان نف لکا فمل رسول اللہ صل ال عليه وسل اذ سبا وابضاً فان اه قال لا بقر 
الانیاء علہم السلام على السہو بل بهم في الوقت ولو ۸ بفعل ذلك تعالی لكان لم بين لنا 
مرادہ متا في الدين وهذا تکذیب لله عن وجل اذ بقول تمال٥ٴیا؟ٗ‏ لکل شيٴ٭واذ بقول 
»الوم اكات لک دینک ۾ وقوله تعالى «وقد فصل لک ما حرم عب ۱ 
فو قال ابو تمد 4 فسقط قول من نسب الى الاننياء علهم السلام شب من الذثوب بالعمد 
صغيرها و كبيرها اذا م بق لم شبهة موهون بها اصلا واذ قد قامت البراهين على بطلانها 
وللقوا بذي الحويصرة 
ف قال ابو محمد که ولو جاز من الاننياء علمم السلام شي ءمنالمعاصي وقد ندبنالل الايتساءبهم 
الم لکنا قد ابحت انا ا مامي وکنا لا ندري لعل جیع دشنا كلذل رس لٹ 
كل ما مله عليه السلام معاص ولقد قات یوما لبعضهم من کان جي عليهم الغا بالعمد 
لیس م نالصا تقبيلالرأة الاجنبية وقرصها فقال ذم قلت جوز انه يظنبالني صلل ال عليه 
وسل اله قبل امرأة غيره متعمدا فقال معاذ الله من هذا ورجم الى الق من حينه وا مد 
رب المالی 
م قال ابو مد » قال الل تعالى ٭ انا فتحنا لك فتحاً میا لينف رلك الله ما تقدم من ذنبك وما 
تآخر ويم نعمته عليك وبہدیك صراطا مستقيا « 
بإ قال ابو مد که ومن الباطل ا مال ان نم الله نسته على عبد ويعصى الله ما کبر وما صغر 
اذ لوكان ذلك لماكانت نعمة الله تعالى عليه تامة بل ناقصة اذ خذله فما عصى فيه وقال تمالى 
٭ انا ارسلناك شاهدا ومبشراً ونذیرآ لتؤمنوا باه ورسوله وتمذروہ وتوقروه ٭ وقال الله 
تمالی ‏ قل ابالله وابانه ورسوله كم نستپزژن لا نتذروا قد كفرتم بعد عانم » 
لے قال اہو محمد # وما وقر رسول الله صل الله و ولد بلغالغاية القصوی‌في‌الاستهزاء 











مرف 


برسل اللہ مل اللہ علیہم وسل من جوز ان یکونوا سرا زناة ولاطة بای وف من 
كفراً اعم من هذا ولا استہزاء بل تمالی وبرسله وبالدين اغظم من کنر اهل هذه الا 
وليت شعري ما الذي أمنبم من كذبهم في التبليغ لانا لا ندري لملهم نوا ایا الكذب 
عن الله تعالى 
قال ابو محد 4 فنقول لم ولعلا له التي تأتسى بہانبدیل للدین ومعاص لعز وجل ولافرق 
ف قل ابو مد 6 وما نمل اهل قربة اشد سيا في افساد الاسلام وكيده من الرافضة واهل 
هذه ا مقالة فان كاتا الطاشتین الملعونتين اجازتا تبديل الدين و_حریفہ وصرحت هذه الفئة 
مع ما اطلمت عل الانیاء من المعاصي بان اله تیال اا تعن في ند ينه ہنا نو نا وانه لا 
لله الا ما غلب عليه ظن الرء منا وان کان مختلفا متناقضا وما متري في امهم ساعون في 
افساد أنمار المسلمين ا حسنین بهم الظن نموذ باه من الضلال ١‏ 
ف قال ابو محمد € فان قال قائل اتکی تقولون ان الانیاء علبہم السلام مؤاخذون با اتوا على 
سبيل السو والقصد الى المي راذا لم نوافق مراد الله تعالى فبلا اوخذ رسول الله صلی اللهعليه 
وسل بسہوہ في الصلاة قلنا له وباس تال التوفيق قد غفر اللہ له ما تضدم من ذنبه 8 
وهذه فضيلة ما فضل به على جيم النببين علہم السلام وهكذا نص عليه السلام في حدیث 
: 0ئ ازع یی 
الشفاعة بوم القيامة ومصیر الناس من ني الى ني فكل ذ کر خايئة او کت فلا ذکروا 
اني صلی اللہ عليه وسل قال قائلہم عبد غفر الله له ما تقدم من ذنبه وما تا خر فبطلان يو اخذ 
عاغفره اللہ وبالله تمالى التوفيق 
مو قال ابو محمد که فان قال قائل اجوز ان يكون ني من الانياء عليبم السلام باتی معصية قبل 
ان ينبأ قلنا لا خاو من احد وجهين لا الٹ هیا اما ان کون متعبدا لشربعة نبي انی قبلہ کیا 
كان عیسی عليه السلام واما ان يكون قد نثأ فى قوم قد درست شریعتہم ودارت‌ولسیت 
كا في بمئة جمد صلی الہ عليه وسل في قوم قد نسوا شريعة اسماعيل وابراهيم عليعا السلام 
متبد شريعة ما فقد بآ ان یکون نبي يعصى ربه الا وان كان نا في قوم درت 
شزيعتهم فہو غير متعبد ولا مامور مالم يانه اص الله تعالى به بعد فليس عاصيا لله تال في 
































شي" بفعله او يتركه الا اننا ندري ان الله عن وجل قد طبر انبياده وصانہمم نکل ما يعابون 
به لان العيب اذى وقد حرم الله عز وجل ان يؤذى رسوله قال تعالى ٭ ان الذين یؤذون 


الله ورسوله امنہم اللہ في الدنيا ولا خرة واعد لهم عذا با مہناہ 

لے قال ابو محمد که فبیتین ندري ان الله تعالى صان انبياءه عن ان یکو والبنیة او من اولاد 
نی او من بای بل شیم اللہ تعالى في حسب قومېم فاذ لا شك في هذا فبيقين ندري ان 
الل تا ی عصموم قبل النبوة من كل ما بؤذون به بعد النبوة فدخل فی ذلك الس قةوالمدوان 
والنسوۃ والزنا واللياطة والہغي واذى الناس في حرعهم واموا حم ونیم و کل ما یعاب به 
الرء وتشک منه ويؤذى بذ کره وقد صح عن البي صلی اللہ عليه وسل في هذا ما حدشتاه 
امد بن محمد الطلمتكي انا ابن فرج انا ابراهی بن امد فراس انبنا اعد ن جمد بن سام 


النيساوري انا اسحاق بن راہوبہ انا وهب بن جرير بن حازم انا ابي انبانا مد بناسحاق 
حدثتی محمد بن عبد اللہ بن قبس بن خرمة عن ا لسن بن محمد بن علي بن ابي طالب قال 
سمعت رسول اللہ صلی الل عليه وسل بقول ما ممت بقبيح مما كان اهل الجاهلية ,هبوت 
به الاص‌تین من الدهس کلناہما بعصمنى الله منها قلت لفتی کان معي من فريش باعلى مك في 
اغنام لها ترعی ابصر لي غنمي حتى اسمر هذه الليلة یمک کا يسمر الفتيان قال لم فلاخ رجت 
لت ادلي دار من دور مك سمعت غناء وصوت دفوف وزمير فقّلت ما هذا قالوا فلان 
وج فلانة ار جل من قريش فلبوت بذلك الغناء وذلك الصوت حتى غلبتني عيني فا ابقظني 
الا مس الشمس فرجعت الى صاحي فقال لي ما فعات فاخبرته نم قلت له ليلة اخرى مثل 
ذلك ففمل نفرجت فسمعت مثل ذلك فقيل لي مثل ما قبل لي فلبوت با سممتحتى غلبتتي 
نی فا فظني الامس الشس فرجمت الى صاحي فقال لي ما فملت قلت ما فمات شینا 
فو الله ما ممت بعدها سوء مما يعمل اهل ا ماهلية حتی اکرمنی الله بلبوته 

بو قال او مد که فصح انه عليه السلام لم یمس قط بكبيرة ولا بصغيرة لا قبل النبوة ولا 
بمدها ولا م قطععصية صفرت او كبرت لا قبل النبوة ولا بعدها الا مىتين بالسمر حيث 
رعا كان بعض مالم يكن نھی عنەہمدوالمم حيئذ بالسمر لیس هيا بزنا ولکنه با ذواالیہ 
طبع البريةمناستحسانمنظر حسن فقط وبا تعالیالتوفیق تم الكلام في الا نهیم السلام 











ےت الکلام في اللالَكة عليهم السلام n‏ | 
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۵ نال او د > قد ذكرنا قبل أص هاروت وماروت ونزيدها هنا ان نی ذلك وبالل 
مال التؤى ان قوما نسبوا ال الله تعالى مالم أت به قط اثر يجب ان مشتفل به واغا هو 
کذب مفترى من انه تعالى اثزل الى الارض ملکین وها هاروت وماروت وانها عصیا 
الله تمالى وشربا ا مر وحکا ازور وقتلا النفس وزیا وعلا زائیة اسم اہ الاعظم فطارت 
به الى السماء ففسخت کو كبا وهي الزهرة وانھا عذبا في غار بابل وانها بم مان الناس السحر 
وحجتہم على ما في هذا الباب خبر رونناه من طريق تمير بن سعيد وهو مجبول مرة شال 
له النخعی وص تقال له المنني ما نمل له روایة الا هذه الكذية ولیس لا 
صلی اللّ. عليه وس ولکنه اوقفبا عن على بن ابي طالب رضي اللہ عنه وكذية اخری في ان 
حد ا ز ليس سنة رسول الله صلی الله عليه وسل وانھا هو شي فعاوہ وحاشا هم رضي الله 
عنہم من هذا 

م قال انو عمد ک» ومن البرهان على بطلان هذا کله قول الله تعالى ٭ الذي لا أتيماباطل من 
ين ندیه ولا من خلفه تنزیل من حكيم مید ما ننزل الملاككة الا بالق وما کانوا اذك 
منظرین ٭ فقطع الله عن وجل ان للائکه لا تنزل الا باق ولیس شرب ار ولا ناولا 
قتل النفس ا حرمة ولا تعلیم المواهس اسماءه عن وجل التي برتفم بها الى السماء ولا السحر 
من ات بلكل ذلك من الباطل ونحن نشبد ان اللاك ما ترات قط بشي من هذه 
الفواحش والباطل واذا ۸ تنزل به فد بطل ان تفعله لانها لو فعلته فيالارض ابزاته‌وهذا 


۱ ی ع و ووب نيه انهل ينزل قط ملك ظاهس 
رف کت 


الا لاني بالوحي فقط وبالله تعالی التوفیق 

وين زاو ایغ ھی ایو نایز 
انه یکن ظرور ملك الى الناس وقل تعالى « ولو نا ملكا لقضي الام تم لاینظروٹ ٭ 
ککذب الله عز وجل كل من قال ان ملكا نزل قط من السماء ظاہرآالا الى الانیاء با مق 
من عند الله عز وجل فمّظ وقال عز وجل * وقال الذين لا برجون لقاء ءا لولا انزل علينا 
الملائكة او ثرى ربا لقد استکبروا في انفسهم وعتوا غتوا "كيرا نوم يروك الک لا 


(شري 



































لا شری يومد للمجرمين8 الآآبة فرفع ال تعالی الاشکال بهذا النص فيهذه المألة وقرن 
عز وجل نزول الملالکة في الدنيا برؤيته عز وجل فیہا فصح ضرورة ان وم في الد الى 
: غير الانياء تن البنة لا يجوز وان من قال ذلك فقد قال حجرا د أي متنآوظیر ما 
کذب من ادعي ان ملکین نزلا الى الناس فعلم السحر وقد تم اه عز وجلذاشمن 
رغبة من رغب نزول الملائكة الى الناس وسمى هذا الفعل استکبارا وعتوا وأخبر عزوجل 
أننا لا ری ا ملاکۃ ابد ال ہوم القيامة فقط و وانه لا بشری ومثذ للمجرمین فاذ لا شك 
في هذا كله 000 ضرورة انه لا لو من احد وجهين لا ثالث کا قدمنا قبل اما ان 
هاروت وما روت لم يكو نا ملکین وان ماني قوله ٭ وما انزل على اللکین ٭ نی لاف 
ينزل على الملكين ویکون هاروت وماروت حيئن بدلا من الشیاطین كأنه قال ولکن 
الشياطين هاروت وماروت ويكون هاروت وماروت قبیلتان من قبائل ان كانتا بعلان 
الناس السحر وقد رونا هذا القول عن خالد اب نأبي ران وغيره وروي‌عن الس نالبصري 
آنه کان يقرأ على ا ملکین بکسر اللام وکان ول ان هاروت وماروت علجان من أهلل 
بابل الا ان الذي لا ىك فيه على هذا القول انعا لم بكونا ملکین وقد اعترض بعض اللمال 
فقال لي أب من رفق الشبطان ان بقول لذي تم السحر لا تکفر فقلتله‌هذا الاعتراض 

مطل من 1 5 بات دل هادان تقول لك وما مانم من ال قول الشيطان ذلك اما شب 
واما لا شاء الله فلا سبيل لك الى دليل مالم من هذا والثاني انه قدنص: الله عز وجل على ان 
الشيطان قال انی أخاف الله فتال تمالى » واذ زن لهم الهیطان الم مم وقال لا غاب لم 
الیوم من ااناس واني جار لک الى قوله تعا یل ٭ انی أخاف الله والل دید العقاب ٭ وقال 
تعالل »كثل الشيطان اذ قال للانسان اکٹر فلا کفر قال اني ري هنك اني أخاف الله 
ربالعالمین٭فقدامر الشيطان الانسان بالسكفر ثم تبر أمنه واخبره انه خاف اه وغره الكفار 
ثم تبرأ مهم وقال انی أخاف الله فأي فرق بين ان بقول الشيطان للانسان اکفر ويغره ثم 
شرا منه ویقول اني اخاف الله وبين ان يعلمه السحر ویقول له لا تکفر واثااث ات سم 
السحر بتص الا بة قد قال لذي يتلم منه لا کر فلا و معان فد عله عل 
قولك ما لاحل وقال له لا تكفر فل ننکرھذا من‌الشیطان ولا ننکرہبزعمك من الملك وانت | 








(لفصل-رابع) ‏ ۶ہٌ> 

















ملیف 





شب اليه ان بعل السجر الذي عندك ضلال وکٹر وأما ان یکوت هاروت وماروت 
ملكين نزلا بشريعة حق بعل ما على انا لام من وتالا هم 70ء" 
مق واخبرام انهم فتنة يضل ال تعالى بها وما ایا به م نکفر به وهدي بها من امن به. 
قال تعالى عن موسى انه قال له ان هي الا فتنتك تضل بها من تشاء وم‌دي من آشاء ٭ 
وكا قال تعالى ٭ الم أحسب الئاس ان پت رکوا ان بقولوا امنا وم لا فتنون »ثم نسخ ذلك 
الذي أنزل على الملكين فصا رکفر؟ بعد ان کان امات کیا نسخ تعالى شرائمالتوراۃوالانجیل 
فنمادت الجن على تعليم ذلك اانسوخ وبا جلة فا في الا من نص ولا دليل على ان الملكين 
اس م أقحم بالآبة بالکذب والافك بل وفها سان انه م يكن سحرا 

بقوله تەالل٭ولکن انشیاطین کفروا بعلمون الناس السحر وها أنزل على اللکین پابل ٭ولا 
يجوز ان جمل المعطوف والمعطوف عليه شيا واحد الا يرهان مننص او اجاعاو ضرورة 
والا فلا اصلا وایضا فان بابل هي الكوفة وهي باد معروف بمرما محدودة معلومة لیس فما 
غار فيه ملك فصح انه خرافة موضوعة اذ لو كان ذلك لا خن مکانبا عل اهسل الكوفة 
فبطل التعلق بہاروت وماروت وا جد لله رب العالین 

بل قال أبو محمد که وقد ادعى قوم ان ابلیس كان ملكا فعصى وحاشا لله من هذا لان اللہ 
تعالى قد | کذب هذا التول بقولہ تعالى ٭ الا ابلیس کان من الجن ٭ وبقوله * افتتخذونه 
وذرته اواياء من دوني» ولا ذرية للملائكة وبقوله تعالى ٭ انه برا 6 هو وقیلہ من حيث 
لا ترونهم * وباخباره انه خاق | باس من نار السموم وصح عن الني صلی عليه وسل انه قال 
خاقت الملائكة من نور والنور غير انار بلا شك فصح اذ ان غير املائكة واللاتكة كلم 
خار مکرمون دمل القران وان والانس فا مذموم و مود فان قال قائل ات ال عز 
وجل ذکر انهم قالوا ٭ انجعل فما من بفسد فیہا ویسفك الدماء‌وحن تسبح حمدك ونقدس 
لك » وهذا تزكية لانفسهم وقد قال تعالى ٭ ولا تزكوا اشکه قانا وبالله تعالى التوفيق 
مدح المرء نفسه لفان" احدها ما قصد به الرء افتخار ۴ ا وانتقاصاً اغيره فہذہ هي 
التزكية وهو مذموم جدا والآ خر ما خرج مرج الاخبار بالق کقول رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسل انا سید ولد ادم ولا نفر وفضات عل الانباء وکقول ہوسف عليه السلام اجعاني 


على 

















على خزائن الارض الي حذيظ علیم ٭ ولا يى هذا تزكية ومن هذا الباب فول الملائكة 
هبنا برھان هذا انه لو کان ولمم a‏ لاتكره الله ع وجل علیہم فاذ لم بنکرہ اللدتعالی 
مدنا ارهد اط ن و ال لاشرام ا 
الحواربين حن انصار الل فكل هذا اذا قصد به الحض على اناير لا الفخر فہو خيرفان 
قال قائل ان اللہ تعالى قال لم ه انی أعلم مالا تبون * قانا نعم وما شك اللائكة قط ان 
الله تعالى بل ما لا يعلمون وليس هذا انکاراواما ان فقد فلا انهم متعبدون علة الاسلام 
وقد صح عن البي صلی الہ ءابه وسا ان الروث والعظام طعام اخوا:نامن ان وهذامخلاف 
حكنا فقد مخصم ال عز وجل بأوامى خلاف اوامر نایا لانساء شرائع ليست للرجال من 
لبد وقطع الصلاة وغير ذلك وکا لقریش الامامة وایست انيرم وكل ذلك دين الاسلام 
يِل تعالى التوفیق وحسبنا الله ونم الو كيل 
هل يكون مما من اعتقد الاسلام دون استدلال د 

(ام لا یکون متا مسلا الا من استدل ) ۱ 
بإ قال انو محمد که ذهب محمد بن جربر الطبري والاشعرية كلما حاشا السنانی الى انه لا 
بکون مسلا الا من استدل والا فليس مسلا وقال الطبري من باغ الاحتلام او الاشعار من 
الرجال والنساء او بلغ ايض من النساء ول يعرف اّءزوجل جيم اسماهوصفاه‌من طریق 
الاستدلال فب وكافر حلال الدم والمال وقال انه اذا بلغ الغلام او ا ارب سبع سنین وجب 
تعلیمہا وندربها على الاستدلال على ذلك وقالت الاشعرءة لا بلزمها الاستدلال على ذلك 
الا بعد البلوغ 
طقل ابو محمد 4 وقال سائر اهل الاسلا مکل من اعتقد قلبهاعتقادا لا يثك فيه وقل 
بلسانه لا الہ الا اه وان مدا سول ال وان كل ما جاء نه حق وبری؛ من كل دين سوی 
دين محمد صلی اللہ عليه وسل فانه مسلم مؤمن لیس عليه غير ذلك 
فإ قال ابو محمد که فاحتجت الطائفة الاول بان قالت قد انفق الیم على ان التقليد مذموم 
ومالم يكن يعرف باستدلال فانما هو تقليد لا واسطة نها وذ كروا قول الله عز وجل ٭ انا 
وجدنا اناءناعلى امة وانا على نارم مقندون ٭ وقال تعالی ٭ قل اولو جشتكباهدى مماوجدتم 
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علیہ پاک ٭ وقال تدای #أولوكان ابوث لابعقلون شیتا ولا تدون ٭ وقال تعالى ٭ وقالوا 
وہنا انداطمنا سادتنا وكبراء نا فاضاونا السبيلا ٭ وقاوا فذم الله تعالى اتباع الا باه والرؤساء 
قالوا وستین ندري آنه لا بل آحد اي الاصين اهدى ولاهل بم الا باء شا اولا طرت 
الا بالدليل وقلوا كل ما م يكن یصح بدایل فہو دعوي ولا فرق بین الصادق والكاذب 
نفس قولما لکن بالدليل قال کے اير نيه صادقين * قالوا 
فن لد برهان له فليس صادقاً في قوله وقالوا ما م يكن علا فہو شك وظن واللم هو اعتقاد 
الي على ما هو به عن ضرورة او استدلال قلوا بات لا رف غ سح مب من 
بطلان الباطل »نبا بالمواس اصلا فسح اله لا یلم ذلك الامنطر لا ستدلال فاذا لیکن 
الاستدلال فلس اارء عالما عا م ستدل عليه واذا 0 يكن عالما فہو لل ود کروافول 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلم في مسا ثلة الماث في القبر ما تقول في هذا الرجل فاما المؤمن 
او الموقن فانه قول هو محمد رسول الله قال وأما النافق او الرتاب فانه‌قوللاادری‌سمست 
الناس نقولون شيا فقلته قالوا وقد ذکر الله عز وجل الاستدلال على الروبية والنبوةفيغير 
موضع من کتابه وام به واوجب العم به وال لا يكون الا عن دلی ل کا قانا 
ہز قال اہو محمد م هذا كلا موهوا به قد تقصیناہ لحم غابة التقصي و کل هذا لا حجة لحم في 
شوه منه على ما نین حول الله وقوته ان شاء الله تعالى لا اله الا هو بعد ان تقول قولا 
e‏ ويروا هی از سک ین نر بان Baa‏ 
عن الممرفة بصحة الدلائل فامحجبوالمذا وشہدوا على انفسهم انهم كانو اكافرين 
ل قال انو مد اما قولحم قد اجع ا یع على ان التقلید مذموم وان ما لابمرف‌باستدلال 
فئما هو اخذ تقليد اذ لا واسطة نها فانہم شغبوا في هذا الامكان ووابوا فتر کوا التقسيم 
الصحيح وله م ان اتلد لا يحل البنة وا ید اخذ الرء قول من دون رول اصلی الله 
در ره و ایام قط ولا اعد عله بل حرم علینا ذلك وماناعنه 
واما اخذ المرء قول رسول الله صلی اللہ عليه وسل الذي افترش علینا طاعته والزمنا اساعه 
وتصدیقه وحذرنا عن ا اه وتوعدنا عل ذلاك اشد الوعید فلیس سس پل هو اعان 
وتصدیق وا باع لاحق وطاعة لله عز وجل واداء للمفترض فوه هؤلاء القوم بات اطموا 


و سس سس 
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على الق الذي هو اتباع الحق اسم لاتليد الذي هو باطل وبرهان ما ذكرنا ان اصراء لو 
انبم احدا دون ردول اللہ صل الله عليه وسل فی قول قاله لان فلانا قاله فقط واعتقد انه لو 
لم بقل ذلك الرلان ذاك ااقول 1 بقل به هو | .سا فان فاعل هذا القول مقاد مخطی عاص لله 
تمالی وارسوله ظالم مس واءكان قد وافق قوله ذلك اق الذي قاله الله ورسوله او خالفه 
راہ سنا ناج من لم بوص بادباعہ وفعل غير ما اصرہ اللہ عز وجل ان له ولوان 
ا انیم قول الله عر وحل وقول رسول الله صل الله عليه وسل ھ22 نام اہی 
غير مقلد وسواء وافق الق | ووم اطا واعا ذکرنا هذا انيين ان الذى ام نا بەوافترزض 
علینا هو اسباع ما حاء به رسول الله صلی الله انوي نظ وان الذي حرم علینا هو 3 
من دونه او اختراع قول ل آک0 ال تعالى فقط وقد صح ان التقليد ناطل لا حل فن 
رت ٦ص‏ ی من وجه م فاذ ذلك 4 
ال تال امہ فتمز 7 ۳ . دم التقلید وصح مور وشن ۳ 
الاقلید على ما لیس UE‏ وبالله تعالى التوفيق واما احتجاجہم_: بدم اللہ تعالى اباع الاباء 
والكبراء فبو ماقا آنفا سواء بسواء لازاتباع الاباء والکبراء وکل من دوت رسول الله 
صلی الله عليه وسل فبو من التقليد ال حرم المذموم فاعله فعط قال الله عز وجل ٭ اتبعوا ۳ 
نزل اليع من ربك ول شغوا امن دوه ا ولیاء ٭فہذا نص ما قلنا ول ال مد 
ب قال ابو مد که واما احتجاجیم انه لا يعرف اي الامرن اهدی ولاهل مل الاباء شا 
ام لا الا بالدلایل وان كل مالم يصح به دایل فهو دعوى ولا فرق بن الصادق والكاذب 
نفس قو ما وذكرم قول اللہ تعالى ٭ قل هانوا برھائکم ان کتے صادقین ٭ فان هذا ینم 
قسمين فن كان من الناس تنازعہ نفسه الى البرهان ولا تستقر نفسه الى تصدیق ما جاء 4 
زسول الله صلی ا ار ےک ا فرض عليه طلب الدلايل لاندان 
ث شاکا او حاحد" قبل ان یسم مع من البرهان ما يثلج صدره فقد مات كافراً وهو لد 
في النار وهو عزاة تا ا کی اورک ورای اه 
فہذا اتا لو مات مات کافرآبلا خلاف مناحد من اهل‌الاسلام وانما اوجبنا على من هذه 
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صفته طلب البرهان لان فرضاً عليه طلب ما فيه نجانہ من الكفر قال الله عز وجل ٭ قوا‎ 
انفسك واهليكم نارا وقودها الناس والمجارة ٭ فقد افترض ال عز وجل على كل احد ان‎ 























بق نفسه الثار فہؤلاء تم وم الاقل من الئاس والقسم الثاني من استقرت نفسهالى تصدیق 
ما جاء نه رسول ال صلی الله عليه وس وسکن قلبہ الى الاعان ول تنازعہ تسه الى طلب 
دایل وت 11 لا خاق له من امير والسنى فہوٴلاء لا حتاجون 
الى برهات ولا الى تکلیف استدلال وهولا ٠‏ ثم جہور الناس من العامة والنساء والتجار 
والصناع والاكرة والعباد واتتعاب دی الاعة الذبن بذموذالکلامو المدل والمراءفيالدين 
مز قال او محمد م الذین قال لم ال فهم « ولکن حبب ایک الاعان‌وزینه نی قاو یک ود 
ایک 0 والفسوق والعصيان اواك ۸ الراشدون فضلا من الله ونسة وا عليم حكيم 8 
وقال تعالى ٭ ون برد الله ان مهديه پشرح صدره للاسلام ومن برد ان بضلہ بجعل صدره 
ماش عارك سی الا 





ف قال او محمد » قد سمی الله عز وجل راشدن التوم این زن الامان نی دم وحبيه 
الیم و کره الیہم الکفر والعامي فضلا منه وأعمة وهذا هو خاق الله تعالى للامان في 
لوهم ابنداً وعلى السذتهم ول بذ کر اللہ تعالى في ذلك استدلالا اصلا وبالله تعالى النوفیق 
وليس هؤلاء مقلدين لابہہم ولا لكبرلهم لان هؤلاء مقرون بال۔نتہم حققون في قاو م 
ان ابام ورؤساءم لو کفروا لا كفروا ۾ بل کانوا يستحلون قتل اام ورؤساهم والراء 
منهم وحسون من انفسهم النفار العظیم عن کل من سمعوا منه ما مخالف الشربعة ويرون ان 
حرقہم باانار اخف علیہم من خالفة الاسلام وهذااص قدعرفناہ منانفسنا حساوشاهدناه 
في ذواتنا قينا فلقد بقينا سنين كثيرة ولا نعرف الاستدلال ولا وجوهه ونحن ون جد في 
غابة الیقین بدین‌الاسلام وكلما جاء بهد می الله عليه وسل جد انفسنا في غابة السكوزاليه 
وف غاية التفار عن كل ما يعترض فيه شك واقد کانت مخطر نی قلو بنا خطرات سوء في 
خلال ذلك ينبذها الشيطان فنكاد لشدة نفارنا عنها ان نسمع 7 ک۸" 
کیا اخبر رسول الله صلی الله عليه وسل اذ سئل عن ذلك فقالوا له ان اخدنا لیحدث تسه 
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بالشيء ماانه قدم فتضرب عنقه احب اليه من ان يتكلم ه فأخبر رسول الله صلی الله عليه 
سب ON‏ کان ری صلی اللہ عليه وسلم في 
ذلك عا اص به من اتموذ ذ وا أة والتفل عن اليسار ثم تعلنا طارق الاستدلال واحكناها 
ولله تعالى مد فا زاد: 1 على ما کنا بل عر فنا ان اکنا مبسرین للحق وصرنا كن عرف 
وقد ابن بان الفيل موجود نیا وم یرہ ْم راه ردت 2 بصحة أنيته اصلا لکن ارانا 
صب الاستدلال رفض بعض الاراء الفاسدة التي نشأنا عليها فقط کالقول في الدب بالقياس 
وعلنا انا كنا مقتندین با لط في ذلك ول تعالى ال مد وان الخالفين انا ليعرفون من انفسهم ما 
ذكرنا الا انهم يلزمهم ان بشہدوا على انفسهم بالسكفر قبل استدلالهم ولا بد فصح با قلنا 
انكل من اعض اعتقاد الاق بقلبه وقله بلسانہ فهم موژمنون محتقون وليسوا مقلدين اصلا ] 
وان كانوا مقلدین لو انم قالوا واعتقدوا اننا انما نیع في الدين ابا نا وكبرا ءنا فقط ولو ان 
اباءنا و كبراء نا تركوا ذبن محد صل الله عليه وس لثركناه فلو لوا ه-ذا واعتقدوه لكانوا | 
0 کفارا غير موامنین لا مهم انما اما آباەم وكبرا م این نهوا عنانباعہم ول يتبعوا 
ني على الله عليه وسل الذين امروا باتباعه وبالله تعالى التوفیق وانھا کلف الله تعالى الانيان 
1 ا نكانوا صادفين بعنی الكفار الخالفین ما جاء به مد صلی الله عليه وسل هذانص 
الا بة ول یکاف قط المساءين الا تبان بالبراهين والاسقط اتباعہم حتی نوا بابرهات 
والفرق بین الامرين واضح وهو انكل من خالف ای صلی ال عايه وسلم فلا برهان له 
اصلا كاف ا جئ باابرھان بک وتمجزا ان کانوا صادقين وليسوا صادقین بلا برهان لحم 
واما من اتبع ما جاء به رسول اللہ صلى ال عليه وس فد اتبع الم الذي قامت البراهين 
بصحته ودان بالصدق الذي قامت المجة البالغة وجوه فسواء عم هو بذلك البرهان او ۸ 
رن پور صح بالبرهان ولا برهان على ما سواه فبو محق وا جد لله رب 
المالين واما قولمم ما ۸ ؛ یکن اٹ ك وظن والعلم هو هو اعتقاد الثيء على ما ہو به عن 
ختزورة او استدلال لو الات لا تعرف نها الا بالاستدلال فانم پتدل الرء‌فلیس 
عام واذالم يكن عالا فهو جاهل شاك او ظان واذا کان لا يع الدين فب وکافر 
طقال انو محمد که فہذا ليس قالوا لانہم قضوا قضيةباطلة فاسدة بنواعليبا هذا الاستدلال 
















































وهي اتحامیم في حد الم قو 
بلا واا بحاص ا وان ولا سنة ولا اجاع دز عوقو لدب لح 
الم على | خْمَيمة انه اعتقاد الثيء على ما هو به فقط وکل من اعتقد شيعا على ما هو به ول 
ناه شك فيه فهو عالم به وسواء كان عن ضرورة حس او عن بديهة عقل او عن برهان 


شم عن ضرورة قاو 0 فہذہ زيادة فاس.دة لا وافتهم 






0او عن تیسبر الله عز وجل له وخلقه لذلك Al‏ في قلبه ولا مزید ولا جوز 





ار في اعتفاد شي' € هو ذلك الشی؛ وهو غیرعالم بهوهذا تناقض وفساد 
وتعارض‌وبانه تعالی التوفیق واما قولحم في حديث رسول الله صلی الله عليه وسل في مساءلة 
الاك فلا حجة لهم فيه بل هو حجة عايهم کیا هو مجرده لان رول الله صلی الله عليه وس 
انا قال فه فاما المؤمن او الوقن فیقول هو رسول الله ول ل عليه الصلاة والسلام فاما 
7 0+ اانه وينه وقال عليه الصلاة والسلا م واما 
0 و الرتاب وم قل غير ال تلم ول ااانا و هذا 

انا لان المنافق والمرئاب ليسا موقنین ولا مؤمنين وهذا صفة مقلد لاناس لا عمق فظبر 
8 هذا ابر حجة علبہم كافية وبال تعالى التوفيق واما قو مم اٹ الله عز وجل قد دکر 
الاستدلال في غير موضع من کتانه وا به‌واوجب لم نه الم لا لا بکونالا عن استدلال 















فهذه ارت زيادة انقموها وهي نو هم واص به فہذا لا جدونه ادا" ولكن اللہ تعالى وگ 
الاستدلال ونم علبه ومخن لا نکر الاستدلال بل هو فعل جن ند ركا امرض 
عليه كل من اطاقہ لانه تزود من انلیر وهو فرض على کل من لم سکن نفسه ال التصدیق 
نموذ له عز وجل من البلا واا كك کونه فرت على كل احد لا يصح اسلام احد دونه 
هذا هو الباطل احض واما قو مم ات الله تال اولب با نه فن واه اا ول 
لا بکون الااعن استدلال فہذا هي الدعوىٍ الكاذية التي أبطلناها ا واول سلاا اما 
دعوی بلا برهان وبالله تعالی المز بز زالحکم اد 

لے قال او مد كه هذاكلا شنعوا ه قد نقنادوالمد لله رب العالمين فسقط قوم اذنمری 
من البرهان وكان دعوی مهم مفتراة لم بات ہا نص قط ولا انماع وبالله التوفيق 

« قال او محمد که وحن نل او ون ا ونوفتہ وتأريدهالبباهين على بللا قوم 










































وک 
سس سس 
ولا خول ولا قوة الا باه المي العظيم 

و قال او محمد »* يقال لمن قال لا يكون مسا الا من استدل اخبرنا متی بجب عليه فرض 
الاستدلال اقبل البلوغ ام بعدہ ولا بد من احد الاصرین فاما الطبري فان أجاب بان ذلك 
واجب قبل البلوغ / 1 5 

م قال ابو محمد که وهذا خطا لان من م بلغ 1 س مكلفا ولا خاطبا وقد قال رول الله 
صل الله عليه وس رفع الق ء ن "لانة فذ کر الصغیر حتى يحتلم بطل جواب الطبري رجه 
الله واما لادم فام انوا : عا علا الم وت شرم 2 | جلود اهل - ولصدءمل, |المسامع 
و شطع ما بين فا با وما بين الله عر وجل دی اہم فلوا لا بلزم طا اس الادلةالا بعد بارغ 
دم م قنەوا بہذہ ال حم شا یکین ال نوص خوانعا عا کنا ترید ان وم الوا ع غير مساترن 
لا پصح اسلام احد حتى نكو ناا هد لاد شا کااغرامصدق 

۵ قال او محمد 6 ما سنا قط في الكفر والانسلاخ من الاسلام باشنع من فول هؤلاء 
الةو م اله لا يكون احد مسلا حتي PSEA‏ هل رسول 
الله صل الله عليه وسل ص ادق ام كاذب ولا سمع قط سأمع فيا لمو س والمناقضة والاستخفاف 
بالحقائق باقبح من قول هؤلاء اه لا يصح الاعات الا ہالیکنر ولا يصح التصديق الا 
بامحد ولا وصل ال رضاء الله عزن وجل اللا بالك فيه وان مدن اعتمد بج له واسانه 
ال الله تال ره لا اله الا هو وان مدا رسول الله وان دن الاسلام دن الله الذي لادن 
غيره فان هافر مشرك الام انا نعوذ بك من المذلان ذو ال لولا خذلان اللہ تعالى الذي 
هو غااب على امه ما انطاق اسان ذي مسكة بہذہ المظلیمة وهذا يكني من تکلف اانقصس 
هذه المقالة الملدونة ومن بلغ هرا المبلغ یع لکوت عنه ونەوذ بالله منالضلال ثم نقول 
لم اخبرونا عن هذا الذي اوجبتم 0 الشك في فرض اوالشك في صحة النبوة والرسالة 5 
کون هذه المدة الي اوجہم عليه فيه الما اکا میتدلا i‏ با للدلائل و کف ان لم جد فی 
قر ته او مدشه ولا نی اقليمه ع للدلائل فرحل ا با للدلائل فاعترضته اهوال ومخاوف 





وتعذر من بحر او صرض فانصل له ذلك ساعات وایاماً وجعاً وشہوراً وسئين ما فو فی 
ذلك فان جدوا في اللذۃ نوما او وين تلاو تربره كها سكن دی ] 
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وقائاين بلا هدي من الله تعالى و بمجز احد عن ان بقول في محدید تلك المدة بزيادة او 
نقصان ومن بلغ ها هنا فقد ظبر فساد قوله وان قالوا لا حد نی ذلك حد قلنا لحم فان امد 
كذلك حتی فی يمره ومات في مدة استدلاله اتی حددتم له وهو شاك في الله نمال وني 
النبوۃ اموت مؤمتاً ویب له الجنة ام عوت کافرا ونجب له النار فان قالوا عوت موف 
مب له النة انوا باعظم الطوام وجءلوا الشكاك في الله الذين ۸ عندم شكالة مو میا اما 
اهل الِنة وهذا كفر عض وتناقض لاخفاء به وكانوا مع ذلك قد را ق ان 
دهر هکله شاكا في اللہ عز وجل وفي النبوة والرسالة فان قالوا بل عموت کافر1 ج له النار 
قلنا هم لد اس تموة با فيه هلاكه واوجبم عليه ما فيه دماره وما يفعل الشيطان الا هذا 
نی امرہ عا يي تھی ا ۱ بل هو في حم اهل الفترة قائأ لحم هذا 
باطل لان اهل الفترۃ لم تأ نهم النذارة ولا مهم خبر النبوة والاص انا جاء في اهل الفترة 
ومن زاد في امبر ما لیس فيه فد کذب ۳ الله عز وجل ثم نقول لمم وبالله تعایالتوفیق 
ما حد الاستدلال الوجب لاسم الامان عندك وقد سمع دليلا عليه اعتراض الجزية ذلك 
الدليل ام لا فان قالوا مجزیہ قلناالحم ومن این وجب ان جز به وهوذليل معترض فيه ولیس 
هذه الم من الالال ار عن لجل الى ام بل هي مؤدية ال امل الذي کان عله 
قبل الاستدلال فان قالوا بل لا جزیہ الا حتی یوقن انه قدوقم على داو للا عکن ن الاعتراض 
فيه تكافوا ما لیس في وسم اکٹرم وما لا ببلفه الا قلبل من الناس في طويل من الدهس 
وكثير من البحث ولقد درى الله تعالى انہم اصفار من العلم بذلك يمني اهل هذه المقالة 
الملعونة اظلبیثة 
بو قال ابو عمد که ومن البرهان الوضح لبطلان هذه المثالة اللبيثة اله لا دئك أحد من 
دري شب من السير منالمسلمين والیہود والنصاری وا حجوس والنالیة والدهرية فيانرسول 
ا مل الله عليه وسل مذ بعث لم بزل بدعو الناس ا ماء اانفیر الى الاعان الہ تعالى وعا اتی 
به ویقائل من أهل الارض م من الہ من عند ويستحل سفك دمالنہموسی سائہم واولادم 
واخذ امامت الى اللہ تعالى بذلك واخذ المزية واصفارہ وقبل من امن نه وحرم 
ماله ودمه واهله وولده وی له يحم الاسلام ونیم المرأة البدوية والراعي والراعية والغلام 


الصحراوي 
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الصحراوي والوحشی والز جي والسي والزئجية اجاوبة والروي والرومية والاغثر ا اھل 
والضعیف في فبمه فا منہم احد ولا من غیرم قال عليه السلام انیلااقبل اسلامك ولا ہصح 
لك دين الا حنی نستدل على صمة ما ادعوك اليه 

مو قال انو مد که | سنا تقول انه لم ببامنا انه عليه السلام قال ذلك لاحد بل نقطممحن وجیع 
اهل الارض قطنا تما علی ما شا وا ٩‏ مم تقل قط هذا لاحد ولا رد 
۳۹ ہی جم سیت میس َه جيع الصحابة رضي الله عم اوم عن 

و اف ¢ جيع اهل الارض الىيومنا هذا و ن‌احال المتنع 
عند اهل الاسلام ان يكون عليه السلا م غفل ان بين للناس مالا يصح لاحد الاسلاءالابه 
ثم نتفق على ۳۳ ذلك أو تعمد عدم ذ 2ئ ه جيع اهل الاسلام ونینه مم هؤلاء الاشقياء 
ومن ظن انه وقع من الدبن على ما لا بقع عليه رسول ال صلی الله عليه وم فهو کافر بلا 
خلاف فصح ان هذه المقالة خلاف الاجاع وخلاف لله تعالى وارسوله صلی الله عليه وسل 
وجیع اهل الاسلام قاطبة فان قالوا فا كانت حاجة الناس ا ی الا بات المعجزات والاحتجاج 
الله عن وجل عليهم بالقرا ن واجازه به وبدعاء الهود الى نی الوت ودعاء اانصاری ال 
المباهلة وشق القمر قلنا وبال تعالى التوفیق ان الناس قسمان قسم لم تسكن قاو »م الالاسلام 
ولادخلہا النصديق فطلبوا ٠‏ نه عليه السلام البراهين فا رام المعجزات فاقسو | قسمين ا 
ا واف عندت وحاهرت فکفرت واهل هذه الصفة اليوم م الذين ازم ^ طاب 
الاستدلال فرضاً ولا بد قانا وم | خر وفقہم الله تمالى اتصدقه عليه السلام وخلق 
عن وجل في نفوسهم الابمانكما قال تعالى ٭ م من علیع ان دا لاعان ان كنم 
صادقين + فبؤلاء! منوا به عليه السلام بلا تکلیف 

ف قال ابو محمد پچ ويازم اهل هذه 5 ان جيم اهل الارض کنار لا الاقل وقد قال 
« قال او ممد که وهذه مجاهرة هو دري اله فم | کاذب و کل من سمعه دري انه فما 
كاذب لان | كثر العامة من حاضرة وبادة لا بدري ما معنی الاستدلال فکیف ان ستسسله 

















ویک 


بدري انه مستدل وان لا بط الا زوجة دری اما مستدلة و بلزم‌ان شید على نفسه بالكقر 
ضرورة قبل استدلاله ومدة از لاله وان فارق ام ا اني تزوج في تلك المدة وان لا 
برث اخاه ولا باه ولا امه الا ان یکونوا مستداین وان يعمل عمل اظوارج الذين بقتلون 
غيلة وعمل امغیربة الاصورۃ في ذم كل من أمكنهم وقتله وان يستحلوا اموال اهل الارض 
بل لا محل لمم الکف عن شيء من هذاكله لان جھاد الکفار فرض وهذاكله ان التزموا 
طرد اصولم وكفروا انفیم وان ل قولوا بذلك تناقضوا فصح انكل من اعتقد الاسلام 
بقابه ونطق به اسانه فہو مؤمن عند الله عن وجل ومن اهل المنة سواء كان ذلك عن قبول 
أو نشأة أو عن استدلال وبالله تعالی النوفيق وأيضاً فقول لمم هل استدل من ای في 
اتوالک التي ندنون بها أحد أم ۸ ستدل قط احد غير ك فلا بد من اقرارم بان ماقم 
أيضاً قد استداوا وم عندم مخطثو نكن ل دستدل والمعندهم أيضاً خطئون فان قالوا ان 
الادلة امنتنا من ان نکون سو قانا ذم وهذا نفسه ہو قول سی فام بدعون ان 
ادلهم على صواب قوم وخطا او ولا فرق ما زالوا على هذه الدعوىمذ کاوا الى ومنا 
هذا فا ترا ع حصلم من استدلالک الاعلى ما حصل عليه من ل ستدل سواه نسواء ولا 
فرق فان قالوا انا فع تولع هذا سطل الاستدلال جلة وبطل الدايل كافة قلنا معاذ الله 
من هذا لکن اربناك انه قد ستدل من مخطىء وقد یستدل من پصیب بتوفیق الله تعالى 
فقط وقد لا يستدل من خط“ وقد لا يستدل من یصیب ۔توفیق الله تعالى SS‏ 
خلق له والبرهان والدلائل الصحاح غير الموهة فن وافق ا حق الذي قامت عندغیرہ البراهين 
الصحاح لصحته فہو مصيب محق موّمن استدل او يستدل ومن سر للباطل الذي قام 
البرهان عند غيره ببطلانه فہو مبطل مخطىء أوكافر سواء استدل او ستدل وهذا هو 
۱ الذي قام البرهان نصحته وال جد له رب العالمين وبالله تعالى التوفيق 
یو الکلام فی الوعذ والوعيد 6ه 

ف قال أبو محمد 4 اختاف الناس نی الوعد والوعید فذهبت کل طالفة لقول منم من قال 
ان صاحب الكيرة لس مومت ولکنه كاف را وفاسق وان كل من مات مصر" علی کييرة 
من الكبائر فل عت مسلا واذا م عت مسلا فهو مخلد في انار ادا وان من مات ولا كبيرة 


له 





له او تاب ق ی کار ایل موته فانه مرق ن آمل ا لا دخل انار اصلا ومنهم من 
قال بأن کل ذاب صفیر او كبير فو خرج عن الا مان والاسلام فان مات عليە فهو غير چم 
وغير الل اد في النار وهذه متالات انلوارج والمءمزلة الا ان بكر ان اخت عبدالواحد 
ان زد قال في طاحة والزبير رضي الله عنها انها كافران من اهل المنة لانھا من اهل در 
وقد قال رسول الله صلی الله عليه وسام ان اللہ تعالی قال لاھل بدر اعملواما شم فقدغفرت 
اکر قال فاهل بدر ان کفروا فنفور لهم لام مخلاف خیرم وقال بعض اارجئة لا آضر مع 
مع الاسلام سيعة کا پڑت ان الکفر حسنة قالوا فکل مسال ولو 3 باعل ےت زین 
اهل ا نة لا بری ناز وائما النار الکفار وکل کا از ن احدا لا بدخل الثار 
ثم مخرج عنها بل من دخل النار فہو ملد فا أبدا ومن كان من أهل الجنة فہو لا دخل 
النار وقال اهل السنة واأسين النجار وأصحابه وشر بن غياث المريسي وأو بكر بن عبد 
الرحمن ابن كد راو ہی یں و بے و#د بن شیب 
وونس بن عمران وأو العباس الناشي والاشعري وأصحابه وع مد بن كرام واصحابہ اگ 


الكفار خلدون في النار وان ا لؤہنینکاہم في النة وان كانوا اضحاب کار مانوا مصرین 
عليها وام طالمنان طاقة بد خلون انار ثم خر جون مہا اي من النار الى المئة . وعالة لا 
تدخل ار الا اکل من ذکرنا قالوا لله عن وجل ان بعذب من شاء من المؤمئين اسحاب 
الكبثر انار ثم يدخلهم المنة وله أن یتفر مم وبدخلبم النة بدون ان يمذ م اتا 
فقالت طائة مهم وهو محمد بن شبيب ویوس والناشی ان عذب ال تعال واحدامن 


اصحاب الکباثر عذب جیمیم ولا بد ثم ادخلهم ا نة یز هو 35 
ولا بد.وقاات ت طافة بل يعذب من بشاہ ویغفر نبا واذكات يم کنر مستوبة 
وقد تفر أن هو اعظم جرماً وبعذبِ من هو اقل جما وقال ان عباس وابن عجر رضي 
اہ لیم ينف ان بشاء من اصحاب الكبار ويمذب من با میم الا انل مدآ لہ مخلد 
في انار ابد وقالت طائفة منهم من لی ال عز وجل مسلا نابا من کل کبيرة او یکن 
عمل كبيرة قط فان هکلپا منفورة وهو من أهل المنة لا بدخل الثار ولو بلفت سيا ته 
ما شاء اللہ ان باغ ومن لتی الله عز وجل وله كبيرة م يتب منها فاكثر فامم فيذلكالوازنة 














>» 


فن رجحت حسانه على کباثره وسیئا تہ فا كبائره و يشان هكلبا تسقط وهو من اهل 
المنة لامدخل النار وان استوت حسنانه هم كائره وسيعا نه فرؤلاء اهل الاعراف ولهم 
وقفة ولا بدخلون النار ثم دخلات المنة ومن رجحت كبائره وسيئا نه حنانه فرؤلاء 
مجازون بقدر ما رجح لهم من الذنوب فن لفحة واحدة الى نقاء مسين الف سنة في النار 
ثم مخرجون منها الى المنة بشفاعة رسول الله صلی الله عليه وس وبرحمة ال تعالی وکل 0 
دکرنا جازون في النة بعد ما فضل لمم من الحسنات واما من لم فضل له حسنة من اهل 
الاعراف فن دونہم و كل من خرج من النار بالشفاعة وبرحمة الله تعالى فہم كلهم واء في 
867ٰو009) 

ہے قال ابو محمد که فامامن قال بان صاحب الكبيرة مخلد وصاحب الذنب كذلك فان حجًہم 
قول الله عز وجل + ألا إن اولیاء الله لا خوف علیہم ولام محزنون٭وقولہ تعالى ٭ من‌جاء 
بالمسنة فله خير منها وم من فزع بومئذ آمنون ومن جاء بالسيئة فكبت وجوہہم في انار ٭ 
وقوله تعالى ٭ والذين كسبوا السیثات جزاء سيئة عثلبا وترہقہم ذلة ما هم من الله منعاصم 
كائما انغشیت وجوہہم قطماً من الیل مطليا اوائك اصحاب انار م فیبا خالدون ٭ وقوله 
تعالى ٭ ومن 16 الله ورسوله و تعد حدوده بدخله نارآ خالدا فہا ٭ وشوله تعا ی ٭ومن 








قتل مومت 1703 خغراوه جهم ا فیا وغضب الله عليه و لعنه واعد له عذا عظما ٭ 
وقوله ٭ ولا :زاون ومن يك بلق انام بضاعف له العذاب ہوم القيمة وتخلد فيه مہات 
الا من تاب وآمن ٭ وقوله تال ٭ ان لین یا كاون اموال التای خلا نما یا كوت في 
بطو عم EN‏ 9 ٭ وقوله تعالى ٭ ان الذين بزمون ا حسنات‌الغافلاتالؤمنات 
لمنوا في الدنيا والا خرة » الآنة وقوله تعالى ٭ ومن يولم يومئذ دبره الا متحرقالقنال او 
متحيزا الى فة فد بأ نقضب من الله ومأواه جهنم و بلس المصير ‏ وقوله ٭ انما جزاء الذبن 
مار ون الله ورسوله وسعون في الارض فساداان یقتلوا او يصلبوا ٭ا ی قوله تعالي٭و 

کالہ عذاب عنم ٭ وقوله تعا ی ٭ الذين ياكلون الربا ٭الایة وذكروا احاديث 
مت عن اني صلى الله عليه وس في وعيد شارب ا مر وقانل المرة ة ومن قتل لفسه سم 
او حديد او تردى من جبل فاله یفعل ذلك به في جهنم غالداومن قتل نفسه حرم الله عليه, 




























سس ویس 








الجنة واوجب اه النار وذکروا ان الكبيرة زيل اسم الأأعان فہمضہم‌قالا لی شرك وبعضیم 
]أ قال الى کنر نعمة وبعضهم قال الى تماق وبعضهم قال ال فسق ادل فاذ لیس رتافد 
بدخل ال نة لانه لا بدخل اطنة الا الومنون هذا کل ما احتجوا به ما نم لم حجة اصلا 
غير ما ذکرنا وأمامن خص القائل بالتخليد فانهم احتجوا بقولہ تعالی ٭ ومن قتل مومت 
متعمدا فقط واما من قطع باسقاط الوعید عن كل مسل فاحتجوا بقول الله تعالى ‏ لابصلاها 
الا الاشقى الذي كذب وئول « قلوا وهذه الا ة مثبتة ان كل من وعده الله عز وجل 
على قتل اوزنا اورہا او غير ذلك فاا ثم الکفار خاصة لا غيرم واحتجوا شول رسول الله 
صلی الله عليه وسلم من ال لا اله الا ات خلصا فا دی ايلية وان بورق وان رب 
الجر على رغم انف ابي ذر وقول الله عز وجل ٭ ان رحمة الله قريب من ا حسنین ٭ قالوا 
ومن قال لا اله الا اللہ محمد رسول ال فقّد احسن فهو محسن فرجة الله قريب منه ومن 
رجه اللہ فلا بعذب وقالوا کا ان الكفر عبط الكل حسنة فانالايمان یکفر كلسيئةوالرحمة 
والعفو اولى بالله عز وجل 

بو قال ابو محمد 4 هذا كل ما احتجوا به ما نعل لحم حجة غير هذا اصلا او بدخل فیا 
ذكرنا ولا حرج عنه وبال تعالى التوفيق واما من قال ان الله تعالى یغفر ان بشاء ويذب 
من (شاء وقد يعذب من هو اقل دنو من بغفر اه فامهم احنجوا بمقول الله عز وجل *ان 
الهلا شفر ان شرك به ويغثر ما دون ذلك أن إشاء * وبعموم قوله تعالى» بغفر أن إشاء 
ويعذب من يشاء ٭ وپقول رسول الله نل عليه وس مس صلوات ون اش ضرا 
من جاء من م شقص من حدودهن شیئثاً كان له عندالله عهد ان بدخله المئة ومن ۸ بات 
مین لم یکن له عند الله عهد ان شاء عذبه وان شاه غنر لہ وجعلوا الا تین اللتين ذ کرنا 
قاضيتين على جیع ال یات التي تعاقت بها سائر الطوائف وقالوا لل الام سكلهلامعتب که 
فبو يفمل مايشاء ما نعل م حجة غير ماذ كرنا 1 

« قال ابو محمد که واما من قال مثل هذا الا انه قال الله تعالى ان عذب واحدا منیم عذب 
الیم وان غفر لواحد منہم غر لاجميع فأنهم قدرة جنحوا بهذا القول نحو المدل ورأوا 
ان المغفرة لواجد وتعذیب من له مثل ذنوبه جور ومحاباة ولا وصف الله غز وجل ذلك 














رگ 





واما من قال بالموازئة فانهم احتجوا فقالوا ان ابات الوعید واخبار الوعید انی احنج بها عن 
ذھب مذهب المعتزلة وانلوارج فانہا لا يجوز ان خص بالتعاقنها دون ن آیات المذو واحادرث 
لو التي احتج يها من اسقط الوعيد وهي لا يجوز التماق بها دون ال بات الي احتج بها 

مرن اثبت او ید بل الواجب جع جیع لك الا بات وتلك الاخبار وکلہاحق وكلبا من‌عند 
الله وکلاملتفسبرها با بات الموازنة واحاديث الشفاعة الي هي سيان لع.وم تلاك الا بات 
ولك الاخبار وكلبا من عندالله قالوا ووجدنا الله عن وجل قد قال ٭ یا وباتنا مال هذا 
الکتاب لا لا نادر صنيرة ولا كبيرة الا احصاها ووجدوا ما رفاک ولا ولا بقل ريك 
احد٭ وقال تعال ٭ وع الوازن القسط يوم القيمة فلا تا نين شا وان کارت 
مثقال حبة من خردل » الام وقال تمالی» فر ل نال دروا بره وەن يعمل مثقال 
ذرة شرا بره ٭ وقال تال » وما کالہ ینیع ابات ٭ وقال تعالى ٭ فاذا هم جیع لدينا 
محضرون فاليو سی دبعل ی وال ا سو اتا 
الله سريم المساب ٭ وقال تعالى #وتوفى كل نفس ٠١‏ كسبت وم لا یظلەون ٭ وقال تعالى 
لنخزی كل نفس عا تسي ٭ وقال تعال٭وان ! لیس للانسان الا ءا سعی * الى قوله * المزاء 
الاوفى* وقال تعالى ٭وان لذن ظلموا عذانا دون ذلك ا وقال تما ی ٭ لجزی‌الذن‌اساوا 
عا علوا الآنة وقال تعالى ٭ هنالك تيل وکل نفس ما أسلفت ٭ وقال تعالى ٭ وان كلا لما 
لیوفینہم ربكأمالمم « وقال تعا ی #وما دموا لأنضك من خر جدوه عند الله + الاڈ 
وقال تعالى ٭ ليس بامایک ولا اماني اهلالكتابمن يعمل سوءا جز به ولامجد له ٭ الا 2 
وقال تعالل٭ وما تفعلوا من خبر فان رما فا تال »انا لا بظل مثقال ذرة وان 
نك حسنة يضاعفها ويؤني من لدنه اجرا عظما #وقالتعالى# انی لا اديع عمل‌عامل من من 
| ذ کر او انی ٭وقال تعالی ٭ وجاء ت کل نةس مہا سائ وشبيدهالى قوله تعالى#قال قرینەر بنا 
ما اطنيته ولکن کان نی ضلال بعیدہ الى قولهتمالىهوما أنا بظلام للمبيدهوقال تعالىه فاما 
منثقلت موازننه فبو في عبشة راضية واما من خفت موازينههالى اخر السورةوقال تما« 
ان اللستات بذهين اليا ت ه وقال تال «ومن برندد منک عندبنه فیەت وه وکافر 
فك حبدات أعمالهم ٭ وقال تا ماد سا جس انا اه 





فلا 






















فلا مجزی الا مثلبا ٭ وقال تعالى ٭ الیوم 3 جز یکل نفس ما کسبت لا ظا الیوم « هذانس 
کلامه ژم این وهو القاضی على كل جمل قالوا فنص الله عز وجل اله بنم!اوازنالقسط 
واه لا رد احدا شب ولا مثقال حبة خردل ولا مثقال ذرة من خبر ومن شر فصح ان 
السیثة لاحبط ا سنة وان الاعان لاسقط الکباثر ونص الله تعالى انه ۷ ور 

تا کسبت وما ملت وماسعت وان ليس لا حد الا ما سعى وانه سبجزى ذلك من أساء ما 
تمل ومن أحسن بالمسنى وانه تم یوفیالناس أعمالمم فدخل فی ذلك طبر والشر وانهتمالى 
مجازی بكل خبر وبکل سوہ وعمل‌وهذا کله بہطل قول من‌قل بااتخليد ضرورة وقول من 
قال باسقاط الوعید جلة لان الممتزلة تقول ان الااعان بضیم وحبظ وهذا خلاف قول الله 
a‏ ولا عمل‌عامل منا وقلوام ان ابر س ساقط نسيئة واحدة وقالتعالى» 
ان الجسنات بذھبن السيكآت » فقالوا ۾ ان اسيا ت بذهين الحسنات وقد نص تعالى ان 
الاعمال لا عبطا الا الشرك والوت عليه وقال تعالى ٭ من جاء بالسيئة فلا مجزی الامثلبا»ه 
ذل و کان ت کل سيئة أو كبيرةتوجب ال للود في جهام وحبط الاعمال المسنة لكانت كل سيئة 
وکل کيرة کنر ولتساوت الات كبا وهذا خلاف التصوص وعلدنا ما ذکرنا ان 
تياو انو جب sy‏ عل 
سے قدموها وصح انقوله تعالى#ومن جاہ بالسيئة فکبت وجوہہم في 
انار #هو قان ار جحت کارم حسناتہم وانالسگةالوجبةلاخلود هي الکفر لاناتصوص 
جاات تسم السيئات نال تعالى»ان مجتنبوا فز ئک ر عتم سنہ فهذه 
سيكآت منفورة باجتتاب اكباو وقال تعالی ٭ وجزاء سيئة سيئة مثلبا ٭ وقال تعالی ٭ وعن 
بعمل مثقال ذرة شرا بره ٭ فاخبر تعالى ان من السيثات ا جازی لما ما هو مقدار ذرة ومنها 
ماهو أ كبر ولا شكان الکفر أ كبر السيعا تفل و کانت کل کییرجزاءها|نللود لکانت 
کلہا كف راو لكان تكبا سواءولبست کذلك باانص واما وعيدالله با "لود في القاتل وغيره 
1 1 أت الا هذه النصوص لوجب الوقوف عندها لكنه قد قال تعالى ٭ لا يصلاهاالا 

شق الذي كذب ونولی ٭ وکلامہ تعالی لا مختلف ولا شافض ت از 2 
ا لیس كافرا وان أصحاب تلك الذئوب المتوعد علہا لیس وا كفا راما ذكرنا 


( الفصل - رابع ) ۷۷ 

































قبل من انهم مباح ذم نکاح اللات وام مامورن بالصاوات وان ز ة امواظم مقبوضة 


ونیم لا تون وانه ان عنی عن القائل فته مسا فاه يقل نه وانه برث وپورث وتؤكل 
ذعته فاذ ایس کافرا فیتین ندري ان خاوده اناس متام مدة ما وان الصلى الذي نفاہ الله 
LENE‏ من ل یکذب ولا وا هو سل لد لایجوز ابت غير هذا وپذا شالت 
النصوص وتتفق ومن المعبود فی الخاظبة ان من وفد من بلد الى بلد غبس فيه لامأ وجب 
احتباسه فيه مدة مافانه لیس من أهل ذلك البلد الذي حبس فيه فن دخل فی النار مأخرج 
منہا فقد انقطع عنه صلیہا فليس من أهلها وائما أهلبا وأهل صلیہا على الاطلاق واعملة م 
الكفار امخلدون فيها آندا فبكذا جاء في الد یره ث الصحيح فقد ذكر عليه السلام فيه من يدخل 
اانار بذنويه ثم خر ج منہا ئم قال صلی الله عليه وسم واما أه لالنار نا بتيالکفار 
اڈ ندنل عز وجل « وان متم الا واردھاکان على زنك حا متضباً م نجي 
الذين اھوا ونذر الظالین فما حثیا ٭ فقد بين عليه السلام ذلك شوله نی |المبر الصحیح ثم 
بضرب الصراط 00+ فالتران وكلام رسول الله ملام عله وشم صح ان 

انان كو درم یش و ترف نظ يم وخبي الل أ ولياءة من حرها 
وم الذين لا کار م م أوالم كبائر تابوا عنہا ورجحت حستانهم بکرم او ساوت كبائرمم 
وسیئانہم حسنامم واه تعالى عحص من رجحت تیمس نود عون عا 
لى الجنة بإمانہم وعحق الکفار تخليدم نی النارکا قال تعالى « وايمحص ال الذِن امنوا 
وعحق الکافرین ٭ وایضا 77 0 وعید تعلق به من قال عا الذنبین فان 
لحتجين بتلاك النصوص ۸ اول الف لما لانهم پقولون ان من أنى تلت الكبائر ثم تاب 
سط عنه الوعيد فمّد تر كوا ظاهس تلك النصوص فات قالوا اما قانا ذلك بنصوص اخر 








وجبت ذلك ة قيل ل م نم وكذلك فعلنا بنصوص اخر وهي آیاتالوازنة وانه تعالى لا يضيع 
مل عامل من خير او شر ولا فرق ویقال ان اسقط آیات الوعيد جلة وقال انها كلها انما 
جاءت في الکفار ان هذا باطل لان نص القران بالوعيد على الفار من الزحف لیس الا على 
الومن يتاك :لسن الا ق قوله تعالى ٭ ومن بوم بومثذ دبره * ولا يمكن ان یکون‌هذا 
فی کافر اصلا فسقط قول من قال بالتخليد وقول من قال باسقاط الوعيد ول ببق الا قول 




















من اجل جواز المغفرة وجوز المقاب 
طقال أو محمد که فوجدنا هذا التول جملا قد فسرته آیات الوازنة وقوله تعالى الذي تعلقوا 
به بان له لا یغفر ان دشرك به ویغفر ما دون ذلك أن شاء ٭حق علی ظاهرها وعلى حومہا 
وقد فسرتہا بافرارم ايا تاخر لانه لا ختلف ني ازاللّه تعلی بنفر ان بشرك به لمن ناب من 
الشرك بلا شك وكذلك قوله تعالى * وہنفر ما دون ذلك لمن بشاء ٭ فبذاكله حق الا انه 
قد بين من هم الذہن شاء ان يغفر لم فان صرتم الى نيان الله تعالى فو الق وان ایم الا 
الثبات على الاجال فاخبرونا عن قول الله تمالى * با عبادي الذين أسرفوا على اتفسهم لا 
تقنطوا من رحمة الله ان ال ینف الذئوب جيماً ٭ وقوله تعالى * بل انم بشر من خلق يففر 
من بشاء ويعذب من بشاء ‏ آترون ان هذا السوم تفولون به فتجیزون انه يذفر الکفر لانه 






















بقول له تال بوم القيمة ٭ يا عيسى ابن مرجم أأنت قات للناس اتخذوني واب المين من‌دون 
الله ال سبحانك ما یکون لي ان اقول ما لیس لي بحق ان كنت قلنه فقد علمته تمل مافي 
فسي ولا اعم ما في نفسك «الى قوله «وانت على كل شيء شہید « الى قوله مجرتي من ما 
الانپار أبدخل اانصاری الذين امخذوا عيسئ وامه ا مین من دون الله تعالى في جواز المغفرة 
لم لصدق قول الله تعالى في هذا القول من التخبير بین النفرة لم او تعذيبهم واخبرونا عن 
قوله تعالى:» قالعذابي اصيب به من أشاء ورجتي وسم تکلشیە فسأ کتبا للذين بتقون 
ويؤتون الزكاة ٭ فن قوطهم ان النفرة لا تكون البتة لمن كفر وما ت کافرآوانہم غازجون 
من هذا العموم ومن هذه ا لها بقوله تعالى ٭ ان الله لا بغفران يشرك به ويغفرمادونذلك 
من نشاء ٭ قيل لحم ولم خصصّم هذه الجلة بہذا انس" ول مخصوا قوله تعال٭ وینفر مادون 
ذلك أن دشاء ٭ وله * فاما من لقلت موازينه فہو في عبشة راضية وامامن خفت موازينه 
فامه ها ٭ وشوله تعالى م هل بجزون الاماكثتم تسلون» وہقولہ ی ہالیوم مجزىكل 
نفس ما كسبت ٭ وهذا خبر لا نسخ فيه فان قالوا ثم الا ان بشاء ان يغفر للحم قيل م فد | 
اخبراللہ تعالى انه لابشاء ذلك باخباره تال انەفی ذلك الیو م جزي کل نفس ما کسبت ولافرق ۱ 
ہل قال ابو مد > وقد اخبر الني صلی الله عليه وسل ان الرجل بأتي ہوم القيمة وله صدقة 
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وصيام وصلاة فيوجد قد سفك دم هذا وشتم هذا فتؤخذ حسنانه کلبا فتتص لهم منہا 
فاذا لم ببق له حسنة قذف من سيئاتبم عليه ورمی في النار وهکذا اخبر عليه السلام في قوم 
مخرجون من النار حتى اذا نوا وهذیوا ادخاوا الجنة وقد بين عليه السلام ذلك بانه مخرج 
من النار من في قلبه مثقال حبة شعیر من خير ثم من في قلبه مثقال برة من خير ثم من في قلبه 


متقال حبة من خردل نم من فی قلبه متقال ذرة الى ادنى ادنى ادنى من ذلك ثم من لم يعمل 
خيرا قط الا شبادة:الاسلام فوجب الوقوف عند هذه النضو ص كلباللفسرة للنص ا جەل 
ثم يقال اخبرونا من ن م يعمل شرا قط الا اللہ م ومن ثم بالشر فلم فمله فن قول اهل ال انه 
متفور له جلة بتولہ تال » الا للم ٭ وقول رسول الله صلی ال عليه وسل ان اللہ جاوز 
لامي ما حدئت به فپ ما ترجہ بقول او عمل 

فو قال ابو محمد که وهذا نقسم اقسا احدها من م بسیئة اي شی كانت من السيئآت نم 
ركبا تا تال فہذا کب له حسنة فان تر کہا ماو لا ترآ يكنب حسنة ولا 
سيئة تفضلا من الله عز وجل ولو عملہا کتبت لهسيئة واحدة ولو م بحسنة ول یسلہا کتبت 
له حسنة واحدة فان عملہا کتبت له عشر حسنات وهذاکله نص رسول الله صلی الله عليه 
وسل وقد ناظرت بعض النکرین لهذا فذهب الى ان الهم بالسيئة اصرار علبها فقلت له 
هذا خطأ لان الاصرار لا یکون الا على ما قد فعله الرء بعد تماد عليه ان فعله واما من ثم 
مالم فمل بعد فليس اصرارا قال اله تعالى ٭ ولم يصروا على ما فغلوا وم یعامون هثم نسم 
من عمل بالسيكآت حاشا الکبائر عدداعظیا وم أت كبيرة قط ومات على ذلك آمجوزون 
ان يعذبة اللہ تعالى على ما عمل من السيثآت أم بقولون انها نفو رة له ولا بد فان قالوا آنہا 
منفورة ولا بد صدقوا وكانوا قد خصوا قوله تعالى ويغفر ما دون ذلك ان دشاء وترکوا 
جل هذه ال نة على عمومہا فلا يككروا ذلك ,على من خصبا ايضاً بنص آخر وان قالوا بل 
جاتر ان يعذ بهم الله تعالى على ذلك | كذبهم اللہ تعالی بقوله ٭ ان مجتنہواکبئر ما تنبون عنه 
کر ع ناکد ندم مدخلا کر ووذ بل من تكذيب اق عن وجل من ألم 
عمن عمل من الکبائر ومات علیہا ول حسنات رجحت بکبائرہ عند الموازنة ايجوز ان 
پمذبه اللہ تعالی عا عمل من تلك الكبائر ام هي مغفورة له ساقطة عنەفان قالوا بلهي مغفورة 





وساقطة 








{or} 


سن دسح ا٠-ح‏ .طط ...ےس ج کڪ 


وساقطة عنه صدقوا وكانوا قد خصوا موم بیس مسس مت 
هؤلاء من شاء ولا ند ان يغفر لحم وان قالوا بل جابز ان يعذيهم ع اف سا قوله 
|| ٭ فاما من تقلت موازینه فہو فى عدشة راضية * وشو له ان الحسنات بدھبن السكآت ٭ 
بو قال أو محمد که وكذلك القول فیمن تساوت حسنانہ و کار وم اهل الاعراف فلا 
يعذبون اصلا فقد صح يمينا ان هؤلاء الطبقات الارم م الذين شاء الله تعالى ان يغفر هم 
بلا شك فبتی الذین لم بشاء اللہ تعالى ان ینفر لحم ول بق من الطبقات احد الح وق 
کیره فى الموازنة على حسنانہ فمو الذہن مجازو بقدر ذنوبهم ثم بخرجون منالنار بالشفاعة 
وبرحمة الله عز وجل فقالوا من هؤلاء من یتفر مال له ومنهم من بنذب ام اعندک 
تیا البيان نص وم لامجدو+ا, 27 بلا برهان وخلافہم یم الایات التي تعلقوا 
ہا فانہم مقرون على انها لیست على موم بل هي مخصوصة لان الله :مال قال ان ال لا 
كران ۳ به ویتفر ما دون ذلك أن دثاء ولا خلاف نی انه تمال ا ك یامن 

فصح ہا جا تفسرها سابرالایات والاخبار وكذلك حديث عبادة خس صلوات کتبہن 

الله تعالى على العباد من جاء يهن ۸ بنقص من حدودهن شا کان له عند الله عبد ان دخله 
الجنة ومن لم يأت بهن فليس له عند الله عبد ان شاء غفر له وان شاء عذيه فانہم متفقون 
على ان من جاه بین نس من حدودهن شیا الا أنه قتل وزنی وسرق فان قد يعذب 
ویقولون انا بات بين فانه لایذب على الأبيد بل يعذب ثم مخرج عن النار 

بو قال انو محمد » هذا ترك مهم ایض اظاهن هذا اظبر 

ب قال اود ولا فرق بین قول الله تعالى ٭ فامامن “ملت موازه فبو في عيشة راضية 
وین قوله ٭ واما من خفت موازينه فامه هاوءة ٭کلاھا خبران جاز | بطالاحدههاجازا بطال 
ال خر ومعاذ الله من هذا القول وكذلك قد منم الله تعالى من هذا القول بقوله تعالى »لا 
مختصموا ERSELAN‏ 
ان ال تما ی يعذب من بشاء وی حم من بشاء وانه تمالى ینفر ما دون الشبرك لن يشاء وا کل 
احد فبو في م شيئة الله تعالى الا اننا تقول انه تعالى قد بین من یتفر له ومن يعذب وان 
الوازن حق والموازنة حق والشفاعة حق واه تعالى النوفیق حدثنا مد تن سنعید بن 
| کک ٌ-س‫سسًگتگسسیک.“گھھ 








وہک 






























بان حدثنا ا مد بن عبد النصير حدثنا قاسم بن اصبخ حدننا مد بن عبد السلام ا تی حدثنا 
مد بن التی حدنا وكيم بن المراح حدثنا سفيان الثورى عن خالد المذاء عن مجاهد عن 
ابن عباس في قول الله نمال ٭ وان لوفو م نصيبهم غير منقوص + قال ما وعدوا فيه من خير 
وشر وهذا هو نص قولنا وقد ادعى قوم ان خلاف الوعيد حسن عند العرب وانشدوا 
واي وان واعده ا وعدئه ٭ تلف ایعادي ومنجز موعدي 

ہے قال ابو محمد که وهذا لا شيء قد جمل فر صي أحم ق كافر حجة على الله تمالى والعرب 
تفخر بالظل قال الراجز 

اخيا. آباہ هائم بن حرمله مج ری الماوك حوله مغرلله 

مل ذاالذنب ومن لا ذنب له ٭ وقد جعلت المرب خلف‌الوعدکاذبا 
قال الشاعى انشده او عبيدة معمر بن الى 

اوغديي وراء بي رباح ٭ کذیت لتقصرن بداك دوني 

فن لوا خسنا وعيد لش لوان نالا ور لان اه تيال منع من ذلك قال تعالى ٭ 
ومن برندد f‏ عن دنه فيمت وهوكافر فاولئك حبطت اعمالهم ٭ فن حبط عله فلاخیرله 
« قال ابو محمد » واهل النار متفاضلون في عذاب النار فافلہم عذابا ابو طالب فانه توضع 
چرتان من نار في اخصیہ الى ان بلغ الام الى قوله تعالي ه ادخاوا آل فرعوت أشد 
العذاب ٭ وقوله تعالى ٭ ان النافتین في الذرك الاسفل من النار ٭ ولا يكون الاشد الاالى 
جنب الا دون وقل تعالى ٭ ولنذيقنهم من العذاب الادنى دون المذاب الا كبر ٭ 
« قال ابو مد که والكفار معذون على العاصي التي عملوا من غير الكفر برهان ذلك قول 
اله سبحانه وی »ما سلكت في ستر قلوا لم نك من الصلین وم نك نطم السکین وکنا 
_خوض مع اللائضين وکنا تكذب يوم الدين حتی اتانا لین #فنص تمالى على ان الکنار 
يعذبون على ترك الصلاة وعلى برك الطعام للمسكين 
قال ابو حمد > وأما من عمل منهم المتق والصدقة او نحو ذلك من اعمال ار فابط كل 
ذلك .لان الله عن وجل قال انه من مات وهو کافر حبط عله لکن لا بمذب الله احداالا 
عن بما مل لا على مالم .يعمل قال اللہ تعالى ٭ هل جزون الا ما کنتم تعملون ٭ فلاکان من 











رگ 
لا بطم المسكين من الكفار يعذذب على ذلك عذا] زاندا فالذي اطم کین هلا 
يذب ذلك الاب اائد فهو اقل نله یسل من الشرما مل من هو اشد فا 
0 
بو قال او عمد که وکل کافر عمل خي را وش راثم اسل فان کل ما تمل من خیرمکتوب مجازی 
ہنی النة وأما ما مل من شر فان تاب عنه مع توبته من السكافر سقط ایل رارع قای 
E‏ عا عمل ن یکن ره ونا عمل في اسلامه برهان ذلك حديث حكيم بن حزام عن 
رسو ل الله صل الله عليه وس انه قال با رسول الله اشيا ء کنت احنث مها في ال اهلية من 
عتق وصدقة وصلة رم فقال له رسولالل صلی الله عليه وسلم اسلت عله ما سلف لك من 
خبر فاخبر انه خبر وانه له اذا اس وقال ت له عائشة رضي الله عنمأ با رسول سانا کات 
جدعان فانه كان يمل ارم ويقرى الضيف أبتقع ذلك قال لا لانه لم بقل بوما ٭ رباغفر 
لي خطیثتی وم لين »ابر الام اله ل نم بذلك لاله لم سل فاتفتت الاخبار كبا 
على انه لو | سل لنفعه ذلك واما مؤاخذته ما عمل خدیث ث ابن مسعود رضي الله عنه ئن ما 
انا عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وس کا لاه فان اعترض معترض بقول الله مال ٭ لآن 
اشرکت ليحبطن عاك * قلنا انما هذا لمن مات مشر كا فقع. برهان ذلك انامه تعالل قال لان 
اشركت ليحبطن ماك ٭ ومن اسلم فلیس م من الارن وقد بین ذلك قوله ٭ ومن برندد 
منک م عن دته فیمت وهو كافر فأوائنك حبطت اعالهم ٭ واناعترضوا فما قلنا من اواخذة 
ماع الكفر قوله تعالی ٭ قل للذی نکفروا ان شهوا بنفر لحم ما قدسلف»تلنا لم هذا 
حجة لنا لان من انتهى عن الکفر غفر له وان انتهى ء عن الزنا غفر له وان ۸ ينته عن ال نا ۸ 
نف له انا یف له م انتج عنه وم بنفر له مالم ينه عنه وم يقل تما آن بوا غنالکٹر 
رم سائر ذنویم والزيادة على الا کذب علی اللہ تعالى وهی اعمال متغايرةكا ری لیست 
ی 
| عن انی صلی الله عليه وسل الاسلام يجب ما قبله فقد قانا انالاسلام اسم لمیم الطاعات فن 
اضر على المعصية: فايس فعله فی المعصية التي پتمادی علہا اسلاما.ولا ابا کیا قال رسول الله 
صل ال عله وسل لا پزتی الزانی حین یز ڑھو من ان الاسلام والاعان هو جیع 























1م » 
الله عليه وسلم وهذا نتفق الاحاديث وكذاك قوله عليه السلام والحجرة جب ماقبلها فق د 


صخ عنه غليه السلام ان المباجر من هجر ما ناه اللہ عنه فن تاب من جيعالماصي یسلت 
منه فقد هجر ما نهاه اللہ عنه فہذہ هي المجرة التي جب ما تبلہا واما قولةعليهالسلامواالحخ 
يجب ما قبله فقد جاء ان العمرة الى العمرة كفارة ما ينعا واج المبرور ليس له جزاء الا 
المنة فپذا على الوازنة التي رہناعز وجل عالم عراتها ومتادیرها وانا نقف حيث وقفنا الله 
تعالی ورسوله صلی الله عليه وسل وباللہ تعالى التوفیق 
۵ قال او مد که واستدرکنا قول رسول اقم لال علیہ وس في قاتل نفسه حرم عليه ال نة 
واوجب له النار مع قوله من قال لا اله الا الله لصا من ةلبه حرم عليه الناروا وجب لا نة 
ډو قال ابو محمد که قال اللہ تعالى ٭ وما بنعاق عن الموى ان هو الا وحي وحی ٭ فصح ان 
کلامه صلی الله عليه وس کلہ وخي من عند الله تلی وقال عز وجل « ولو كان من عند غير 
اله اوجدوا فیه اختلافاً کثیرا* قصنح انكل ما قاله رسول اللہ صلی الله عليه وس فن 
عند اللہ تعالى وانه لا اختلاف في شوم منه وانهكله متفق عليه فاذ ذلك كذلك فواجب ضم 
هذه الاخبار بعضبا الى مض فیلوح ا حق <ينئذ حول الله وقونه فعنى قوله صلی الله عليه 
وسل في القاتل حرم اللہ عليه المنة وأوجب له النار هبني على الموازنة فا رجحت كبيرة 
قتله نفسه على حسنانه حرم اللہ عليه المنة حتی بقتص مئه بالنار التي اوجہا اللہ تعالی جزاء 
على فعله وبرهان هذا حديث الذي اسل وهاجر مع مرو بن الحمة الدوسي ثم قنل نفسه 
لجراح جرح به فتألم به فنطم عروق بده قنزف حتی مات فرآہ بعض اضحاب الني صلی 
ال عليه وس في حال جسنة الا ہدہ وذكرانه قبل لەان يملح منك ما افسدتفقال رسول 
اه وم ا ا قول سول الله صلی اللہ عليه وسلم من قال 
لا اله الا الله مخلضأ من قلبه حرم لل عليه النار واوجث له اللنة فہذا لا ختلف فيه مسان 
| اله لیس على ظاهرة مٹفر دا لکن إضمه الىغيره منالاعان ل#مد صلی اشّعليه وسل والبراءة 
۱ من کل دين حاشا ذين الالام وسناهتیثف ان الله غز وجل اوجب له الجن ولا بد اما 


(مد 
























بعد الاقتصاص واما دون الاقتصاص على ما توجبه الموازية وحرم الله عليه ان مخلد فہا 
ویکون من اهلها القاطنين فہا على ما بينا قبل من قوله تعالى ٭ لا أضيع مل عامل من من 
ذکر او انتى ومن يعمل سو ءا يجز به وماکان اللّليضيع اعانكع وما تفماوا من خير فلن تكفروه» 
وفوله تعالی ٭ بريدوزان خرجوا من النار وما ثم مخارجین منہا ٭ فنص الا بةانهافيالكفار 
هكذ انی نص الا ة 
ج قال ابو محمد » واما الكفارةفان الہ تعالی قال ٭ ان جتنبوا کار ما تہون عنه تکفر 
ملد ود مدخلا کرت 
ہے قال ابو محمد » ومن ا ال ان حرم اللہ تعالی علينا ارآ ویفرق بين احکامه و جعل بعضه 
منفورا باجتتاب بعض ومؤاخذا به ان ۸ جتنب البعض الآ خر ثم لا بين لنا المہلکات من 
غبرها فا نارق لگ فوجدانازقوما مان ان کل وب فب و کو 
« قال او مد 6 عن ات E‏ لابين الكبار وغیرھا وبالضر ورۃ 
ندري انه لا يقال كبيرة الا بالاضافة ال ما هو ای مناوالکار انا تفاضل فالشرله 
أكبر ما دونه والقتل كبر من غيره وقد قال رسول الله صلی عليه وس انها ليمذبان وما | 
يعذبان في كبير وانه لكبير اما احدها فكان لا ستبری؟ من بوله واماالا خر فکان عشي 
الفيمة فاخبر عليه السلام انها كبير وما ھا بکبیر وهذا بين لانها كير ات بالاضافة الى 
الصغائر المغفورة باجتتاب الکیاتر وليسا بکبیرین بالاضافة الى الكفر والقتل 
مإ قال ابو محمد که فبطل القول المذ کور فنظر نأ في ذلك فوجدنا معرفة الكبير من ع الذنوب 
ما لیس بكبير مہا لا یعم البتة الا بنص وارد فیہا اذ هذا من بن ایکا اللہ تال الیل تفت 
الا من عندہ تما فبحثناعن ذلك ذوجدنا اله تالى قد نص بالوعيد على ذنوب في القران 
وعلى لسان رسوله صلی الله عليه وسل ووجدنا دنو أخر لم ينص عليها وعید فملىنا ييا 
ان كل ما توعد الله تال عليه بالنار او توعد عليه رسوله صلی اللہ عليه وسل بالنار فہو کہیں 
وکل ما نص عليه رسول الله صلی الله عليه وسلم باستعظامه فهو كبير كقوله عليه السلام 
انقوا السبع الموبقات الثبرك والسحر والقتل والزنا وذكر الحديث و کقولەعلیەالسلام عقوق 
الوالدين ب یشک ماب بات نص باستمظامه ولا جاء فيه وعيد بالنار فلیس بكبيرولا 


>۶  )عبار-لسقا(‎ 













ملیف 





ب 2 
کمکن ان یکون الوعيد بالنار على الصائر على انفرادها لانہا منفورۃ باجتناب الكبار فصح 
ما قلناه وبا تمالل التوفيق 







«الوافاة » 
« قال اہو محمد که اختلف المتكلمون فی معنى عبروا عنه بلفظ الوافاة وم انهم قالواف‌انسان 
577 صالح نهد في العبادة ثم مات صر ندا کافر 1 وآخر کافر متمردأوفاسق مات لا 
اف کان ككل واحد مها قبل ان نتقل الى ما مات عليه عند الله تال فذهب 
شام بن راز موی وجیع الاشعرية ای از وجل ۸ بزل رت عن الذي مات 
تيا تا ول يزل ساخطاً على الذي مات كاف را او فاسماً واحتجوا في ذلك بان الله عز وجل 
لا یتغیر علمه ولا برضى ما سخط ولا سخط مأ رضي وقالت الاشعرية الرضا من الله عن 
وجل لا تنیر منه تعالی صفات الذاتلابن ولان ولا يتغير ان وذهب سار السلمین الى ان 
الله عن وجل کان ساخطاً على الكافر والفاسق ثم رضي الله عنعا اذا أسل الكافر وتاب 
الفاسق وان هكان تال راضياً ناس وعن الصالح ثم سخط علیهااذا كفرا مسا وفسق الصاح 
قال ابو محمد که احتجاج الاشعربة هاهنا هو احتجاج اليهود في ابطال النسخ ولا فرق 
وتن ین بطلان احتجاجهم وبطلان قوطم وبال تعالى التوفیق فنقول وه عن وجل "ید 
أما وم عن عل الله عز وجل لا بتیر فصحيح ولکن معلومائه تتتیروم نقل ان علمهبتغير 
ومعاذ الله من هذا ول بزل علمه تال واحدا یلم كل ء ء على تصرفه في جع سو 
بزل بعلم ان زمدآ سيكون صنيرآتم شب كلا م ین میم مبعوثا ثم في ان أو في 
الثار و بزل بعل اله سیؤمن ثم يكفر أو انه یکفر ثم من اا نک بوولا فوت او انه 
يؤمن ولا پکفر وكذلك القول في الفسق والصلاح ومعلومانه تعالى في ذلك متغيرة مختلفة 
وم كابر هذا فقد كابر المیان والمشاهدات واما قولم ان الله تما لا سخط ما رضي ولا 
برضى ما سخط فباطل وكذب بل قد أ الله تعالى اهود بصیانة السبت وتحریم الشحوم 
ورضى لحم ذلك وسخط مهم خلافه وكذلك احل لنا ا مر ولم بلزمنا الصلاةولا الصومبرهة 
من زمن الاسلام ورضي لنا شرب اہر وا کل رمضان والبقاه بلا صلاة وسخط تعالی بلا 
شك البادرة تحريم ذل ك کا قال تعالی ٭ ولا تعجل بالقرآل من قبل ان قضى اليك وحيه ٭ 




























تم فر ض‌علینا الصلاة والصوم دص ود | 
الجر ورضي لنا خلاف ذلك وهذا لا نک ره مسلم ول بزل اله تعالى علما أنه سيحل ما كان 
أحل من ذلك مدة کذا وانه سيرضى منه ثم انه سيحرمه ویسخطه وانه سيحرم ماحرم من 
ذلك ويسخطه مدة ثم انه له ویرضاهکا عم عز وجل انه سیحي من احياه مدة كذا وانه 
یز من اعزه مدة ثم يذله وھکذا جيع ما نيا من | نار صنعتہ عز وجل لا مخنی ذلك 
على من له ادنى حس وهكذا المؤمن غوت مرندا والكافر عوت مسلا فان الله تعالی لم بزل 
يمل انه سيسخطه فمل الکافر ما دا مکافرآئم انه يرضى عنه اذا أسلم وان ال تال لم بزل 
بعل انه يرضى عن افمال اللي وافعال البر ثمانه يسخط افعاله اذا ارد أوفسق ونصالقر 1 
شید بذلك قال تعالى ٭ ولا برضى لباده الكفر وان تشكروا برضه لک ٭ فصح شتا ان 
الله تعالى برضى الشکر من شكره فیا شکرہ ولا برضی الکفر من کفر اذا كفر متي كفر 
کف کان اتقال هذه الاحوال من الانسان الواحد وقوله تعالى » ومن پرندد متم عن 
دبنه فيمت وه وكافر فاولٹك حبطت امام ٭ فبااضرورة يدري كل ذي جس سليم ان 
لمكن ان عبط مل الا وقد کان غير بط ومن ال ان عبط مل م يكن عسوأ 

فصح ان عمل الومن الذي ارند ثم ا خی ثم حبط اذا ارندو کذ لك قال 
2 تعالى ٭ عدوا الله ما شاه ويثبت وعندہ أم الکناب ٭ فصح انه لا بمحو الا ماكانقد | 
كتبه ومن ا مال ان بمحی مالم يكن مکنو باوهذا بطلان فوطم با وہ امد وكذلك نس 
قوله تعالى + | وثك يبدل اللہ سيئا نهم حسنات ٭ فہذا نس قولنا وبطلان فولم لان اله 
تال سبی افماطم الاضیة سيا ت والسيآت مذمومة عنده و 
أحالها ويدلها حسنات مرضية فنا نكرهذا فہومکذب شنال واشتال مکذب له 
قال الله تعالى. انه سخط اکل آدم من الشجرة وذهاب :ونس مفاضباً ثم اخبر عز وجل انه | 
تاب عليغا واجتتى بونس بعد ان لامه ولا مك كل ذي عقل ان اللائمة غير الاجتباء 2 | 
قال ابو محمد > ثم تقول لم انب الکافر کفر اذك نكافرا قبل ان يمن وني الفاسق فسن 
قبل ان توب وني الومن ايعان قبل ان برند ام لا فان لوا لا کابروا واحالوا وان قلوا نم | 
| ام لپ لجيه را ی جنر نموت بر کوا توطم 











































و 


وان قالوا بل برضی عن عن الکفر والفسق كفروا ونسألهم عن قتل وحثى حمزة رضي اللهعنه 
ارضا كان لله تعالی فان قالوا نم كفروا وان قا! لوا با ل ماکان الا خملا سألنام ايؤاخذه الله 
تعالی به اذا اسلم فن فو مم لا وھکذا في كل حسنة وسيئة فظہر ساد قو رام وبالله تعالى 
توف وصلی الله على مد و اله وصحبه وسلم 

يللإ الکلام فيمن لم تبلغ الدعوة ومنناب عن ذنب او كفر ثم رجع فی تاب نهک 
سس وو وجل »لا نذرع ی تعالى ٭ وما كنا معذببن 
حتى بعث 5 ولا ٭ فنص تما ی ذلك على ان النذارة لا تلزم الا من ہافتہ لا من لم اذہ 
وانه تعالى لا يعذب احداعتی ,أنه رول من عند الله عز وجل فصح بذلك ان من لم 
ہلنہ الاسلام اصلا فانه لا عذاب عليه وهكذا جاء النص عن رسول الله صلی اللہ عليه وسل 
انه 0 بخ الرف والاصلح الاصم ومن کان في الفترة والجنوت فيقول 
ا جٹون با رب أناني الاسلام وأنا لا اعتل وقول ا رف والاصم والذي في الفترة أشاء 
ذکرها فيوقد مم نار وقال لهم ادخلوها فن دخلہا وجدهابردا وسلاماً ما وکذلاتمنل : تن 
الباب من واحبات الدين فانه معذور لاملامة عليه وقدكان جعفر بن ابي طااب واصحابہ 
رضي الله عنهم بارض البشة ورسول لله صلی الله عليه وسل بالمدبنة والقران بزل والشرائع 
تشرع فلا بلغ الى جعفر واسصحابہ اصلا لااقطاع الطر يق حملة من المداة ال ارضل اليشة 
EET 4‏ و كام 
ایہم وال کم وا کل من لم ولد اذ باغ بعد الولادة 

يقال انو عد 4 قال اه تعا یا اصراان ول ی رس ولا ره وھذا حوملایجوز 
ان بخص منه احدا 1 وقال تعالى ٭ اعت الاسانان يترك سدى ٭ فابطل سبحانه انیکون 
احد سدى والسدى هو البمل الذي لا وص ولا . نمی فانطل عز وجل هذا الام ولكنه 
معذور تجبله ومنييه عن المعرفة فقط وان من بلغه ذکر اي صلی اللہ عليه وسل حیث ماکان 
من أقاصى الارض ففرض عليه البحث عنہ فاذ | بلغته نذارته قفرض عليه التصديقبه واتباعه 





وطلب الدين اللازم له واظروج عن وطلنه لذلك والا فقد استحق الکنر واظاود يار 
والعذاب بنص القرآن وکل ما دکرنا بطل قول م من قال من انلوارج ان في حین بمثالنی | 
ا شی اد يازم هن في أقاصي الارض الاعان به ومعر فة شرائعه فان مانوا في تلك | 
الاك نو[ کفارا" ال النار ویطل هذا قول الله عز وجل « لابکلف اهما الج وسعبا ۱ 
اا کت وعلہا ما اکتسبت ه ولیس في وسع احد عل انیب فان قلوا فبذه حجة ۱ 
الطاشة التاطة انه لا یازم أحد؟ شی ؛ من الشرام تن نا لاحجة 1 م فهالان كل ما ۱ 


كلف الناس فہو في وسعہم واحمال بيهم EUEY‏ افوا | 
ذلك کا عون به انل شاه وا كثفوه تكليف من لا يعذبون حتی یم ومن بن | 
عن رمو ول الله صلی عليه وسم ان له آم من الم جملا وم بلنه نمه قفرض عليه اا ۱ 
نفسه في طلب ذلك الام والا فہو عاص لله عز وجل قال الله تعا لی ٭ فاسألوا أهل الذکر | 
ان كنم لا تعلمون ٭ وقوله تما ٭ ٭ فلولا نفر م نكل فرقة منهم طافة ليتفتهوا في الاين ۱ 
واینذروا قومہم اذا رجعوا الم لعلهم حذرون»واما من تاب عن ذنب او كفر ثم رجمالى 

ما ناب عنه فانه ال کان توبته اك وهو معتقد لامودة فبو عابث مس‌زی مخادع له تعالى | 
قال اللہ تعالى » بخادعون الله والذين آمنوا وما مخدعون الاانفسَّبم ٭ الى قوله » عذاب 

ایم بماکانوا یکذبون ٭ واما منكانت توبته فصوحا ثابت المزمة في ان لا یبود فهي انوبة 

صحبحة مقبولة بلا شك مسقعاة لكل ما تاب عنه بالنص قال عز وجل ٭ واني لغفار.لمن تاب | 
وآمن وعمل ساسا ٭ فان عاد بعد ذلك الى الذنب الذي تاب مته فلا ينود عليه ذنب فد | 
غثرہ الله له ابدآفان ارند وما تكاف را فقد سقط عله والتوبة عمل فقد حبطت فبذا یمود | 
عليه ماعمل خاصة واما من راجم الاسلام ومات عليه فقد سقط عنه الكفر وغيره ْ 
لو قال أبو مد ولا تکون النوبة الا بالندم والاستغفار ورك المعاودة والععة على ذلك | 
واظروج من مظلمة ان تاب عنما الى صاحبها تحلل او انصأف ورابت لا بي بکر احمد بن | 
غلي بن يفجور المروف بان الاخشيد وهو أحد أركان المتزلة وكان أبوه من نا ملوك | 
فزغانة من الأتراك وول أبوه انشور وكان هذا ابو بكر انه بتفقه للشافني فرأيت له في | 
يد شس ی نت نا نمی ۱ 











۵ قال او مد که هذا اشنع ما يكون من قول المرجثة لان كل منتقد الاسلام فبلاشك 
ندريانه نادم على كل ذنب مله عالآبأأنه می فيه مستذفرمنه ومن كان خلاف هذه الصفة 
لکن مستحسا ا فمل غير نادم عليه فلیس مسلا فكل صاحب كبيرة فهو على قول ابن 
الاشید غير مواخذ بها لانه تائب منها وهذا خلاف الوعید فان قال ائل فا تقطمون 
على قبول ابمان الومن أفتقطءون على قبول توبة اتب وعمل العامل للخير ات کل ذلك 
متبول وهل تقطمون على المكثر من السیتآت انه في النار.قلنا وبال تعالى الاو فيق انالاعمال 
لما شروط من توفية النية حتہا وتوفية العمل حه فلو ابقنا ان العمل وقع كاملا کیا اص الله 
تال قطنا على قبول الله عز وجل له واما التوبة فاذا وقمت نصو 5 فنحن نقطم يقبولها 
وم التطم على مظہر انرب نف النة وعلى مظہر الشر والماصی بأنه في النار فہذا خداا 
لاننا لا ماني النفوس ولمل الظہر ایر مبطن للكفر او مبطن على كباير لا مسب فواجب 
ان لا نقطم من اجل ذلك عليه بشي“ وكذلك المملن بالكبار فانه مکن ان يبان الکفر في 
باطن امره فاذا قرب من الوت | من فاستحق الجن او لعل له حسنات في باطن امره في 
على سینا ته فیکون من اهل ال نة فلہذا وجب ان لا نفام على احد بعينه مجنة ولا نار حاشا 
من جاء الدص فيه من الصحابة رضي اللہ عنم انبم في لله را الله عل ما في فلوییم 
فانزل السكينة عم واهل بدر واهل السوابق فانا تقطع على هؤلاء با نة لات ال تعالیٰ 
ان بذلك على اسان رسواه صلی اللہ عليه وسل وحاشا من مات‌معادا لکنز فنا نتطم علیہ 
بالنار ونقف فيمن عدا هؤلاء الا اننا نقطع على المفات فنقول من مات معلنا للکفر او 
ما له فہو في النار خالا فما ومن اتی اللہ تعالى راجح اسنات على السیثات والكبار 
او متساویها فبو فی النة لا يعذب بالنار ومن یاه تعالى راجح‌الکبار على المسنات في 
النار ومخرج مہا بالشفاعة الى النة وله تمالى التوفيق 

ہے قال أو محمد » ورأيت بعض أصھابنا :ذهب الى ثيء سیه‌شاهد المال وهو اٹل من 
كان مظهر الشي» من الديانات متحملا للأذى فيه غير مستجلب‌عا يلقي من ذلك حالا فان 
مقطوع على باطنه وظاهره قطماً لاشك فیه کسر بن عبد العزيز وسعيد ناسيب والحسن 
البصري وان سيرين ومن جری رام من قبله او مهم او بعد فان هؤلاء رضی‌اللعنم 


رفطوا 













و-» 


رفضوا من الدیا ا لو استعماوه لا حطمن وجاهتهم شیا واحتام| 71 یتلام 
عن أنفسهم لم یقدح ذلك فهم عند أحد فبؤلاء مقطوع على اسلامہم عند اللہ عزوجل وعلى 
خيرم وفضلہم وكذلك نقطم على ان مر بن عبيدكان يدين بأ بطال القدر بلا شك في باطن 
امرہ وان ابا حثيفة والشافمي رضی الله عنهماكانا في باطن امرها بدینان الله تعالى بالقياس 
وان داود بن علي کان ني باطن الامر دين الله تعا ی با بطال القیاس بلا شك وان احمد بن 
حنبل رضي عن هکان بدین الله تعا ی بالتد ن بالدیت فی باطن امره ابلاشك وبان ارات 
غير خلوق بلا شك وعکذا کل من تاصرت أحواله وہر جدءفي ممنقدماوترك المساعة 
فيه واحتمل الأأذى والمضض من أجله 
طقال أبو محمد وهذا قول صحیح لاشك فيه اذ لا عکن البتة في بنية الطبائع ان يحتمل 
احد أذى ومشقة انبر فائدة تسجبا او ثا جانا وبالله تغال التوقيق ولا بد لکل ذي غقد 
من ان تين عليه شاهد عمّده عا بدو منه من مساحة فيه او صبر عليه واما من کاٹ بغير 
هذه الصفة فلا نقطم على عقدہ وبالله تعالى التوفيق 

و[ الكلام في الشفاعة والميزان والموض وعذاب القبر والكتبة 66:ه- 
قل اب عند چ اخلف اناس في العامة رها وم وم الوا مواوج وکل مت 
ان لا خرج احد من النار بعد دخو له فها وذهب أهل السنة والاشعربة والكراميةو بعض 
الرافضة الى القول بالشفاعةواحتج الانمون قول الله عن وجل »فا تفمیم شفاعة الشافمين» 
وبقوله عز وجل »بو لا ماك نفس لنفس شين لام يومثذ لله ه وبقوله تعال «قلإني 
لامك لک ضرا ولا رشدا » وبتوله تال ه وتو 0 عن نفس ما 
ولا يقبل منها شفاعة ٭ وبقوله تعالى * من قبل ان باي وم لا يع فيه ولا خلة ولاشفاعةه 
وبقوله تمال ٭ فا لنا من شافمين ولا صدیق ميم ٭ وبقوله تعالی ٭ ولا يؤخذ مہا عدل 
ولا تنفعباشفاعة ولا #نصرون» 
ہے قال ابو مد که من يؤمن بالشفاعة انه لا يجوز الاقتصار على بعض القران دون بعض ولا 
على بض السئن دون بض ولا على القران دون بیان رسول الله صلی الله عليه وس الذي 
قال له ربه عز وجل * لتبين للناسٰ ما أنزل الیہم ٭ وقد نص الله تعالی على صحة الشفاعة في 




































>» 


هه توت نتاس 
لت ان فتال تمال لا علکون الشفاعة الا من انخذ عند الرحمن هدا« فأوجب عز وجل 
الشفاعة الا من انخذ عنده عبدا پاامفاعة وصحت ,ذلك الاخبار التواترة المتناصرة تقل 
الکواف شا قال كنال ٭ بوذ لا تنفع الشفاعة الا من أذن له ارجن ورضي له قولاً ٭ 
وقال تعالى » ولا تلفع الشفاعة عنده الا من أذن له « فنص تا ی على انالشفاعة بوم القيامة 





























تفع عنده عز وجل من أذن له فما ورضي فوله ولا أحد من الناس ول بذلك من تمد 
صلی اللہ عليه وسل لاله أفضل ول آدم سنن بسن تعا ی * من ذا تست ا 
بأذنه وج من ملك في السمو ات لا تفنى شفاعتهم شب الا من بسد أن بأذن ال ن نشاء 
ورضی ٭ وقال تعالى * ولا علك الذين دعوت من ن ونه الشفاعة الا من شبد بالحق وم 
دون » وناك تعالى + ما من شفيع الا ا وت وتو الثران 
الذي لا بأتبه الباطل من بين يديه ولا من خلفه فصح یقن الشفاعة تيلباق ءز 
دم غير الشفاعة التي با عز وجل واذ لا شك في ذلك فالشفاعة الني أ بطلعز وجل 
هی الدقاعة الکفار الین مم مخلدون نی النار قال سے من عذایا ولایعضی 
E‏ لموذ د بالله هنبا فاذ لا شك فيه فقد صح شتا ان الشفاعة التي أوجب الله 
عر وجل ان ۰ آذن له واخذ عنده عهدا ورضي قولہ فانھا هي لذي أهل الاسلام وهکذا 
جاء ابر اثابت 
سے قال أىو مد که وها شفاعتان احداها ال قف ومسعه امال هو الما م امحمود 0 
الاص فی الان نهفي قو له #عسى ان سك رىك 092 مموداه‌وهکذا 7 ار الثابت 
والشفاعة الثانية في اخر اج اهل الكبائر من النار با بیس ا 
فول الله تعالى ٭ ٠‏ فل لا اماك لک ضر ولا رشداولا مث نفس نفس شیم فا اکم 
في هذا اصلا و لیس هدا م من الشفاعة في شی فنعم لا يماك لاحد نفمأولا ضرا ولا رشدا 
ولا هدی واعا الشفاعة رغبة الى الله تما یل وضراعة ودعاء وقال بعض منكري الشفاعة ان 
الفاعة ليست الا فی الحسنين فقط واحتجوا بقوله تعالى ٭ ولا يشفعون الا من اراضی ٭ 
واذن للشافم في ااشفاعة له في ذلك فقد ارتضاه وهذا حق وفضللله تما على من قد غفر 








له ذنوب بان رجحت جر ناه ل ار 1 و بان ناب عنها فہو مغن 
له عن شفاعة كل شافع نقد حصات له الرحمة والآوزهن اللہ تمالی وأ به الى ال نةفماذا 
نع له واعا الفقير الى اعا عة من غلب تکام ره < سناه‌فادخل ال روم بأذن يالك باخراحه 







مما الا بالشفاعة وكذلكالللق في کون ہم ڑا وقفاثم ا ف مقام شنیع‌فرم ابا محتاحون 





لل الشفاعة وبالله فال اتوفیق وما ت الاخبار من ذلك تقول 
8 ۳ سے 

( واما لزان )فقدانکرہ آرم تؤاافوا كلام الله تعالى حراءة واقداما وتنطع اخرون فمالوا 

هو ميزان ہکفتینەن ذهب وهذا اقداماخر لا لقال اللہ عل وجل» وبقولون بافواه,م 



















ما ایس لمعل و ول هتا وهو عند الله عم ٭ 

فال أبو دہ وأمور الا خرة لا تلم الا بما جاہ في القران او ما جاه عن رسول اصلی 
ا عليه وسلم ول بات عنه عليه السلام ثي بصح في صفة ايزا ولو صح عنه عليه السلام 
في ذلك شي لقلنا به فاذ لا يصمح عنه عليه السلام في ذلك ثي فلا حل لاحدان بقول 
على الله عن وجل مالم مخبرنا نه لکن قول کا قال الله عن وجل ٭ ونضم المواز بن لقسط ایوم 
القيامة « الى قوله « وك بنا حاسبين ٭ وقال تمالى ٭ والوزن بومثذ ال ٭ وقال تعالى ٭ 
فاما من قلت موازینہ فو في عیشة راضية واما من خفت موازینہ فأمنه هاوية ٭ فنقطع 
على ان الموازين توضم بوم القيامة لو زن أعمال العباد قال تعالی عن الکفار ٭ فلا لقم لهم 





يوم القیمة وزناً » وليس هذا على ان لا توزل عم بل توزن كن اما مر شائة ومواز يهم 
خفاف قد نص الله الى على ذلك اذ قول + ومن خذت موازينه فاوائك الذين خسروا 
اہم في جهنم خالدون وا ی قولهه مكنم , ما تكذ.ون»فاخبر عز وجل ان هؤلاء المكذبين 
با يانه خفت موازينهم والمكذبون با ات الله عن وجل کنر بلا دك ونقطع على ان تناك 
الموازين أشياء سین ال عن وجل بها لعباده متاد. راما يتان بحب اود اي ودار وی 


۰ 
1 بي لا جس وزنا فی مواز‌نا اصلا لا فا زد ولا ندري کیت تلك الوازن الاانا ندري 



















| اخ دنت الا ا مزان من دة تې دراو سيت اصدق بكذانة 


و لاس هذا و زا وندري ان ائم القائل اعظم من انم اللاطم و ٹن مزال مصلل الفر فة 





اعم من ميزان ممل التطؤع بل عض اله رائضن es.‏ ٠ن‏ بدسضص فود اکا عن الني 











€ 


صلی اللہ عليه وسلم ان من صلی البح في جاعة ن قام ايلة ومن على العتمة في جاعة فكاما 
قام صف ايلة وکلاها فرض وهكذا جيم الاعمال اقا وزن تمل العبد خيره مع شره ولو 
نصح کی اج ول ان هذا عين العدل واما من قل عا لا دري ان ذلك الميزان ذو 
کفتین فانما قاله قیاسا على موازين الدنيا وقد اخطا في قياسه اذ في موازن الدنيا مالا كفة 
له كالقّرسطون واما نحن فانا اهنا النصوص الواردة في ذلك فقّط ولا نقول الا عا جاء ه 
ا سنة صحبحة عن اي صلی الله عليه وسلم ولا تکر الا مالم أت فعا ولا نکذب 
الا عا فہءا ابطاله وبالله تعالى التوفيق 

( وأما الموض ) فقد عت الا تار فيه وهو كرامة للنى صلی الله عليه وسلم ولن ورد عليه 
من أمته ولا ندري لمن انکرہ متعلقاً ولا جوز خالفة ما صح عن الني صلی اللہ عليه وسفي 
هذا و رات تمالل التوفیق 

( وأما الصراط ) فقد ذ کر ناہ في الباب الاول الذی قبل هذا وال هكا قال رسول ال صلی 
الله عله وس يوضم الصراط بین ظبراني جهم وکر عليه الناس فخدوج وناج ومکر دسفي 
ار جهن وان النای رون عليه على قدر الم کر الطرف فا دون ذلك الى من بقع في 
النار وهو طریق أهل النة الما من الحشر في الارض الى السماء وهو معنى قول الله تعالى 
٭ وان منک الا واردها کان على ريك ك حن مقطياً م نبي الذین اتقوا ونذر الظالمين فہا 
فنا واما کتاب الاک لاعمالنا ےق قال الله تعالى ٭ وان علي فان کرام کین # 
فان تعالى م انا كنانستنسخ ما كنم تعلو ٭ وقال تعال » وکل انسان آلزمناه طابره نی 
علقہ ونمخرج لہ يوم اليبة کت يلقاه نشور اقرا كتامك ٭ وقال تعالى ٭ اذ تلق المتلقيان 
عن المين وعن الشمال قعيد ما يلفظ من قول الا لدنه رقيب عتید ٭ 

م قال ابو محمد ک» وکل هذا ما لا خلاف فيه بين أحد من ينمي الى الاسلام الا انه لاب 
احد من الناسكيفية ذلك الکتاب 

( عذاب القبر ) قال ابو مد ذهب ضرار بن مرو النطفانی أحد شیوخ المعتزلة الى انکار 
عذاب القبر وهو قزل من لقینا من انظوارج وذھب أهل السنة وشر بن ا مر والباي 
وسائر الهتزلة الى القول به وه تقول اصحة الا ثار عن رسولاللہ صلی الله عليه وسلم به 

















ف قال او جمد وقد احتج من انکره قول اللہ تمالى ٭ رہن أمتنا انين وأحبيتنا انين ٭ 
وقوله تعالى ٭ كيف تکفرون بل وكنتم آمواتفأحیاک الاب » 

ف( قال أبو محمد که وهذا حق لايدفم عذاب القبر لان فتنة القبر وعذابه والمساءلة انما هي 
لاروح فقط لعد فر اقه لاجسد اثر ذلك قبر اول قبر برهان ذلك قول الله تعالى ٭ ولو ری 






اذ اطا مون في غمرات الوت والاْکة باسطو ایدم أخرجوا ضا ایوم٭ الا بة وهذا 





قبل القيامة بلا فك شارت وهدا هو عذا بالقبر وقل٭انا توفونأجور یمه 
وقال تعالى في ال فرعون ٭ انار إعرضون علا غدوا وعشياً وبوم تقوم الاعة ادخلوا آل 
ذرعون ن آشد العذاب ٭ فہذا العرض الذ کور هو عذاب القبر وائما قبل عذاب القبرفاضيف 
الى القبر لان المپود في اکثر الموتي اهم یقبرون وقد علمنا ان فیہم اكبل السبع والغريق 
تأ كله دواب البحر وا لحرق والمصلوب وا علق فلو كان على ما یقدر من رظن انه لا عذاب 
كل میت فلا بد له من فتنة و ؤال وبعد ذلك سرور أو نکد الى بوم القيمة فيوفون حبثذ 
أجورم وبنقلبون الى ال نة أو لار وی فان جسد كل نان فلا بد من العود الى التراب 
ونا ما کا قل الى تعالى ‏ منہا خاقت اک م ونیا نيدم ومنها خرجک ار أخرى «فکل من 

3 مایت اف ای او عر وا کی بع أودابة فان لعود رماد أورجيما أوبتقطع 
فیمود الى الارض ولا بدو Fea‏ و من ا سد فہو قبر ما 
الى يوم القيامة وأما من ظن ان یت بجی في قبرہ شفماً لان الا ات التي ذكرنا عنم من 
ذلك ولوكان ذلك الكان تعال قد اما ۷ وأحيانا ۳ وھذا باطل وخلاف الترآن الا 
مر ااا تما ی اة لني من‌الا ساء و#الذن خرحو | من دارم وم ألوف حذز الوت فتال 
1 م اللہ مووا ثم أحياع «وهالذي مس على فربة وهي خاو به على عروشہا قال انی بحی هذه 
ل مسد موتا ها ما هه وكذلك فول تال اوق الاش حین 




















موا ٭ الى قوله کان تا مسی » فصح بنص القرآن ان روح من .ات لا برجم الى 
جسدہ الا الى اخ می وهو يوم القيامة وكذلك ای رسول الله صلی الله عليه وسلانه 
رأى الارواح ليلة اسرى به عند سماء الدنيا عن مين ادم عليه السلام ارواح اهل السعادة 




















ما اول جما قبل | بر 7 و ۰۰ 
رت : : 
فقال عليه السلام ما اتم اسم اقول منہم فلم 2 عليه السلام على السامین قول انہمقد 
حیفوا وا نهم سامعون فصح ان ذلاكلارواحهم فقط بلا شك واما الد فلاحسله 
2 قال او دي ول بات قط عن 00 الله صلی اللہ عليه وسل في خبر بصح ان ارواح 
الوتی رذال اجادم عند المساءلة ولو صح ذلك عنه عله السلام lal‏ 4 فاذ لا لصح فلا 
عل لا حد ال شوله واءا افرد هذه ال ادة من رد الارواح ال ارت مرو وحدہ ولاس 
بالقوی ترکه شمبة وغیرہ وساتر الاخبار الثاتة على خلاف ذلك وهذا الذي فلنا هو الذي 
صح ایضا عن الصحابة رضي الله عنہم لم يصح عناحد منہمغیر ما نا کا حدثنا دن سعيد 
کت سای 0 ۱ ای ا اسحاق اا سی را حيات ۳ ع“ الله بن عبد رحن 
ان مد ن عمد الله ن رد المعري عن حده رر بن عد الله عن سفيان تح عہالةءن‌منصور ۱ 
ان صفية عن 95 صفية إنتاشسة قالتدخل ان مر اد فا(صر ابن الزبير مطروحا قبل 
آنا فقیل له هذه اسماء بت ايي بکر السدیق ا فعزاها وقال ال هذه ا لك 
ليست اي وان الارواح عند الله فقاات انماء وما عي وقد اهدى زا بھی بن 
وکا 2 یمن اا ل نياسرامل وحدثنا مدن مان تاا جد نون الله دا قاسم بن‌اصبغ 
2 عد إن عيك السلام المسيني نا ابو موی یرد ان ا الزمن ۳ عبد ارمن إن 
مبدي 5 سقیان الثوري عن ا في اسحق السبيعي عن ابي الاحوص عن ابن معو دفي قول 
الله عر وجل *# رنا ا آلتن و حہبتنا این د قالا بن مسعود و انی في البفرة ٭وکتم 
اموانا فاحياك ثم عیتک نم حبك ٭ فہذا ابن مسعود واسماء بات ابی بكر الصديق وابن ۶ 
وا اج م یتم ثم ميم سو مر ان سی تس سر 
رضي الله عنم نے الف من الصحاة رضی الله عترم شطع ان ومن عل ان‌الارواح 
باقية عند الله وان الله ث لیست ڎي وقطع ابن مسعود بان الماة نان والوفاة کذلك 
وهدا قوانا وبالله التوفيق 
ف قال أبو مد که وقد صح عن اني صلی الله عليه وسل انه رأى مومى عليه السلام فا 
في قبره بعنل للة الاسراء واخبر انه رآ في الماء السادسة او الشابعة وبلا شث انما زأى 


















روحه واما جسدہ ذوارى بالتراب بلا شك فلى هذا ات »وضع كل روح سی ة 
فتعذب الارواح حيئذ وتسأل حي ثكانت واه تعالى لى التوفیق 

( مستقر الارواح ) قال ابو عمد اختلف الناس في مستر الارواح وقد ذكر: | طلان قول 
اسحاب التناسخ في صدر كتابنا هذا وال جد لله رب المامين فذهب قوم من الروافض الى 







ان أرواح الکفار برهوت وهو بر حضم رموت وان أرواح المؤمنين ود 2 ان 
احایة وهذا قول فاد لاله لادايل عليه اصلا ومالا داءلعايه فہو سافط ولا جز 5 
عن آن بدي للارواح 53 ت رما ادعاة مؤلاء وعاکان مكنا فلا دن ه الا مخذول 






وبال مال التوفیق وذهب عوام أصحاب ا حدیث الى ان الارواح على أفنية قبورها وهذا 
قول لا حدة له اصلا تصححه الاخبر ضعیف لا حتج عثله لانه في غابة السقوط لا ہنتفل 
ا اذ ےا ماکان هکذافروساقطایضاً وذهب ابو الد بل العلاف الاد به 





9 الارواح ااا فی لالجا وقتین فاذا كاف اليك ت فلا ر وح هنالك اصلا ومن 






ب أصحعاب هذه المقالة الفا سد فوهم ان روح الانسان ال ن غير روحه قبل ذلك وانه 


POE‏ نقنی ثم روح ثم تفني وھکذا دا وان ن الا( ان بدل الف الف 







روح واكثر في مقدار اقل من ساعة زمانیة وهذا دشبه مخایط من هاج اجه متام وزاد 
م هال ان کت تالا ارف عذاب الارواح فان اياة ترد الی أقل جز زء لا زا من 
ام فہو باب رفا شا ی ۳۹ ودعاوي في ابةالفسادو باي عن بعضسپم أنه بزعم 
انا اة ترد الى تحب الذنب فہو کا نم وان الد الثابت عن رسول اللصلی 
لله عليه وس كل ابن آدم بأ کله التراب الا جب الذنب منه خلق وفيه يركب 

O‏ مس ی ای رقم يحب الذنب مب 
ولا انه رک فيه حياة ولا انه يعذب ولا تم وهذاكله مفحم فی کلام التي صلی الله عليه 
و ری دك أن عجب الاپ خاصة لا ۱ ا کله التتراب ای وانهمنهابتداء 











خلق اارء ومنه دا انشاژه تاه فوط وهدا خارج احسن خروج عا کت ظاهره وان عحب 






الذنف خاصة تتبدد اجزاؤه وهي عظا م ہا لا حول تراب وان الل تعالی ستدئ الانٹاء 
رکه 5 ال 20 واه اول ماخ وا امن خر 5 








مرف 


هبسک 


۱ عليه 3 واذ هذا مکن لو 1 بأت ه نص نر سول ادص الله عليه وس اح قبالتصديق 
م كل خبر لاله عن اللہ عز وجل قال تعالی ٭ هو اعلم بك اذ انشا من الارض واذ اتم 
اجنة فی بطون امبانم ٭ وقال تعالى ٭ ما اشبدم خاق السموات والارض ولا خلقاشسیم» 
وقال او بکر بن کیسان الاصم لا ادري ما ا(وخ ول لبت شي غير اميد 
۵ قال او محمد چ وسنبين ان شاء الہ تعالی فساد هانین ال مالین في باب الکلام في الروح 
والنفس من كتابنا هذا حول ال وقونه والفي تقول به في ستتر الارواح هو ما قاله الله 
تعالى ونديه صلی الله عليه وس لا يتعداه فبو ابرهان الواضح وهو ان اللہ تعالل قال * واذ 
اخذ ردك من بي ادم من ظبورم ذريتهم واشهدم على أنفسهم الست بر يم قالوابلی شبدنا 
ان تقولوا يوم القیامة انا کٹا عن هذا غافلين ٭ وقال تمالى ه ولقد خاقناکم ثم صورناک ثم 
قلنا لام لاک اسحدوا لادم فسجدوا٭فصح ال الله عر وجل خاق‌الارواح جملة وهي الا شس 
وكذلك اخر عليه السلام انالارواح جنودعندةفا تعارف منہا تان وكا تار ا حافت 
« قال او محمد » وي الماقلة اناد واخذ عرز وجل عہدھا وشہادنہاوہی خلوقة مصورة 
والاجساد ومئذ تراب وماء ثم اقرها تعا یل حيث گا لان ااال د کر ذلك باففظة تم 
الي وجب التعقيب والمملة ثم أقرها عر وجل حیث شاء وهو البرزخ الذي رجع اله عند 
الموت لا تزالی بہعث منها الا بعد ال فینفخہا في الاجساد المتولدة من اللی المنحدر من 
أسلاب الرجال وارحام النساءما قال تعالى ٭ أل مك نطفة من مني ینی ثم كان عاقة نفلق 
فسوی ھ وقال عز وجل ٭ ولقد خاتنا الانسان من سلالة من طين ثم جعلناہ نطفة في قرار 
مكين ثم خلتنا النطفة علَة لفاقتا املقة مط نة فلا المضعة عفاماً «الا بة وكذلك أخبررسول 
اللہ صلی اللّعلیەوسلم جع خلق ابن آدمفي بطن أمه أر مین یوما ثم يكون حلقة مثل ذلك ثم 
,کون مضفةمثل ذلك یرس الملك فينفخ فيه اوح وهذائص قوانا وا حمدتفیباو ال عزوجل 
في الدنيأما شاء ثم بتوفاها فترجع الى البرزخ الذي راها فيه رسول اللہ صلی الله عليه وسلم 
ليلة اسری نه عند سماء دنا أرواح أهل السعادة عن مین ادم عليه الصلاة والسلام وأرواح 
أهل السداوة عن ساره عليه السلام وذلك عند منقاع الناصر وتعجل أرواح الانياء علیہم 





الب ٠‏ 
لدم 






























السلا وأروح انشا ات الحنة وقد د کر مد بن نصر الروزي عن اسحاق بن راهوه 
انه ذ كر هذا الول الذي قلنا لع نه وفال على هذا جع أهل ام 

قال أو د ې وهو قول جد یع أهل الاسلام دی چا سنزب وهذا هو فول الله 
ز وجل * وأصاب اليمنة اعات الج نه 2 وأصعاب العأمة ما أصعاب المشأمة والساقون 
الساون اواك ار ون في جنات الم ٭ وقوله 2,8 فاما ا ن کان من اعاب مین 
فسلام لك من اصاب الین واما ان كان من اکذبین الضالین فنزل من میم وتصلية جحيم 
ان هذا لحو او ق اليقين × ولا ترال الارواح هدالك حتى ی عدد الاروا حکلہا فخا في 
اجسادها ثم برجوعبا الى البرزخ المذ کور فتتوم الساعة ويميد عز وجل الارواح ثانية الى 
الاحساد وهي الیاۃ اثایة ومحاسب الق فريق فی النة وفر بق فی السعير خلدین ابا" 

© قال او د قول بعض الاشعرية معنی قول النی صلل الله علية يواعد 
وھ د ليك می ر طبد اديت 3 

ان اذ هاهنا عمنى اذا فقول في غا السقوط لوجوه خسة اوها انه دعوى بلا دليل والثانية 
ان اذ عنی اذا لا يعرف فؾ اللثة وثالئها انه لو صح له تأويله هذا الفاسد وهو لا ہصح لكان 
كلاماً لا یعقل ولا غم وانما اورده عز وجل حجة علينا ولا حتج الله عز وجل الا عا شیم 
لا ۶ عا لا شیم لان الله عالی قد تطول علينا باسقاط الاک عا ولا اصر اعظم من تکلیفنا کیا 

فہم ما ایس فی یتنا يمه ورابعها انه لو کان کا ادعی لما كان على ظہر الا رض الا مومن 
والعيان نبطل هذا لاننا نشاهد کثیرا من الئاس ل قولوا قط رت اه من نكا رفحي 
وولد عليه الى ان مات ومن بقول بان العالم م بزل ولا حدث له من الاوائل والمتأخرين 
وخامسہا ان الله عز وجل انما اخبر هذه الآ 2 عما فمل ودلنا ذلك على ان الذ کر یمود بغد 
فراق الروح للجسدکا كان قبل حلوله فيه لانه تعالى اخبرنا انه اقام عليناالحجة بذلك الاشہاد 
دايلا كراهية ان نقول یوم القيمة انا كنا عن هذا غافلين اي عن ذلك الاشپادالذ کورفصح 
ان فا !له قبل هذه الدا ر التي حن ن فیہا التي اخبرنا الله عزن وجل فیہا بذلك ابر وقبل 
وم القيمة ایض فبطل لك قول بعض الاشعرية وغيرها وصح ان قوانا هو نص الا بة 
والجدلله رب العالین 











و4۷ 


و قال ابو مد وائما أنى شون منہم امهم عقدوا على اقوال مراموا رد کلام الله تعالل ۱ 
وکلام رسول الله صلی الله عليه وسل ایا وھذ' 8990۳+" 
بعالك نا قله از ال ]ونا ضح لعن زم اس سر یسیو زان 
7 بل رددنا جميع الاقوال إل شاك اد 
والسئن والجد لله رب الہالی نکثرآ وهذا ہو الق الذي لا حل تمده 

قال أو مد » وأما أرواح الانبياء علیہم السلام فم الین ذكر اللہ تعالى انهم القربون 
في جنات للم وانهم غير کاب المين وكذلك أخبر علیہم البلامانه رام فيال وات ايلة 
أسرى به في سماء سماء وكذلك الشبداء أيضًا م فیالنةلتول الل عز وجل« ولا حسبنالذن 
تلو في سبيل الله اموا بل أحياه عند ربهم برزقون ٭ وهنا الرزق الارواح بلا شك‌ولا 
باه اوق بين رسول الله ی اه عليه وسل بالحديث الذي رويز ازن 
طابر يعاق من ار الجن ثم تاوی الى فناد يلمحت العرش وروا هذا الحديث مبينا من طریق 



























ان مسعود رضي الله غنه وانهم الشہداء وہہذا تتألف الاحادیث وال بات وا مد له رب 
العالمين فان قال قائل كيف تخر چالانیاء عل م السلام وال الشبداء من المنة الى حضور الموتف 
وم القيامة بل له وبلله اتوفیق لسنا ننکر شمادة ال رن وادرث المحيح بدخول الجنة 
واظروج be‏ 5 قبل وم القيمة فقد خلق الله عز وحل ذ فيبا اد م عليه السلاموحواء مأخرجھا 
منہا الى الدنيا والملائکة فی اللنة ومخرجون منبا برسالات رب الما لین الى الرسل والا یاه 
الى انا و كلما جاہ به نص قرآ نأو سنة فلا تکره الا جاه لأو منفل او رديءالدين واما 
الذي كر ولا جوز ان بكون اہتة نفروج روح «ن دخسل الجلة الى انار فامع من هذا 
اججاع من جيع الامة م بان قطوع + وكذلك دن دخا بوم القيمة ج جزاء او نفضلا من الله 
عز وجل فلا سبيل الى شروجه انبا ادا الت وبالله نعا ی التوفيق 
- ہر الكلام على من مات من اطفال المسلمين والمشر كين قبل البلوغ :م 

و ا و نماث من اطفال السامین ول اد ز کن ذ کر ورم 

وان فقاات | لازارقة من انلوارج اما اطفال اللشرکین فنی السار وذھبت طالة الى انه 
بو لاه لم بو م القيمة ار ويؤصون باقتحامہا فن دخلہاء دم دخل الجنة ومن لم يدخابا منہم 


لت 


























ادخل الثار وذخب آخروزا ی الوقوف فيبم وذهب جہور الناس ال انهم في النة وبهتقول 
قال او محمد » فاما الازار قة فاحتجوا قول الله تعالی حا كا عن نوح عليه السلام انەفال 
ه زب لا نذر علی الارض من الکافرین ديار انك ان تذرم يضلوا عبادك ولايلدوا الا 
1 کا روى عن رسول الله صلی الله عايه وسل ان خدمجة ام الؤمنین 
رضى الله عنها قالت يا رسول الله ابن اطفالي منك قال في المنة قالت فاطفالي من غيرك قال 
في ار فاعادت عليه فقال ھا ان شت اسممتك تضاغيهم ومحدي ثآخرفيه الوائدة والوژدة 
في النار وقالوا انكانوا عندك في ال نة فہم مؤمنون لاله لا يدخل ال نة الانفس مسلمة فان 
كانوا مؤمنين فيازم؟ ان تدفنوا اطفال امش ركين مع المسلمین وان لا نت رکوہ پلتزم اذا بل 
دن ابه فتكون ردة وخروجاً عن الاسلام والکفر وبني لك ان ترثوه وتورثوه مناقاربه 
من المسلمين 

ہے قال ابو عمد که هذاکلا احتجوا به ما يمل لهم حجة غير هذا اصلا وكله لا حجة لهم فيه 
نة اما قول نوح عليه السلام فل قل ذلك على كل کافر بل قال ذلك على كفار قومه خاصة 
لان الل تما ی قال له« انه لايؤمن من قومك الا من قد آمن٭ فارقن نوح عليه السلام بهذا 
الوحي انه لا حدث فہم مؤمن اہداوان کل من ولدوه ان ولدوه لم یکن الا كافرا ولا بد 
وهذا هو نص الا 2 لانه تعالى عک اله قال ٭ رب لا ذر على الارض من الكاف رن ديار © 
وانما اراد كفار وقته الذين كانوا على الارض حینثذ فقط ولو كان للازارقة ادنى عل وفته 
وا ان هذا من کلام نوح عليه السلام لیس على كل کافر کن على قوم نوحخاصةلان 
ابراهيم ومد صلی اللہ عليها وسل کان بواهماكافرين مشر کین وقد ولدا خير الاس واجلن 
من المؤمنين واكل الناس اانا ولكن الازار قةكانوا اعرابا جھالا كالانعام بل #اضل سبيلا 
وهکذا صح عن الني صلی اله عليه وسل من طريق الاسود بن سريع اي انه عليهالسلام 
قال اولیس خیارک اولاد الشر کین 

« قال او محمد » وهل كان افاضل الصحابة رضي الله عم الذين تولام الازارق ةكابنابي 
قافة وعمر بن انلطاب وخديجة ام المؤمنين وغیرم رضي الله عُہم الا اولاد الكفاز فہل 
ولد ارم کفارا وهل ولدوا الا اهل الاعان الصری ثم آباءالازارقة انفسهم كوالدنافع ابن 


>۹۰۶  )مار-لسئا(‎ 


















































لازرق وغیرم من شیوخہم هل کنو الا اولاد المشركين ولكن من پشال الله فلا هادي 
تن دیف ام لیخ ات ی واما حدیث 
| الوائدة فانه جاءکا نذكره حدثنا وسف بن عبد البر انا عبد الوارث بن سفیات حدئنا 
قاسم بن اصبغ دنت بكر بن حماد حدئنا مسدد غن المعتمر بن سلمان اتی فلت 
داود بن ابي هند حدث عن عاص الشمي عن علقمة بن قيس عن سامة بن بزيد ال معنى قال 
ايت انا واخي رسول الله صلی ال عليه وس فقلنا له ان أمنا مانت في الماهليةوكانت تقرى 
الضيف وتصل الرحم فبل شما من عمابا ذلك شي * قال لاقلنا فا أمنا وادت اختالنا في 
الجاهلية لم تبلغ الحنث قال رسول الل صل ال عله وسل الوؤدة ولو في انار الا ان 
تدرك الوائدة الاسلام فلم 

« قال او مد » وهذه اللفظة يعني ل نبا باغ الحنث ليست بلا شك من کلام رسول اله صلی 
خلہ وتر وکام کلام سل بن یل واه قا يللم بن تلك 
المؤودة في النا ركان ذلك انکارا وا بطالا لقوطما انما م تبلغ الحنث وتصحیحبا لامها قد كانت 
لنت ا انث بخلاف ظہا لا يجوز الا هذا الول لان كلامه عليه السلام لا بتانش ولا 
يتكاذب ولا خالف كلام ره عز وجل بل كلامه عليه السلام بصدق لعضه متا ووافق 
| اخبز به عز وجل ومع اللہ من غير ذلك وقد صخ اخبار الني صلی الله عليه وسل بان 
اطفال ا مشر كين في النة قال اللہ تعالى « واذا الموؤدة سثلت بأي ذنب فتلت » فنص تعالى 
على انه لا ذنب للمؤودة فكان هذا مبين لان اخبار الني صلی الله علبه وسل بان تلك 
| المؤودة في النار اخبار عن انها قدكانت بلنت الحنث مخلاف ظن اخوہہا وقد روى هذا 
ظ الحديث عن داود بن ابي هند محمد بن عدى وليس هو دون ا لمعتمر ول بذ کر فيه م تبلغ 


الحنث ورواه ایشا عن داود بن ابي هند عبيدة بن حید فلم يذكر هذه اللفظة التي ذ كرها 
المعتمر فأما حديث عبيدة خدئناه احمد بن مد بن الجسور قال انا وهب بن ميسزة قال 
حدانا مد بن وضاح حدثنا ابو بكر بن ابي شيبة حدثنا عبيدة ابن ميد عن داود بن اي 
| هند عن الشعي عن علقمة بن قيس عن سلمة بن يزيد قال انيت الني صلی لله عليه وس 
سی یی رجاه کیت وی لبي و مل الاج ل و يمنا 


ات 











ذلك 
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فبل ينفع ذلك اختنا شب قاللا الوأئدة 
والمؤودة في انار الا ان تدرك الاسلامفیضوا الله عنما واما حدیث ابن ابی عدي خدثناه 





۱ 


احمد ابن عر بن انس العذری حدثنا او در عبد بن احمد امروي الاتصاري حد'تا او 
سعيد الیل بن احمد السجستاني حدثنا عبد اللہ بن مد بن غبد العزيز حدثنا امد بن مد 
بن حنبل حدثنا مد بن ابي عدى عن داود اہن ابي هند عن الشعي عن علقمة عن سلمة 
بن يزيد الممني قال انطلقت انا واخي الى اني صلی اللہ عليه وسلم فقلنایا رسول ار 
مليكة كانت تصل الرحم وتقرى الضيف وتفعل وتفعل هلكت في الماهليه فيل ذلك نامب 
شيا قال لا قال فأنها وادت اختالھا في ا ماهلية فبل ذلك ينفع اختباقاللاالوائدة والمؤودة 
في النار الا ان ندرك الوائدة الاسلام فعفوا الله عنها 

< قال او مد که هكذا روناه ما الحاء ی انبا اخت الوابدة 

ہز قال ابو مد که وهذا خديث قد رويناه مختصرآکا حدثاه عبد الله ابن ريع الميبي حدثنا 
عمر' ابن عبد الملك انلولاني حدثنا مد ان بكر الوراق البصري حدثنا ابو داود السجستاني 
حدثنا ابراه بن موسی حدثنحي بن زکرہا بن ابي زامدة حدثني ابي عن عاص الشمي‌قال 
قال رسول ال صلی له وس لواندة والمؤودة فيالنارقاليحى بن زكريا بن ابي زاندة قال 
ابي ديا واسحق بن عاص حدلہ ذلك عنعلمّمة عن ابن مسعودعن الني صل اله عليه وسم 
بو قال ابو ممد پچ وهذا عتصر وهو على ما ذكرنا انه عليه السلام انما عنى بذلك التي بلغت | 
لا جوز غير هذا ما ذكرنا وبال تمالی التوفیق واما احنجاجہم بقول رسول الله صلی الله 
عليه وس ثم من اهم اما اله عليه السلام فی اک لا في الدین ول تال إن طرق بن 
احکام عباده وضل ما بشاء لا منقب عکنه ایا فلا متاق لهم بهذا اللفظ اصلا لانه انما 
فيه امهم من ابام وهذا لا شك فيه امهم والدوا من ابام ول بقل عايه السلام انهم على 
دين ابه واما قولحم بني ان تصلواعلى اطفال الشر كين وتو رثوموثرثوهوان لات رکو م 
يلتزموا دين ابأمماذا بلثوافامهاردةفليس ران يمترضواعلىاللّتمالى فيس تركناالصلاةطليهم | 
وجب انهم ليسوا مؤمنين فروّلاءالشهداءوم افاضل الؤمنین لا يصل علیہمواماانقطااع المواريث ۱ 
نا ينهم فلا حجة فی ذلكعلىانهم لییسوامڑمنین فان الد ممن فاض للا برث ولا ورت وقد ۱ 
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أذ ار مال عبدہ الکافر اذا مات و من الفقہاء ورئون الکافر مال العبد من اد مب ۵ 
0 يموت قبل ان اع عليه و وکثر من ا کا :ورثون المسلمين مال الم رند اذا مات کافرا 
زا قتل على الردة وهذا معاذ بن جبل ومعاوية بن ابي سفیان وسروق 2 الاجدع 





وغيرم من الا تة رضي اللہ عنهم بورئون المسلمين من اقارہم الکنا ار اذا مأنوا وله تعال 





ان فرق ب نأحكام من شاء منعباده وانما نقف حيث اوقفنا النص ولامزيد وكذلك دقہم 
في مقابر اہم یا وكذلك ترکہم مخرجون ای ادان مهم اذا بلغوا فان ال تعالى أوجب 
غلينا ان ت کہم وذلك ولا نسترض على احكام الله عن وجل ولا بل ما بفعل قل 
رسول الله صلی ال عليه وسلم کل مولود بولد على الله حتى يكون ابواه هودانه وننصرانه 
وعجسانہ وشرکانه 
و قال ابو محمد که فبطل ان یکون لم في شی مما ذ كرنا متعاق ونما هو تشغيب موهوا به 
لان کل ما ذکرنا فانما هي احكام محردة فقط وليس في ثيء من هذه الاستدلالات نص 
على ان اطفال الشر کین كنار ولاعلى انهم غب ركفار وهذه الشکٹان ها اتان قصدنا بالکلام 
فقط وبالله تال التوفیق واما من قال فم بالوقف فام احتجوا بقول رسول الله صلی الله 
عليه وس اذ سثل عن الاطفال عوتون فقال عليه السلام اللہ اعم بجا كانوا عاملين وقول 
صل اله عليه وسار لماثثة أم الؤمنین رضي الله عنما اذا مات صي من اناء الانصار فقالت 
عصنور من أعسافير المنة فالا غليه السلام وما يديك با عم ان الله خاق خلا للنار 
وم فی اصلاب ابام 
ا ا سس ار و بس یھی ع اھ ما اناق الما رسو لالص 
عیه سل قبل ان بوجی له نم ي اة زقد ال تمالی آمرآلرسولہ صلی الله عليه وسلم 
ان قول وم أدري ما بفعل بي ولا كه قبل ان يخبرهالله عز وجل بان قدغفرله الله مادم 
من ذنبه وما تآخر وكا قال رسول الله صلی اللہ عليه وسل عن عمان بن مظعو رضي الله عنه 
وما ادري وانا رسول الله ما فعل بي وكان هذا قبل ان بره الله عل وجل بانه لابدخل النار 
من شېد بدر أو هو عليه السلام لا يقول الا ما جاء به الوحي کا أ اللہ عن وجل ان یقول 
٭ ان اتبع الا ما بوحى اليه ه فک كل يء من الدین لم أت به الوححي ان بتوقف فيه الرہ 
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کہ یں 





7 پت 





۱ فاذا جاء للبيان فلا حل الاو قف عن القول 5 حاء 1 النص وقد صح الاجاع لی ان ماعلت 
1 الاطفال قبل ہاوغہم من قنل او وط ء اجنية أو شرب خر أوقذف اوتمطیل صلاة ة أوصوم 
| فالهم غير مؤاخذين في الا خرة « شيء من ذلك مالم اوا وكذلك لاخلاف فيانه لايؤاخذ 














الله عن وجل احدا مال فمله بل قد صح عن رسول ال صلی اللہ عليه وسلم امن ثم بسيئة 
جني بت راا ن الحال ال ان یکون اه عز وجل بوا خذ الاطفال جا سا ۱ 
ما لو عاشوا بعده لعملوه وم لا يؤاخذم ما عماوا ولا مختلف انان في انانسانا بالغامات ولو 
عاش لزنا انه لا بؤْاخِذ بالزنا الذي ۸ يعمله وقد | كذب الله عز وجل من ظن هذا بقوله 
الصادق * الیوم جز یکل نفس ما علت « وبقوله تعال » هل وٹ لاما كنتمتسلون» | 
فصح انه لا جزي أحد عا يعمل ولا مالم سن فصح ان قول رسول الله صلی الله عليه || 
وسل الله اعلم بماكانوا عاملين لیس فهم انهم کنار ولا انهم في النار ولا انهم مؤاخذون عا 
لو عاشوا لكانوا عاملين ب مالم سارہ بند وق ھڈا أختافنا لا فيا عداه وانا فيه ان الله 
تعالى بعل مالم يكن وما لا یکول لو کان كيف كان یکون فقط ولم ھ هذا حق لا دثك فيه 
۱ مسل ذ فرطل ان یکون لاهل التوقف حجة في ثيء ء من هذين اظبرین اذل ا 
| الله صلی الله عايه يه وسل في هذه ال سان واما من قال انهم يعذون بعذاب اہم ہم فباطل 
لان الله تمالی بقول ٭ ولا تکس کل نفس الا علها ولا E HS‏ 1 
ا قال انهم وقد هم نار فباطا ل لان الانر الذي فيه هذه الذصة انماجاء فیا لحانین وفيمن لاسلفه 
۱ ذ کر الاسلام م من البالغین على ما نذ کر بعد هذا ان شاء الله تعالى 
| « قال او مد فلا بطلت هذه الاقاوی لکلا وجب النظر فيا صح من النصوص من حم 
728ھ تعا ی قد قال ٭ ٭ فانم وجمك لین حبناً فطرة ال التي فطر 
الناس علها لا نہد یل لق اللہ ذلك الدين الق * وقال عز وجل ٭ قولوا "آمنا ال وما انل 
١‏ ینا وما اثزل الى ابراهيم واسماعيل واسحاق ويعقوب والاسباطەالِ' وله هلا نفرق وک اعد 
منهم وحن له مسلمون٭ا ی قوله٭صبنة الله ومن احسن من الله صہنة وحن له عاہدون٭ فنص 
|| عز وجل ع على ان طر الاس على الاجان وان الاعان هو مبة أن ال وقال عز وجل * واذ 
الست نت بدي قالوا بل ٭ 
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0 أذ ربك من بآ من تلود شاعم 




















($ 





سسسسسسسمسسسومسسسسسٗوسمووسسسودمسسسسسسسس ڪڪ ڪڪ 
فصح یقت ان کل نفس خلا الہ تال من بي آدم ومن ان والملاکة فؤمنوا كليم علا 
مز ون فاذ ذلك كذلك فمّد استحةوا کاہم المنة بابمانہم حاشامن بدل هذا الغبد وهذه 
الفطرة وهذه الصبغة وخرج عنہا الى غيرها ومات على التبديل وبين ندري ان الاطفال 
م ينيروا شب من ذلك فہم من اهل ال إنة وصح عن رسول الله صلى الله عليه وسلم انه قال 
كل مولود بولد على الفطرة وروي عنه عليه السلام انه قال على اللة فاباہ یہودانە ونصرانه 
وعجسانه وشر کان هک تج البييمة نهيمة جما وهل مجدون فا من جدعاء حتى تكو نوا انم 
الذي تجدعونها وهذا تفسير الآيات المذكورات حدثنا عبداشبنر بيع حدائنا مدن سحاق 
السكن حدئنا ابو سعيد بن الاعرابي حدننا ابو داود سليان بن الاشعث ث حدثنا امسن بن 
علي حدثنا المچاج بن المنبال قل سمعت حماد بن سلمة ضسر حديث کل مولود ولد على 
aaa‏ بع دا سس وم حیث قال ٭ ٭ الست ریم 
قلوا بل ه وقد صح أيضاً عن رول الله صلى الله عليه وسلم من طريق عياض بن ار 
ا جاشعي قال عن الله تعا ی انه قال خلت عبادي حفاہ كم الم الشياطين عن دم 
نسح تي له كل من مات قبل ان تجتال الشياطين عن دنه فقد مات حنیفً وهذا حديث 
تدخل فيه الملائكة وا من والانس عباد له عز وجل عخاو قین وأيضاً فان الله عز وجل اخبر 
بقول ابلبس له تعالی ان يغوي الئاس فقال تمال ٭ ان عبادي ليس لك عليهم سلطان الامن 
اتبمك من النأون ٭ فصح یت ان الذوابة داخلة على الا مان وان الاصل ‏ من کل واحد 
فهو الابمان وكل مؤمن فنی ال نة وأيضاً فان الله تعا ی قال ٭ ٭ فنذرنک نار تلفلى لا بسلاها 
الا الا+ شق الذي كذب وتولى ٭ ولیست هذه صفة الصبيان فصح انهم لا بدخلون النا رولا 
دار الا ال نة أو النار فاذا لم بدخنلو انا وماك انا بست عن رسول الله 
صلی اہ عليه وسل في اڈ الكبيرة الي رآھا انه ری ابراهيم عليه السلام في روضةخضرا 
مفتخر وفہا من كل ور ونیم وحوایهمناحسن‌صییان واكثرث فسأل علي هالسلامءنهم فاخبر 
انهم من مات من اولاد اناس قبل ان سلفوا فقيل له با رسول ال واولاد الشرکین قال 
واولاد الشركين فارنفع الاشکال وصح بالثابت من الستن وصحيحبا ان یت من ل بیغ 
من اطفال السلمین والشر كين فني النة ولا يحل لاحد تعدی ما صح بالقرآن والسئن وبا 



























تعالی التوفیق فان قال قائل اذا فلم ان النار دار جزآء فا نة كذلك ولا جزاء للصبيان قلنا 
وبالله تعالى النوفيق انما نقف عند ما جاءت به النصوص في الشریعة قد جاه النص بان النار 
دار جزآء فقط وان المنة دار جزاء وتفضل فهي لاصعاب الاعمال دار جزاء بقدر اعام 
ولن لا عمل له دار تفضل من اللَّتمالى جرد وقد قال قوم انالصییان م خدم اهل الجنة وقد 
ذکر ال تعالی الولدان ا خلدین في غير موضم من كتانه وانهم خدم اهل المنة فلملبم هؤلاء 
والله | 
و قال ابو محمد » واما ا جانین الذين لا یمقاون حتى بموتوا فانهمكما ذكرنا بولدون على ال 
حنفاء مؤمنین ول بغیروا ولا بدلوا فانوا مؤمنين فہم في النة حدأنا احمد بن مد الطلمتكي 
بالتغرى قال حدثنا مد بن امد بن بحی بن الفرج القاضي حدثنا مد بن اوب السموط 
البرقي انا مد بن عمر بن عبد الخالق البزاز حدثنا مد بن المثتي ابو موسی الزن خدثناً 
معاذ بن ہشام لدستواي حدئنا ابي عن فتادة عن الاسود بن سريع القيمي عن اني صلی 
يه وسر قل برش على ال الاسم الذي لا بسع شب والاحق واطرم ورجل مات 
في الفترة فیقول الاممم رب جاء الاسلام وما اسمع شب وقول الاجق جاء الاسلام وما 
اعقل شب وقول الذي مات في الفترة ما اتنا لك من رسول قال البزاز وذهب عي ماقال 
الرا ب بع قال فيأخذ مواقم ليطيمنه فير سل الل لیم ادخاوا انار فوا الذي شي ده لو 
ره ات یم وا 
.جز الكلام في القيامة وتفیر الاجساد :م 

انق جيع اهل الل عى تاب رن عل اقول بالبت في اة وع ككل من ككر ذلك 
ومنی هذا القول ان لمكت الناس ونناسلهم في دار الاتلا التي هي الدنيا امدا يعلمه الله 
تعالى فاذا عق ذلك امد تات کل من الوم م 
خلق الله عز وجل الميوان الى انقضاء الامد المذكور ورد ارواحبم التي كانت باعياما 
وجعہم في موقف واحد وحاسيهم عن جيع ام ووفام جزاوم EREN‏ 
في الجنة وفريق في السیر وبهذا جاء التران والسئن قال تعالى ٭من بحی., العظا م وهي دمم 
قل محا الذي انشأها اول صرة وهو بکل خلق عايم ٭ وقال ی بويا 
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بت تست تسه هد 





راگ 


القہور٭ وقال تمال عن وا تی اومان قال او 
تومن قال بل ولجن ن طمن قلي ٭ الى خر الا 2 وقال تہ الى » الم تر الى الذین خرحوا 
من فار وم الوف حذر الوت الوم الله مونوا ثم احیام ٭ وقال تعا لی ٭ فامانه له مان 
TENE‏ المي بل لبنت مائة عام » ال قوله 
٭ وانظر الى العظا م كيف ننشزھانم نکدوھا ج »الاب وقال تعالى عن الم يع عليه السلام 
« واحي الموتي باذن ال « ولا عکن البتة ان يكون الاحیا ا مذ کور فى جيم هذه الا بات 
الارد الروح إلى اسد ورجوع اس وا رکه الارادة التي بد عدمہا منه لم يكن غير 
هذا البتة الا ان ابا العاص حك بن المنذر بن سعيد القاضي اخبرني عن اسماعيل بن عبد الله 
الرعینی انه كان بنکر بعث الاجساد وقول ان النفس حال فراقها الحسد تصیر الى معادھا 
في الجنة او انار ووقفت على هذا القول بعض العارفين باسماعيل فذكر لي ثقاة مہم انهم 
سمعوہ تقول ان الله تعالى یاخذ من الاجساد جزء المياة منها 

ف قال ابو مد ) وهذا تلييس من القول لم مخرج به عن ما حكي لي عنه حک بن المنذر لاه 
ليس في الاجساد جزء ا یاة الا النفس وحدها 

ف قال ابو مد که ول الق اسماعيل الرعبني قط على اني قد ادركته وکان‌سا كنامعي فيمدينة 
من مدان الاندلی تس نجابة مدة ولكنه کان خن] وكاذله اجتہاد عظيم واگ وعبادة 
وصلاة وصيام والله عم وحك بن الم ذر ثقة في قوله بعيد من الكذب وتا مه حم بن 
النذر وكان قبل ذلك سا مذهب بن مسرة في القسدر وتبرأ منه یرای تما 
الارواني وكان من روس المرية وتبراً منه آرضاً صهره امد الطبيب وجاعة من المربة وتواته 
جماعة متهم وبلتني بغنه ابم کان میج وله هذا ول سول الله سل اف طبه وسل اذاو فپ 
على ميت فقال اما هذ.ا فقد قامت قيامته وبانه عليه السلام كانت الاعراب تساله عن الساعة 
فینفار الى اصغر م فيد نبرع انه استوف عن بت حتى قوم فیامنہم أو سام 
«قال ابو مد پچ وا نماعني رسول الله صلی اللہ عليه بهذا قيام الوت فقط بمد ذلك الى يوم 
لبم کا قال عز وج ل ثم ان يوم القياءة نون * فنص تعالی على ان ابمت ہوم القيمة 
بعد اموت بلفظة ثم «التي هي للمبلة وهكذا اخبر عز وجل عن قولم بوم القياءة ٭ يا ويانامن 





بثنا 




















نعثنا من مرقدنا هذا ٭ وانه بوم معداره 4 سنة وانه حي العظ ظام وٹ من فى 
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القبور ني مواض مکثيرة هن القران وبرهان نوناق ومكانان 
وکل موضع وهكان وەساحة متناہیة محدودہ باابرهان الذي قد ةنا على وجو ب نناهي‌الاجسام 
وتناقىكلما له عدد وبقول ال تما ی ٭ جنة عرضہا ال وات والارض ه فاو م یکن لتولد 
الاق نهاية لکانوا ابدا یحدون بلا آخر وقد علدنا ان »م يرم النة أو النار وحال انع غير 
مکن ان لسع مالا نہاىة له فما له نهابة من الاما کن‌فوجب ضرورة ان لاخلق ماب فاذ ذلك 
واجب نید وجب نای عالم الذر وا اتناسل ضرورة واعا كلاءنا هذا ع هن بومن بالقران 
وابوة محمد صلی الله عليه وسلم وادعی الا لام واما من انکر الا۔۔لام فکلاه منا معه على 
ما رتبناہ في دواننا هذا من اانقض على اهل الا لاد <تى شت وة عد صلی اللہ عليه وسل 
وصحة ما جاء به ذنرجع اليه بعد التنازع وب تعالى التوفيق وقد نص الہ تمالى على انا'عظام 
پمیدها وحبيها اک ت أول ءرة واما الحم فاغا هو کسوة کا قال « ولد خلةنا الانسان 
من سا ن لین جا نطفة في ۳ «الى قولهه فك ونا امتا م لاثم أنشأناه 
خاقاً آخر فتبارك الله أحسن ا الین ٭ فاخبر عز وجل ان عنصر الانسان انما هو العظام 
الذي انتقات عن ااسلالة اتی من اين الى اانطفة الى العلقة الى اة الى الظام وان اللحم 
كر ظام وهذا اص مشاهد لان الاحم يذهب بالمرض -تی لا سق منه مالا قدر له 
ثم بکتر عليه لم آخر اذا خمب الم وكذلك اخبرنا عز وجل اله دل ای يالا خرة 
فقال ٭ كلا نضجت جلودم بدنام جاودا غيرها لیذو توا المذاب » وفی الا ار الثابتة ان 
جلود الکفار تفاظ حتی کون نفاً وسبمون ذراعا وان ضرسه فيالثر كاحد و كذلك مجد 
لحم الذي في جسد الانسان بتغذى به حيوان اخر فيستحيل لا لذلك ا وان اذ سقلب 
دودا فصح . اص اله ران ان العظام هي الي بھی بوم القيامة ومن انکر ما جاء به الترآن فلا 


حظ له في الاسلام ونموذ بالله من انلذلان 

نز الكلام فی خلق المئة واانار :م 
ذھبت طائفة من المتزلة واناو ارج الى ان الجنة والنار لم خلا بمد وذهب جہور الین 
الى انها قد خلقتا وما نمل أن ن قال انهما لم مخلة مخلتا دد حجة أصلا! کثر من ان بمضہم قال قد 
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صح عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل انه قال وذ کر اشياء من اعمال البر من علبا غر 
اق اه کذا وکنا شجرة وقول اف ان حا کیا عنام اف فرعون انها قالت مون 
ان ليعندك 5 نی الجنة ٭ قالوا ولوکانت ذلوقة ل < في الدعاءفي | ستشنا ف البناء والغرس معنى 
و قال او مد که وانما قلنا انہما لو قتان على اھ ةا ان الارض ماو قة ثم حدث ال عالى 
فيه ما باه من البنيان 

ف قال ابو مد > والبرهان على الما خلوتان بعد اخبار اي صلی الله عليه وسلم انه رأى 
المنة ليلة الاسراءواخبرعليه السلام انه رأ سدرة المنتعى في السماء السادسة وقالتعالی * عند 
سدرة المنتهى عندها جنة الاوی * فصح ان جنة الاوی هي السماء السادسة وقد اخبر الله 
عز وجل انها المنة التي بدخلہا المؤمنون بوم القيامة فقال تعال ٭ مم جنات الأوى نزلا بما 
كانوا يعملون ٭ فليس لاحد بعد هذا ان ول انما جنة غير جنة الخلد واخبر عليه السلام 
انه رأي الانیاء عليهم السلام في السموات مماء سماء ولا شلك في ان أرواح الانياء علہم 
الصلاة والسلام فيالجنة فصح انا نات هي‌السموات وكذلك اخبرعايه السلام‌انلفر دوس 
الاعلى من الجنة التي أمرنا الله تعالى ان نسأله اياها فوقبا عرش الرحمن والعرش خلوق بعد 
ا نة فالجنة خلوقة و كذلاك اخبر عليه السلام ان النار اشتکت الى رہہا فاذن لا بنفسين وان 
ذلك أشد ما نجدہ من المر والبرد وكان القاضى منذر بن سعيد بذهب الى ان المنة والنار 
مخلو قتان الا انه كان بقول انها ليست لني كان فما آدم عليه السلام وامرأنه واحتج في ذلك 
باشياء منها انه لو كانت جنة اتلد لما | كل من الشجرة رجاء أن یکون من انالدین واحتج 
أياً بان جنة لد لا كذب فہا وقد كذب فما ابلیس وقال من دخل المنة لم مخرج مما 
وادم وامراته علیھا السلام قد خرجا منها 

ہز قل ابو محمد ) كل هذا لا دليل له فيه اما قوله ان آدم عليه السلام اکل من الشجرة 
رجاء ان يكون من الالدين فقد علمنا ان اکله من الشجرة ۸ یکن ظنه فيه صواباولا اکلہ 
لما صوابا واماكان اب ولا حجة فان هذه صفته واه عن وجل لم مخبرہ بانهسخلد فيا لنة 
بل قد كان في عل الله تعالی انه سیخرجه مہا فا کل عليه السلام م نالشجرة رجاه الد الذي 
لم يضمن له ولا یقن به لنفسه وأما قوله ان ال ئة لا كذب فما وان من دخلها لم مخرج منها 

































وقد كذب فما ابليس وقد خرچ مها ادم وامرانه فہذا لا حجة له فيه وانغا تكون کذلك 
على الستا نف لا على ماسلف ولا نص ممه على ما ادعی ولا اجاع واحتج یا ول الله 
عز وجللا دم عليه السلام انك لا جوع فہاولانمری ٭ قالو قدعری فہا ادمعليه السلام 
يو قال او مد > وهدا لا حجة فيه بل هو حجة عليه لان الله عز وجل وصف المنة الي 
اسکن فيها ادم اما لا جاع فا ولا «ری ولا 18 فہا 5ا يضحى وهده صفة النة بلا 
شك ولیس في شيء ما دون السماء مكان هذه صفته بلا شك بل كل موضع دون السماء 
فانه لا بد ان بجاع فيه ويعرى ويظما ویضحی ولا بد من ذلك ضرورة فصح انه انا سكن 
المكان الذي هذه صفته وبس هذا غير الجنة البتة وانھا عرى ادم SISE‏ د اديه 
فاهبط عتویة له وقال ایا قال اللہ عز وجل ٭ لا يرون ها شمسا ولا زمہریرا٭ واخبرادم 
انه لا يضحى 

ب قال او عمد ٭ وهذا اعظم ححة عليه لانه لوكان في الکان الذي هو فيه شس ۳ 
فيه ولا بد فصح ان المنة التي اسکن فما آدم كانت لا شمس فبا فهي جنة انللد بلاشك 
وأيضاً فان قوله عز وجل ٭ اسكن انت وزوجك ال نة ٭ اشارة بالالف واللام ولا يكون 
ذلك الا على معہود ولا تنطلق النة هكذا الاعلى جنة اند ولا بنطلق هذا الاسم على غير ها 
الا بالاضافةوأيضأفلواسكن آدم عليه السلام جنة فيالارض ماکان فیاخراجہ منها الىغيرها 
و تدين كال انا لت في الارض قوله تال ع اهبطوا منها جنا 
پک لبعض عدو ول في الارض مستقر ومتاع الى حن ٭ فصح ین باانص اله قد اهبط 
من المنة الى الارض فصح الما ۸ تكن في الارض البتة وله تعالى التوذيق 

معز الكلام في بقاء اهل ال نة والنار ادا :م 

ف قال ابو تمد > انفقت فرق الام هکلب علىانه لا فناء للجنة ولا انغیمپاولالانار ولالعذايها 
بفنیان ووغنیاہلہما وقال ابو المذيلان المنة والنار لا بفنيان ولا نی اھلہما الا ان حر کلہم 
نی وسةوزعازلة الجاد لاحر کون وم في ذلك احیاء متلزذون او معذون وقاات لاتاط 0 
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من الروافض ان اهل النة مخرجون من ا-إنة وكذلك اهل الذار من النار ا یحیث شاءالله 
ہے قال ابو مد » اما هذه المفالة فني غابة النثالة والتعري من شي“ بشنب به فكيف مناقناع 
او برهان وما كان هكذا فبو ساقط واما قول ابي ا مذیل فانه لا حجة له الا انه قال كلا 
احصاه العدد فہو ذو نها ولا بد والحركات ذات غدد فصي متناهية 

« قال او د ) و ا زرد الکلام وطبایع الوجودات أنمالم مرج 
الى النعل فان قم عليه المدد وهذا خطأ فاحش لان مالم خرج الى الفمل فليس شیا ولا 
يجوز ان یمم العدد الا على * ي وام بقع لمدد على ما خرج الى الفعل من حركات اهل النار 
والجنة متي ماخرج فہو محدود متناه وهكذا ابد وقد احكمنا هذا انی نی اول‌هذاالکتاب 
في باب امجاب حدوث العالم ولناہی الموجودات فاغنى عن اعادانه وبالله تعا ی التوفيق فبطل 
ما موه به ابو الحذيل وف ا مد ثم نقول ان قوله هذا خلاف الاجاع النیتن وايضافانالذي 
فر منه في الم کات الہ لازم له في مدد سکونہم وتنعمهم وتألمهم لاله مقر بالہم بیقوت 
سکن مان متألمین بالعذاب وبالضرورة د دري ان للشكون والنعيم والعذاب مددا" بعد 
کل ذاتکا تمد اطرکه ومددها ولا فرتق وابضاً فلو کان ما قاله او امذیل صحيحاً لكان 
اهل الجنة في عذاب واصب وني صفة ا خدور والمفلوج ومن اخذه الک وس ومن سق 
البنج وهذا غابة النکد والشقاء ونموذ باه منهذا الحال واما جهم بنصفواذفانهاحتج ول 
اللہ تال ٭ واحصى كل شی عددا ه وشوله تعالى »کل ثیء هالك الا وجهه ٭ وقال مالا 
يجوز ان وجد شي ۸ بزل غير اللہ تعالى فكذ لك لا يجوز ان بوجد شی لاہزال غیراللہ تعالى 
ډو قال ابو مد پچ ما نعل له حجة غير هذا اصلا وکل هذا لا حجة له فيه اما وله تعالل٭ کل 
شي هالك الا وجهه « فانما عنى تعالی الاستحالة من الى شي ومنحالالى حال وهذا عام 
یم امخلو قات دو نالل تمالى و کذلك مدداا: نعم فيالنة والعذاب فی النا رکمافنیت دة | خیش 
الله عز وجل‌اخری وهکذا ادا بلا نهانة ولا آخر بدل‌عی‌هذا ما نذكرهبعدان شاءاّتعال 
من الدلائل على خلود المئة والنار واهپا ام قولەنعالی ٭ واحصى کل شوه عدداه فان اسم 
ای لاقمالا على مو جود والاحصاء لا یم علىما ذكر نا الا علی ماخرجا یالفەل ووجد بعد 
واذا م خرج من‌الفعل فبو لائی؛ بعد ولا يجوز ان بعد لا ي و كلما خرجالىالفعل منمدة 
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ناه الجنة والنار واهلها فحصي بلا شك ثم حدث الله تعالى مم مددا اخر وهكذا ابد 
بلا ناية ولا اخر وقالوا هل احاط اللہ تعالى علا بجميع مدة المنة والنار ام لا فان فلم لا 
جهلم الله وان قم نم جعلم مدہما محاطا مها وهذا هو التناشي نفسه 
« قال او محمد » ان الله تعالى نما یع بالاشياء على ما هي عله لان من عل الشيء على خلاف 
ماهو عليه فرو جاهل به خطء نی اعتفاده ظان للباطل ولیس علا ولا حمًا ولا هو عام به 
وهذاما لا شك فی‌وعل الله عز وجل هو ا لق الیقین على ما هي معلومانہ عليه کل ماکان 
ذا نہابة فہو في عل ال تعالى ذو نب ولا سبيلالىغير هذا البنة ویس للجنة والنار مددغير 
متناهية حاط .ها وانما ما مدد كلماخرج منہا الى الفعل فمو حصي عاط بعددہ ومالم خر ج الى 
الفمل فیس بمحصى اکن عل اللہ تعالى احاط انه لا اب میا واما قوله کا لا جوز ِوجد 
شيء غير اللہ تعالى لا نهابة له لم بزل فان هذه قضية فاسدة وقیاس فاسد لا يصح والفرق 
ها ان اشياء ذوات عدد لا اول لها ول تزل لا یمکن ان نوم البتة ولا كاك بل هي 
عال في الوجود کا ذ كنا ني الزذ عم قال بان الم م بزل فاغنی عن اعادنه ولس کذللت 
قولنا لا ہزال لأن احداث الله تعالى شیا بعد شی ابد بلا غاية متوع ممکن لا حوالة فيه 
فقیاس المکن الوم على المتنع المستحيل الذي لا توم باطل عند القائلين بالقياس فكيف 
عند من لا بقول به فان قالقائلان كلما ماله اول فله آخر قلنا له هذه قضية فاسدة ودعوى 
عردة وما وجب هذا قط لا بقضيةعمّل ولا خبر لان کون الوجودات لها أوائل معلوم 
بالضرورة لان ما وجد بعد فقد حصره عدد زمان وجوده وکل ما حصره عدد فإذلكالعدد 
اول ضرورة وهو قولنا واحد ثم یعادی المد بدا فيمكن الزيادة بلا نہابة وتماديالموجود 
لاف المبدأ لالہ اذا ابتی وقتً جاز ان يبق وقتین وهكذا ادا بلا نهابة وکل ما خرج من 
مدد البقاءا ی حد الفعل فذو نهابة بلا شك كذلك من المدد ایض و تقل ان بقاء الناس في 
هذه الدنيا له نهابة الا من طريق النص ولو اخبر اللہ تعالى بذلك لامکن وجاز ات ہی 
الدنيا ادا بلا نبابة ولكان اللہ تعالى قادرا على ذلك ولكن النص لا بحل خلافه وكذ لكاولا 
اخبار ال تعالی للل احترامپا اونا تملك التووفيق 
ف قال ابو محمد » والبرهان على با المنة والنار بلا نہابة قول الله تعالل*٭خالدین فیہامادامت 
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السموات والارض الا ما شاء رمك عطاء غير جذوذ ٭ وقوله تمالى في غير موضع من قرا 
٭ خالدين فیہا بدا « وقوله تعالى ٭ لا يذوقون فیہا ا لوت الا المونة الاولى» مع صمة الاجماع 
بذلك وبالله تءالى التوفيق 
« قال او مد » وروسناعن عبد الله بن عمرو بن العاص لو اقام اهل النار في النار ماشاء 
اللہ ان ببقوا لكان لهم على ذلك بوم مخرجون فيه منہا 
ہے قال ابو عمد »> وهذا انما هوني اهل الاسلام الداخلين في انار بکبارم ثم مخرجوت 
منہا بالشفاعة وبتی ذلك الکان خالاً ولا يحل لاحد ان يظن في الصالمين الفاضلين خلاف 
القرآن وحاشا میا من ذلك وبال تمالی التوفيق تم كتاب الاعان والوعيد ونوابمه محمد الله 
وشكره على حسن ايده وعونہ وصلى الله على سيدنا مد وله وصعبه وس 
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۵ سی انت ارگ ارم € 
( لا اله الا الله عدة لاه التكلام في الامامة والمفاضلة ) 
قال الفقيه الامام الاوحد ابو مد علي بن احمد بن حزم رضي اللہ عنه افق جیع اهل السنة 
وجیم المرجثة وجیم الشيعة وجيع اوارج على وجوب الامامة وان الامة واجب عاما 
الانقیادلامام عادل ينهم فیہم احکام اللہ وسوسیم باحکام الشریعة الني اتی بها رسول الله 
صلی الله عليه وس حاشا النجدات من ا وارج فانهم قالوا لا يلزم الناس فرض الامامة 
وانما علیہم أن بتعاطوا الحق بهم وهذه فرقة ما ری بی منهم احد وم المف.وبون الى نجدة 
بن عمير اي للم بالعامة 
« قال او مد که وقول هذه الفرقة ساقط يكنى من الرد عليه وابطاله اجاع كل من ذكرنا 
على بطلانه والثر را والستة قد ورد بایجاب الامام من ذلك قول الله تعالى ٭ اطيعو الله 
واطيعوا ا رسول واوليالااص رهام احاديث كثيرة ة حاح ف طاعةالاعةوا د يجاب الامامة 
وايطا فان الله عز وجل بقول ٭ لا كفا 001 الا وسمباه فوجب الیقین بان الله تعالى 
لا يكلف الناس ما لیس فی بنیتہم واحهالهم وقد علمنا بضرورة المقل وہدبہتہ ان قیامالناس 
ما اوجبه ال تمالى من الاحکام علبہم في الاموال والجنايات والدماء رم : 
الاحکام کلبا ومنع الظالم وانصاف الظلوم واخذ القصاص على تباعد اقطارم وشواغم 
اد وبريت تو حبك EY‏ 
علی انسان وید دی ان لا طبیم اما لانها تری‌في اجهادها 
Es‏ واما خلافاً جردا علیہ وهذا الذي لا بد منه ضرورة وهذا مشاهد 
نی البلاد التي لا رئیس ما فان لا يقام هناك حم حق ولا حد حتی قد ذهب الدبن في 
اكثرها فلا تصح اقامة الدين الا بالاسناد الى واحد او الى اکثر من واحد فاذ لا بد من 
احد هذين الوجھین فان الالنین فصاعدا نها او بينهم ما ذكرنا فلا يم امس ابتة فم ببق 
]| وجة تم نه الامور الآالاسناد الى واحد فاضلءالمح نال.ياسة قوي على الانفاذ الا ا٭وان 
كان مخلاف ما ذكرنا فالظل والاہمال ممه اتل منه مع الاثنين فصاعدا واذ ذلك كذلك ۱ 
قفرض لازم لکل الناس ان یکفوا من ی الغلا ما کیم ان رل که لزمہم ذلك | 

































و 

والا ككف ما قدروا ع ىكفه منه ولو قضية واحدة لا جوز غير ذلك ثم انفق من ذكرنا 
من بری فرض الامامة على انه لا جوز کون امامین في وقت واحد نی العالم ولا جوز 
الا امام واحد الا مد بن كر ام اج تاني وابا اصباح ااسرقندي واکابها فالہم اجازوا 
کون امامین في وقت وا کنر فيوتت واحد واحتج هؤلاء بقول الانصار او من قال منہم 

بوم السقیفة للمباجرين ہنا امیر وهنم ادير واحتجوا ايض باص علی والسن مع معاوبقرضي 
الله عنہم 
فو قال او محمد پھچ وکل هذا لا حجة لم فيه لان قول الانصار رضي الله عنهم ماذ كرا لم 
يكن صواباً بل كان خطأ اذ ادام اليه الاجتہاد وخالة ہم فيه لباجرون ولا بد اذا اختلف 
القائلان على تواین ءتنافین من ان يكون احدھاحتا 00ت خا واذ ذلك کذلا فواجب 
رد ما تنازعوا فيه الى ما افترض ال عز وجل الرد اليه عند التنازع اذ ول تعالى ٭ فان 












تنازعتم فی ثيء فردوه الى الله والرسول ان کنتم تؤمنون بالل والیوم الا خر ٭ فنفارنا في 
ذلك فوجدنا رسول الله صلي الله عليه ول قد قال اذابويع لامامين فاقوا الا خر منهاوقال 
تعالی ٭ ولا تكونواكالذين نذرقوا واختافوا ٭ وقال تال ٭ ولا تنازعوا فتفشاوا ونذهب 
رک ه غرم الله عز وجل ااتفرق واتنازع واذا کان امامان فد -صل التفرق اض مفوجد 
التنازع ووقعت المعدية لله تعالی وقانا ما لا محل انا واماءن طاريق انار والمصاحة فلو جاز 
ان یکن في العام امامان لماز ان بکون فيه ثلالة واربعة وا کثر فان نع من ذلك مالع كان 
تلمكا لا برهان ومدعاً بلا دایل وهذا الباطل الذي لا بسجز عنه أحد وان جاز ذاك‌زاد 
الاس حتى یکون فی کل ام امام او في كل مدبنة امام او فی کل ۶ رة امام او کون کل 
احد ارات وخليفة في مله وه .ذا هو الفساد ا حض وهلاك الدبن وا فم ان قول 
الانصار رضي الله عنم وهلة وج رجموا عنه الى الاق وعص مہم الله تعالی من الحمادي عليه 
واما مع اللي طاو چ ون ابی مل الله عليه وکا انه اندر مخارحة خرج 
من طافتين من امة غتاہا اولي ١ا‏ طالمتین بالحق فکان قاتل تلاك الطافة عليه رضي الله عله 
فبو صاحب ال بلا شاك و کذاك انذر عليه السلام بان ار نقتلہ الفغة اباغیة فصح ان 
عليا هو صاحب الق وكان علي السابق الى الامامة فمح ل انه صاحبہا وان من نازعه 


نبا 






















فها فخطوء فعاومة رجه اللہ خطی* مأجور مرة لاله مجتبد ولا حجة في خم المخطى؟ فبطل 
قول هذه ماف تا فان قول الانصار رضي الله عنم 5 امیر ومن امير خرج على انهم 
انما ارادوا ان يبلي وال منہم فاذا مات ولي من الباجرن اخر وهكذا ابدا لا على ان یکون 
امامان في وقت وهذا هو الاظبر من کلامہم واما علي ومعاونة رضي اللہ عنها فا سا قط 
احدھا للاخر ہل کل واحد منها يرم انه ا حق وكذلك 0+0+7 رضي الله عنه الى ان 
اسم الام الى معاوية فاذ هذا زد وضع الاجاع على بطلان قولابن کر ام وابيالصباح 
وبطل ان یکون لهم تعلق في ٿيء اصلا وبالله تعالى التوفیق ثم اختلف القائلون بوجوب 
الامامة على قريش فذهب اهل السنة وجیم الشيعة ونعض المعتزلة وجهور المرجئة الى ان 
الامامة لا جوز الا في قريش خاصة م نکان من ولد فہر بن مالك وا لا ور فل كارف 

وه منغير بي فبر بن مالك وان كانت أمه من قريش ولا في حلیف ولا فيمولى وذهبت 
انموار جکلہا وجہور المزلة وض اارجثة الى انها جابزة في كل من قام بالكتاب والسنة 
قرش كان أو عرسا أوان عبد وقال ضرار بن مرو الفطفانی اذا اجتمع حبشي وقرثي كلاها 
قم بالكتاب والسنة فالواجب ان بقدم المبشي لانه أسبل امه اذا حاد عن الطریقة 

ف قال او محمد > ووجوب الامامة في ولد فهر بن مالك خاصة ثقول نص رسول الله 
صبل اللہ عليه وسل على ان الا مة من قريش وعلیان الأمامة في قريش وهذه روابة جات 
مجی؟ التواتر ورواها انس بن مالك وعبد الله بن عر بن الطاب ومعاوبة وروي جابر بن 
عبد الله وجار بن سمرة وعبادة بن الصامت معناہا وما بدل على صعة ذلك اذعان الانصار 
رضي ال عنهم بوم السقيفة وم أهل الدار والمئعة والعدة والعدد وااساشة تفي ایام رضى 
الله عنهم ومن ا ال ان يتركوا اجمهادم لاجتہاد غيرم لو لا قيام اجه عليهم بلص رمقل 
ا همل ازع ومیل اناپ تی نيرم في ذلك فان قال قائل ان قول رسو لالله علىالله 
عليه وس الا عة من قریش بدخل في ذلك اليف والمولى وان الاخت لقول رسول الله 
صلی ال عليه ودل مولي القوم منم ومن أنفسهم وابناخت الوم مهم فالجواب وبللہ تعال 


التوفيق ان الاجاع قد من وصح على ان - اف وا موی وان الاخت خن لیس 
له حلیف ولا مول ولاان اند فن أجاز الا مامة في غير ھڑلاء جوزها في هؤلاء ومن 








رف 


<< 
منعہا من غير قريش منعبا من ا لیف وا مولى وابن الاخت فاذا صح البرهان بان لا یکون 
الافي ترش لا فیمن لیس ترش صح بالاجاع ان حلیف تریش ومولام وین اختهم کم 
من لیس قرشیا وبالله ال التوفيق 

و قال أو عمد > وقال قوم ان اسم الامامة قد یتم على الفقيه الام وعلی متولى الصلاة بأهل 
مسجد ما قلنا نم لا یتم على هؤلاء ا لا بالاطلاق فیقال فلات امام في الدبن 
وامام بني فلان فلا بطل لاحدم اسم الا مامة بلا خلاف من اچد من الا مة الا على المت ولى 
لامور اهل الاسلام فان قال قائل بان اسمالامارة واقم بلا خلاف على من ول جهة من‌جهات 
المسلمين وقد سی بالأمارة كل من ولاه رسول الله صلی الله عليه وسلم جهة من المهات 
أو سرية أو جياً وهؤلاء مؤمنون فا ا مالع من ان بوقع عل ىكل واحد اسم أمير المؤمنين 
-خوابنا وبالله تعالى التوفيق ان الكذب محرم بلا خلاف وکل ما ذکرنا فا تی 
المؤمنين لا لکلہم فلو سی أمير المؤمنين لكان مسميه بذلك كاذبا لان هذه الافظة 
تتتضي عموم جيع الژمنین وهو ليس كذلك وانما هو أمير بمض اللإمنين فصح اله لیس 
يجوز البتة إن یوقم اسم الامامة مطلماً ولا اسم أمير اللؤمنين الا على القرشي المتولي بیع 
أمور المؤمنين کلہم او الواجب له ذلك وان عصاه كثير من المؤمنين وخرجوا عن الواجب 
علوم من‌طاعنہ والفتر ضعلیہم منبيعته فكانوا بذلك فة باغية حلالا قنالمم وحربهم و كذلك 
اسم الملافة باطلاق لا جوز ایضا الا من هذه صفته وبالله التوفيق واختاف القائلون بان 
الامامة لا تجوز الا في صلبة قريش فقالت طائمة هي جارة في جيع ولد فهر بن مالك فقط 
وهذا قول اهل السنة وجهور المرجئة و ض المعتزلة وقالتطائة لا مجوزاخلافة الا ف‌واد 
العباس بن عبدالمطلب وهو قولالراوندية وقالتطائقة لا نجوزاخللافقالا نی ولدعل انان أ 
الم قصر وها على عبد الله بن معاوية بن عبدالله بنجعفر بنابي طالب وبلفناعن بعض 
بني الحارث بن عبد المطلب انه کان يقول لا جوز انللافة الا نی بي عند المطلب خاصة 
وراها في جنيع ولد عبد ا لمطاب وم ابو طالب وابو مب والحارث والعباس وبلتناعن رجل 
کان بالاردن يول لا جوز اطلافة الا فی بي أمية بن عبد شس وکان له في ذلك تاليف 
قوع وروبنا كتابا مؤلفا ارجل من ولد عر بن انلطاب رضي الله عنه محتج فيه با تطلافة 















































لا جوز الا لولد ابي بكر وعمر رضي الله عنها 

ف قل ابو محد > ناما هذه القرق الارم فا وجدنا مم شیة بیتحق ان یشتفل پا إلا 
دعاوي كاذبة لا وجه ما وائما الکلام مع الذين يرون الا لولد العباس او لولد علي فقط 
لكثرة عددم 

ہے قال ابو محمد که احتج من ذهب الى ان الملافة لا يجوز الا في ولد العباس فقط على ان 
اللفاء من واه وکل من له حظ من عل من غير انافاه منم لا برضون بهذا ولا یقولون به 
لکن تلك الطائفة قالت كان العباس عصب رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ووارثہ فاذا كان 
ذلك كذلك فد ورث مكانه 

۵ تال او مد »م وهذا ليس شی لان میراث العباس رضي الله عنه لو وجب له لكان 
ذلك نی ا مال خاصة وأما اربة فا جاء قط في الديانات انها تورث فبطل هذا الوه جلة 
ول ال جد ولو جاز ان تورث الراتب لكان من ولاه رسول الله صل الله ع مکاناما 
اذا مات وجب ان برث تلك الولابة عاصبه ووارثه وهذا ما لا شولونه فكيف وقد صح 
باجاع جیع اهل القبلة حاشا الروافض ان رسول الله صلی الله عليه وس قال لا نورث 
مار کناه صدقة فاناعترض معترض بمّول اللہ عن وجل ٭ وورث سلمان دا ود« و وله تعالى 
حا کیا عن ز کریا عليه السلام انه قال ٭ فیب لي من لدنك وی برثي وبرث من آل يعقوب 
واجعله رب رضيا » 

لے قال ابو ممد که وهذا لا حجة فيه لان الرواة جلة الاخبار وجيع التواری القدم ةكلما 
وكواف بي اسرائیل ينقلون بلا خلاف نقلا وجب الم ان داود عليه السلام کان له دون 
غير سلیان عليه السلام فصح انه ورث النبوة وبرهان ذلك الم م کلہم مون على انه عليه 
السلام ولي مكان ابيه عليه السلام ولیس له الا اتی عشرة سنة ولداود اربعة وعشرون ابنا 
کبارا وصفار وهكذا القول في ميراث بی بن زكريا عليها السلام وبرهان ذلك من نص 
الا بة نفسها قوله عليه السلام ٭ برثي وبرث من آل يعقوب « و مثوا الوف يرث عنه 
النبوة فقط وايضا من الحال ان برغب زكرا عليه السلام في ولد حجب عصبتہ عن ميراث 
فا برغب في هذه اللطة ذو الحرص على الدنيا وحطامہا وقد نرہ الله عز وجل رم علیہا 
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السلام التي كانت في كفالته من الممجزات قال تعالى »كلا دخل علیہا ‏ ز كربا ا حراب وجد 
عندھا رزقا قال با عم الى لك هذا قالت هو من عند الله ان الله برزق من شاه بغير 
حساب « الى قوله ٭ انلك سميع الدعاء ٭ وعلى هذا المنى دعا فقال ٭ هب لي من لديك 
ولا برتي وبرث من ال بمقوب واجعلہ رب رضیاه‌وامامن اغتر بقوله تعالى حاكيا عنه عليه 
لسلام اله قال « واني خفت الموالي من ورائی ٭ قيل له بطلان هذا نان تال له 
ول يكون له عقب فيتصل ا یراث لهم بل اعطاه ولد حصورالا یقرب النساء قال تعال 
« وسیدا وحصورا ونیا من الصالمين ٭ فصح ضرورة اله عليه السلام نما طب ولد نیا 
لا ولد رث الال ایا فلم يكن الباس عبطا عيراث النبي صلی اللہ عليه وس واا کان 
5 ن له ثلاثة اثمانه فقط واما ميراث المكانة فد کان العباس رضي ال عنه حیا اعا اذمات 







الني صلی الله عليه وس فا ادعي العباس انفسه قط في ذلك حا لا حينئذ ولا ابل ذلك 
وجاءت الشوري فا ذکر فیا ولا انکر هو ولا غیرہ ترك ذكره فیہا فصح انه رای حدث 
فاسد لا وجەللاشتفال به والخلفاء من ولده والافاضل منهم منغير الللفاء لا برون لاشم 
.هذه الدعوى ترفعا عن سقوطہا ووهيها باه تال التوفيق «وام القائبون بات الامامة لا 
تکون الا في ولد عل رضي الله عنه فاليم انقسموا قسمن فطافة قالت ان زسول ال صل 
اله عليه وس نص عل على بن ابي طالب انه الطليفة بمده وان الصحابة بمدہ عليه السلام 
اوا على ظلمه وعلى كمان نص الني صلی الله عليه وسل وهؤلاء السبون الروافض 
وطائفة قالت لم بنص النی صلی اللہ عليه وسلم على علي لکنه کان افضل الناس (مدر سول الله 
صلی الله عليه وسل واحقهم بالامس وهؤلاء م الزيدية نسبوا الى زید بن علي بن المسين بن 
علي بن ابي طالب ثم اختافت الزيدية فر فا فقالت طافة ان الصحابةظلدوه و کفروامن‌خالفه 
من الصحابة وم ا ارودیة وقالت اخرى ان الصحابة رضي الله عنهم لم يظلموه اكنه طابت 
56 بنسليم حقه الى ابی بكر مرش اللہ عنها وانہا اماما هد ی ووقف (عضہم فی عمان 
رضي الله عنه وتولاه بعضهم وذ كرت طاة انهذاكان مذهب الفقيه ا سن بن صالح بن 
حي الحمداني 

قال او عمد که وهذا خطاً وقد ریت مشام بن الك الرافضي السكونيفي كنابهامعروف 



























































یزان وقد ذكر الحسن بن حي وأن مذهبه کان ات الامامة في جيم ولد فهر بن مالك 
قال او مد » وهذا الذي لا بلق بسن بن حي غيره فان هكان احد اعة الدین وهشام 
ابن الع عم به عن نسب اليه غير ذلك لان ہشام کان جاره بالكو نة واعرف الناس به 
وأدركه وشاهده والحسن بن حي رجه اللہ محنج معاوبة رضي الله عنه وبا بن الزیر رضي 
الله غنها وهذا مشہور عنه في کته وروانات من روي عنه وجيع الزيدية لا ختافون ني 
ان الامامة في جيم ولد علي بن ابي طالب من خرج منهم بدعو الى الكتاب والسنة وجب 







سل السيف معه وقالت الروافض الامامة فی علي وحده بالنص عليه تفا لسن فيا سین 
وادعوا نا آخر من اې صلی اللہ عليه سل لیا بعد هام علي بن الحسين اقول الله 
عن وجل ٭ واولو الارحام بعضهم اولى ببعض في کتاب الله ٭ قالوا یا اک میں 


















اخيه ثم محمد ن على بن المسين 0 جمفر بن محمد بن علي بن المسين وهذا مذعب جم 





منکلمیہم كبشام بن الک وهشام اجو البق وداود المواري وداود الرقي وعلي بن منصور 
وعلي بن هيم واي علي ال کات تلمیذ هشام بن الک ومد بن جعفر بن ا ا لن 
الطاق وابی ملك اطضري وغیرم ثم افترقت الرافضة مد موت هؤلاء ا مذ کورن وموت 
جعمر بن محمد فقالت طاة بامامة امه اسماعيل بن جعفر وقالت طافة بامامة ابنه محمد بن 
جمفر وم قلیل وقاات طائفة جعفر حي لم عت وقال جپور الرافضة بإمامة ابنه موسی بن 
جعفر ثم علي بن مومى ثم مد بن علي إن موسی ثم علي بن مد بنعلي إنموسىثم ال سن 
إن علي ثم ما تامسن عن غیرعقب فافترقوا فرفأ ولبت جہور #على اله ولد للحسن بنعلي 
ولد فاخفاه وقیل بل ولد له بعد موئه من جارة له اسمبا صقیل وهو الاشہر وقال بعضہم 
بل من جارية له اسمہا رجس وقال بعضہم بل من جار ية له اسمہا سوسن والا ظبرات 
اسمہا صقیل لان صقيل هذه ادعت ال بعد المسن بن علي سيدها فوقف میرالہ لذلك 
سبع سنين ونازعبا في ذلك اخوه جعفر بن علي و تمصب لما جماعةمنارباب الدولة وتعصب 
عفر آخرون ثم انفش ذلك ا مل وبطل واخذ البراث جعفر اخوه وكان موتا لسن هذا 
سنة ستين وماكين وزادت فتنة الروافض نصميل هذه ودعواها الى ان حبسا العتضد بعد 


نيف وعشرين سنة من موت سيدها وقد عير ما انما في منزل ا حسن بن جعفر النوبختي 











(i 





الكانب فوجدت فيه وحملت الى قصر المعتضد فبقيت هنالك الى ان مانت في المصر في ايام 
المفتدر فہم الى الیوم فتظرون ضالة مند ماه عام ونمانین عام وا ام قدعة قد بادت 
کان راسم الختار بن ابی عبید و کیان ابا مرة وغيرها بذهبون الى ان الامام امد سین 
ا الطائفة كاز لو وہ زة الشاعسان 
وكانوا بقولون ان محمد این فية حى مجبل رضوي ولمم من التخليط ما تضيق عنه المحف 
و قال او د > وعمدة هذه الطوائف کہا في الاحتجاج احادیث موضوعة مکدوه لا 
(سجز عن تولید مثلبا من لا دين له ولا حياء 

بو تال او مد » لا معنى لاحتجاجنا علیہم بروايانا م لا یصدقونا ولا معنی لاحتجاجهم 


















علينا بروابامم فنحن لا نصدقہا واعا جب‌ان حتج انلصوم رضم عل مض عایصدقەالذي 
تام عليه الحجة به سواء صدقه ا حتج او م بصدقه لان من صدق بثيء ٠‏ مہ القول به أو عا 
يوجبه الم الشروري فيصير اللصم بومئذ مكابرا منقطاً ان بت على ما كان عليه الا ان 
لعض ما یشغبون به احادیثسحاح واف على ستہا مہا قول رسول الله صل الله عايهوسلم 
لمي رضي الله عنه انت مني عزلة هارون من ۾ موسی الا انه لا ني بعدي 

پو قال او ماد 4 وهذا لا وجب لەفضلا على من ع سواه ولا استحقاق الامامة بعده عليه 


الدلام لان هارون ۸ بل اس بی 5 مسا بعد موسي علیها السلام وانھا ولي الاص لعك 










ا بوشعبن نون ی موسی وصاحبه الذي سافر معه في طا با اضر علیھا 
انا کاو لا بمد سول لہ صل لہ عليه وس ساجہ فی انار ني سافر معه ال 
قر سا نمرون ی ولا ان هرود بوت موسي على 

ني اسرانیل فقد صح ان كونه رضي الله عنه منرسولالله صلی الله عليه وسلم رل مارون 
من موسی انما هو في الترابة فقط وأيعتاً فا قال له رسول الله صلی الله عليه وسلم هذا 
القول اذ استخلفه على المديئة في غزوة بوك فقال المنافقون استقله فلفه فلحق على برسول 
اله صلی الله عليه وس فشک ذلك اليه فقال له رسول اللہ صلی الله عليه وس ا 
مني منزلة هارون من موسی بريد عليه السلام اله استخلفه على المدينة تارا 1 استخلافه کا 
استخاف موبی علیهالسلام هارون عايه ااسلام أيضا ترا لاستخلافه ثم قداستخاف عليه 










| 
ےا 











السلام قبل تبوك ومد تبوكك على المدينة في اسفارہ رجالا سوى على رضي الله عنه فصح 
ان هذا الاستخلاف لا وجب لى فضلا على غيره ولاولاية الا لعده کا ل وجب ذلك 
لغيره من المستخلفين 

بقل ابو محمد > وعمدة ما احتجت به الامامية ان قالوا لا بد من ان يكون امام معصوم 
عنده جیع عل الشر بعة ترجم الناس اليه في احکام ادبن ليكونوا مما تعبدوا به على فين 

فإ قال او محمد که هذا لاشك فيه وذلك معروف ببراهينه الواشمة واعلامه المعجزة 00 
الاھ رة وهو مد بن عبدالله بن عبد ااطلي رسول الله صلی الله عليه وسل الينا سان دينه 
الذي الزمنا و و و وی فكان کلامه وعبوده ومابلغ كا ہمت نافذة 
مسومة من کل آة ال من رہ وی ای 
اتزل اليك من ریک ولا تتبعوا من دونه أولياء ٭ فبذا نص ما قلنا وابطال اباع اجلادون 
رسول الله صلی الله عليه وسل واا الحاجة الى فرض الامامة لتنفيذ الامام عبود الله تال 
الواردة الينا على من عند فقط لا لان يأني الناس ما لا دشاؤنه في معر فته من‌الدین الذي انام 
به رسول الله صلی اللہ عليه وسلم ووجدنا عليا رضي الله عنه اذ دعي الى التحام الى القران 
أجاب وأخبر ان اتاک الى لقران حق فان کان على اصابفي ذلك فبوقوانا وان کان أجاب 
الى الباطل فبذه غير صفته رضي اللہ عنه ولو كان التحاك الى القرآن لا يجوز بحضرة الامام 
لقال على حینثذ كيف نطلبون عکم القران وانا الامام امبلغ عن رسولالله صلی الله عليهوسم 
فان قلوا اذ مات رسول الله صلی الله عليه وسل فلا بد من امام بلغ لین قللا هذا باطل 
ودعوی بلا برهان وقول لا دليل على صحته وانما الذي يحتاج اليه اهل الارض من رسول 
الله صلی اللہ عليه وسل بانه ونلینه فقط سواء فی ذلك من کان حضرنه ومن غاب عنه ومن 
عتسستر سکم اس ںو اذا م يتكلم بیان عن ثيه من الدين فالمراد 
منه عليه السلا مكلا م باق ابد »باغ الى کل من 07 وا ضا فلو کان ما قلواا من ا لحاجقا یل 
امام موحود 5 1 تنمض ذلك نا يمن کان غاا عن‌حضره ة الامام فی انطاررالارض‌اذ 2 
سبيل الى ان بشاهد الامام جيم أهل الارض الذين في المشرق والفرب من فقیر وضعيف 








رف 


وامرأة ومر بض ومشغول ععاشه الذي بضیم ان اغفله فلا بد من ایغ عن الامام فالتبلیغ 
عن رسول الله صلی الله عليه وسل اولى إلاتباع من بیغ تمن هو دونه وهذ مالا نفكاك لم منه 
ف قال او مد 6 لا سيا وجیع أ متهم الذين بدعون بمد علي ا ا ا 
عنهم ما امروا قط في غير منازل سکنام وما حکوا على قرب فا فوقہا م فا الحاجة البهم 
لا سیا مذ مل عام وٹمانین عم فانم بدعون اماما فالخ کت مغرب وم اولو خش 
وقحة وہہتان ودعوی كاذية لم بمجز عن مثلبا احد وارضا فان الامام العصوم لا عرف اه 
معصوم الا معجز ة ظاهرة عليه او نص ةله الملاء عن النني صلی الله عليه وسلم عل کل امام 
بسنه واسمه ولسيه والا فمي دعوی لا «جز عن مثلہا احد للفسه او ن شاء ولد بازم کل 
ذي عقل سليم ان برغب بنفسه عن اعقاد هذا امهل النث البارد السخیف الذي ر تفع 


عقول لصییان عنه وما توفیتنا الا بالله عز وجل وبرهان اخر ضروري وهو ان رسول الله 





صلی الله عليه وم امات وجپور الصحابة رضي الله ree‏ حاشا من کان مہم فی النواحي به 

الناس لن فا مهم احد اشار الى علي" بكلمة یذ کر فا ان رسول الہ صلی الله عليه وس 
نص“ عليه ولا ادعی ذلك عل قط لا في ذلك الوقت ولا بعدہ ولا ادعاه له احد في ذلك 
الوقت ولا ہمدہ ومن ا حال الممتنع الذي لا بمکن البنة ولا يجوز فان اکر من مرن 
الف انسان متنابذى الهم والنیات والانساب اكثرم موتون فی صاحبه في الدماءمن الماهلية 
على ملي عهد عاهده رسول الله صلی الله علية وسل هم وما وجدنا قط رواية عن احد بهذا 
النص المدعى الا رواءة واحدة واہیة عن جھولین الى جهول يكن بالجراء لا يعرف من 
ہو في املق ووجدنا علا رضي الله عنه تأخر عن البيعة ستة اشہر فا اکرهه ابو بكر على 
ابيعة حتى بیع طانم مراجماً غير مكره فكيف حل لملي رضي الله غنه عند هؤلاء النوکی 
ان ببائع طاہتاً رجلا اماکافر واما فاسماً جاحدا افص" رسول الہ صلی الله عليه وساوبینه 
على امره ونجاالسه في مجالسه وبوالیہ الى ان مات ثم انم بعده عر بن انلطاب »پادرا غير 
متردد ساعة فا فوقہا غير مكره بل طائماً وصعبه واعانه على امره وانکحه من ابلتہ فاطسة 
رضي الله عنها ثم اقبل ادخاله في الغورى احد ستة رجال فکیف حل اعلي عند هؤلاءا لجهال 
ان بثاركك ننف نه في شوری ضالة و کفر ونر الامة هذا الفرور وهذا الامر ادى ابا كامل 


ا چچٰڈجُڑچجحچڑےےے 
ال 























ال تکفبر عا لي بن ابي طالب رضي الله عنه لاله في زمه اعان الكفار على كفرم وابدم 
على کین ابا وعلى الا تم الدين الا به 

وم سو و ن بعلي رضي الله عنه انه أمساك عن ذکر النصٴ عليه 
خوف الموت وهو الاسد شجاعة قد عرض نفسه للموت بین بدي رسول الله صلی الله 
عليه وسل ذرات ثم ہوم امل وصفین فا الذي جبنه بين هاتين ین وما الذي الف بين 
دصار الناس على کمان حق علي ومنعہ ما هو احق ه مذمات رسول الله صلی الله عليه 
وس ال ان کل يان رضي اہ هڅ مالي جل يسارم في نهذ دما ال سه قات 
ممه طوائف من السلمین عظيمة ويذلوا دماءثم دونه وراوه حيائذ صاحت الامر والاول : 
باق من نازعه فا الذي منعه ومنعہم من التكلام واظبار النص الذي ندعيه الكذابون اذ 
مات عمر رضي الله عنه وبق الئاس ؛ بلاارآس ثلاث يماو يوم السقيفة واظرف من هذا له 
اه ممسكا عن بیعة ابي بكر و سيت سر وا یئ ریم 
متصرف ينهم في اموره فلولا انه رأى الق فہا وا ستدرك امرہ ایم طالب حظ نفسهفي 
دنز ا ادق ما بايع فان قاات ت الروافض انه بعد ستة اشير رأى الرجوع الى الباطل 
ذا هو املع لا ما فل علي رضي اله عنه ثم ول علي رضي الہ عن فا غير حا من 
آ2 ماي 1 وعمان ولا بطل عهدا من عهودم ولو کان ذلك عند مبامطلا ما کال في 
مدن امال ا رف شخ ت التقیة عنه وابطاً فقد نازع الانصار رضي اله 










عنهم ابا بكر رضيالله عنه ودعوا الى بیعة سعدن عبادة رضي اللهعنه ودعا ا مہاجرون الى ببعة 
اي امو عن جیمہم وقعد على رضي اللهعنه في , يتهلاالى هؤلاء ولا الىهؤلاء لیس 
معه احدغير ال بر الوا ثماستبان ال لاز یر رضي اللہ عنه فبابع سر یا وبق على وحدهلا 
برقب عليه ولا يمنع من لفاء الناس ولا جنع احد من لقائه فلا مخلو رجوع الانصا وكلبم الى 
سعة ابي بكر منانيكون عن غلبة أوعن ظہورحقہ الهم فاوجب ذلك الانقیاد ابيعتهاو فملوا 
اذك مطار فتلفیر معنی ولا سبیل الى قسم رایع وجەمن الوجوه فان قالوا بايعوه بغلبة كذ وا 
سس نت :.هنالكقنال ولا تضارب ولا سباب ولا هدید ولا وقت طو بل بنفسح للوعيد ولا 
عست ومحالان يترك أزيد منالنی فارسا جاد اصال کلم عشيرة واحدة یت 
















نس سدم 





رف 


شجاعہم ما لا ری وراءه وهو انهم ةوا ثمانيةاعوام متصلة حار بین بیع المرب فيا قطار 
بلادم موطنين على الوت متعر ضین مع ذلك للحرب مع قیصروالرومءوْنوغیرهاولکسری 













والفرس بصری من خاطهم بدعوہ الى اناعه وان يكو ن کاحد من بین بده هذه صفة 
الانصار التي لا بنکرها الا رقيع اهر بالكذب فن ا مال المتنع ات تر ھیوااہا بک 
ورجلین أنيا معدفقط لا برجم المعشيرة كثيرة ولا الى موال ولا الى عصبةولامال فرجعوا 
اليه وهو عندم مبطل وبایموه بلا تردد ولا تطويل وكذلك بطل ان برجموا عن قوظھم 
وماکانوا قد رأوه من ان الق حمهم وعن ببعة ابن مہم مطارفة بلا خوف ولاظبور الق 
الم فن ا مال اتفاق اهواء هذا العدد العظيم على مایم فون‌انه باطل دون خوف يضطرثم ال 
ذلك دون طمع تمجلونه من مال او جاه بل فما فيه ترك المز والدنيا والرياسة ونسلیم کل ذلك 
الى رجل لاعشيرة له ولا منعة ولا حاجب ولا حرس علی‌بابه ولا قصر ممتنم فيه ولامو الي ولا 
مال فان کان على وهو الذي لا نظير له في الشجاعة و معه جاعة من بي هاشم وب الطلبمن 
قتل هذا الشيخ الذي لا دافم دونه لوكان عنده ظالما وعن منعه وزجره بل قدعل وا على 
رضي اللہ عنه ان ابا بکر رضي اللہ عنه على الحق وان من خالفه على الباطل فاذعن للحق لعد 
ان عزضت له في هكبوة كذلك الانصار رضي الله عم واذ قد بطل كل هذا فلم الا ان 
علا والانصار رضي الہ عنم انما رجموا الى بیعة ابي بكر رضي الله عنہ لبرھال حق صح 
عندم عن النی صلی الہ عليه لا لاجتہادکاجنہادم ولا لظن کانونہم فاذ قد بطل آن‌یکون 
الام في الانصار وزالت الرياسة عنهم فا الذي حلم م کلہم أولم عن اخر على ان بتفقوا 
على جحد نص ابي صلی اللہ عليه وسل على امامة علي ومن الحال ان تتفق ارام کلہم على 
رف وغصبہم حنرم الا ان دعي الروافض مم كلم افق لم نسیان ذلك العبد 
فہذہ موه من ا حال غير مكنة ثم لو آمکنت از لکل احد ان بدعي فیا شاء من امحال 
انه قدكان وان النا س کلہم نسوه وفي هذا ابطال المقائق کاہا وأبتا فان کان جيع أصماب 
رسول الله صلی الله عليه وسل انفقوا على جحد ذلك انس" وکاله وانفقت طبائعهم کلہم 
على نسيانه فن أن وقع الى الروافض أمره ومن بانه الهم وکل هذا عن هوس وال فبطل 
أ النص على 1 رضي اللہ عنه تین لا اش كال فيه وا هد لله رب المالمين فان قال قائل 
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ان علي بن ابي طالب رضي الله عنه كان قد قتل الاقارب بین بدي ر سول اللہ صل اله عليه 
وسل فتولد ٩‏ , ذلك حمّد في تلوب جاعة من الصحابة ولذلك انحر فوا عنه قيل له هذا كونه 
ضیف كاذب لان ان ساغ ل ذلك في بی عبد شس وب خزوم وني عبد ار وني 
عاص لاله قتل م نكل قبیلة من هذه التبائل رجلا أو رجالا فقتل من بني عاص بن اؤى 
رجلا واحدا وهو مرو بن ود وقتل من بني تخزوم وی عبد الدار رجالا وقتل من بي 
عبد شس الوليد بن عتبة والعاص بن سبل بن العاص بلا شك وشارك في فضل عتبة بن 
ريعة وقيل قتل عتبة بن ابي معيظ وقيل فتلہ غيره وهو عاصم بن ثاب تالانصاري ولامزيد 
فقد عل كل من له أقل عل بالاخبار أنه لم يكن ن مذه القبائل ولا لاحد منہا بوم السقيفة حل 
ولا عقد ولا رأي ولا أمس الیم الا ان ابا سفيان بن حرب بن امي كان مائلا الى على فيذلك 
الوقت عصبية للقرابة لا ندہنا وكان اه يزيد وخالد بن سعيد بن العاص واخارث بنهشام 
| بنالمغيرة الخزوی مائلین الى الانصار دنا والانصار تلو ابا جهل بن ہشام أخاه و ند كان 
مد بن أبي حذیفة بن عتبة بن ربیعة شديد اليل الى على حین قصة عمان رم کے قتله 
معاوية على ذلك فعرفونا من قشل على من بني تیم بن مرة أو من بني عدي بن كم حتى 
يظن أهل اة انها حقدا عليه نم اخبرونا من قل من الانصار أو من جرح مهم أو من 
أذى مهم ألم يكونوا معہ في تلك ال شاه دكلرا بعضہم متقدم وبعضهم ماو له ولعضهممتأخر 
عنه فاي حم د کان له في قلوب الانصار حتى بفقوا کلہم على جحد النص: عليه وعلى ادطال 
جقه وعل ترك ك ذكر اسه جلة ویار سعد بن عبادة عله ثم على باب بكر و عليه 
والمسارعة الى به بالافة دونه وهو سہم وين أظبرم رنه غدوا وت لا حول ینم 
وبينه أحد ثم ثم اخبرونا من قنل على من أقارب أولاد المباجرين من المرب من مضر وربيعة 
والن وقضاعة حتى بصفقوا کلہم على كراهية ولایتہ ويتفةوا كلهم على جحد النص: عليه 
ان هذه لسجاف لا يمكن انفاق مثلبا في العام أصلا ولقد كان لطلحة والزبير وسعد بن ابي 
وقاص من القتل في الشر كين کالذي کان لملی فا الذي خصه باعتقاد الا حمّاد له دومم لوكان 
لاروافض حياء أو عقل ولقد کان لابي بكر رجه اللہ ورضي عنه في مضادة قریش في الدعاء 
ال الاسلام مالم يكن ای فا منعہم ذلك من بيعته وهو سوا لاس انر عند کفارم رد 











۰ 


.ان لعمر : نطاب رضي ام في ماب تیش واعلاه الاسام على زيم ما 
یکر ن لی رفي الله عنه فلیت شمري ما الذي أوجب أن نی آثار هؤلاء كلهم ويمادوا علا 
من دنهم کلہم لو لا قلةحياء الرو فض وصفاقة وجؤههمحتى بلغ الام بهم الى ان عدوا على 
سعد بن ابي وقاص وابن تمر واسامة بن زيد مولى رسول الل صلی الل عليه وسلم ورافع بن 
خدج الانصاري ومد بن مسامة الانصاري وزيد بن ثابت الانصاري وابي هريرة وأبي 
الدرداء وجاعة غير هؤلا ء من ن ا مہاجرین ا مم م ہایموا عل اذ ولي ألللافة ثم بایموا معاوية 
وزد ابنه منادركه وادعوا ان تلك الاحقاد لهم على ذلك . 
ف قال أو مد 4 حمق الرافضة وشدة ظلدة جبلع وقلة حیاہم هورم في الدمار والبوار 
والعار والنار وقلة المبالاة بالفضائح وليت شعري اي حماسة وأيكلة حسنة كانت بين علي 
وین هؤلا او احد منم واغا کان ھ هؤلاء ومن جری رام لا رون سعة. في فرقة فلا 
أصفق السلمون خی ما اصفقوا عله کمن ن مل دخاواي اباعة وهکذاً سل من رک 
من هؤلا ء ابن الزیر رضى الله عنه ومروان فام قعدوا عنها فلا انفرد عبد الك بن 
مروان بايعه من ادرکہ منهم لارضاعنه ولا عداوة لان الزير ولا تفضيلاً لعبد اللك علي 
ابن الزبير لکن ما ذكرنا وهكذاكان امرہم في علي ومعاوية فلاحت نوكه هوّلاء الجانين 
وا جد هه رب العالمين ۱ 
قل أبو حمد م وهذا زيد بن حارثة قتل بوم در حنظلة بن سنیان وهتا الز یر بن 
۱ العوا م قنل بوم 2 عبيدة ن‌سمید بن العاص وهذا حر بنالخطابقتل یومثذالعاص بن 
هشام بن المغيرة فبلا عادام هم اهل ُژلاء الفتو لين وها الذي خسن علا اول من كل دو ناز 
من قن ولا جنوزالرافنة وعدي اليا من وجوه وان ما مين دنا 
مر الى ادخاله في الشوری مع من ادخله فہا ولو اخرجه مما € اخرج سعيد بن زد او 
قصد الى رجل غيره فولاه ما اءترض عل هأحد في ذلك بكلمة فصح‌ضرورة بكل ما ذكر ناان 
القوما تزلوه متزلته غيرعالين ولا مقصرين رضي الله عنہماجمین وا مم قدموا الاحق فالاحق 
[ وف فافش لو ورد يبنا رائهمنېم تم اوضح برهازوا ين‌يازني ہطلان اکاذیبالرافضة 





اخ رضي الله عنەلا اذعي الى نفسه ساس رضي الله عنه سارعت طوائف ا مہاجرین 





والانصار 















والانصار الى مته فبل ذکر احد من الناس ان احدا منهر اعثذر اليه ما سلف من یتم | 
لانى بكر وعمر وعمان او هل تاب احد منم من جحذه لانص على امامته او قال احد منم ۱ 
لقد ذکرت هذا النصء الذي كنت انسيته في امر هذا الرجل ان عقولا خني علپا هذا | 
الظاهر اللاثم لمقول خذولة برد الله ان هدام مات مر رضي الله عنہ وثرك الاص ْ 
شوری بین ستة من الصحابةعلي احدم ول يكن في تلك الایام الثلائة ساطان بخاف ولا | 
رئيس شوتی ولا غافة من احد ولا جند معد للتغلب أفترى لو كان ملي رضي اك عنه | 
حق ظاهر منص به من نص عليه من رسول اللہ صلی الله عليه وسلم اومن فضل بان 
على من معه بنفرد به عنهم اماكات الواجب على علي ان بتول ابا اناس کا هنذا 
لام لی وک هذا الكتمان مق وك هذا المحد انس رسول الله صلی الله عليه وسلم 
وك هذا الاعراض عن فضلي ابا على هؤلاء الترونن لي فاذلم شمل لا بدري لما ذا اما 
كان في بي هاشم احد له دين بقول هذا الكلام أما الاس عمه وججيع امین على توقيره 
وتمظيمة حتى ان مر توسل به الى اللہ تعالى حضرة الناس في الاستسقاء واما احد نيه واما 
عقيل اخوه واما احد بني جعفر اخيه او غیرم فاذلم يكن في ببي هاشم احد يق اللہ عزو جل 
ولا بأخذه في قول الق مداهنة اماكان في جيم اهل الاسلام من المباجر بن والانصار 
وغیرغ واحد یقول با معشر المسلمين قد زالت الرقبة وهذا علي له حق واجب بالنص وله 
فضل باق ظاهى لا عتری فيه فبايءودفامره بين ان اصفاق جیع الامة او عن اخ رهامن 
برقة الى اول خراسان ومن ال جز برة الى اقصى امن اذ بلغهم ابر ی‌السکوت عن حق هذا 
الرجل وانفاقہم على ظلمه ومنعه من حته ولیس هناك ثيء مخافونه لاحدى جا احال 
ال وفيهم الذين بايعوه بعد ذلك اذ صار ا حق حقه وقثاوا انفسهم دونه فان كانوا عن 
اظبار ما نهت له الروافض الانذال ثم السجب اذكان غبظهم عليه هذا النبظ واتافهم على | 
جخدة حمّه هذا الانفاق كيف ورعوا عن تله لبسترحوا منه ام كيف | كرهوه وبروة 
وادخلوه في الشورى وقال ہشام بن اک كيف بحسن الظن بالصحابة ان لا يكوا اس 
على عل” وم فد اقتلوا وقتل بمضیم بعصا فبل بحسن بهم الظن في هذا 
ف قال ابو مد » لو عل الناسق ان هذا القول اعظم حجة عليه لم لق بهذا البخف لان | 
































































ل اي لب ARE‏ ا لق ان منم 
من حسن الظن بهم او من سوہ الظن بهم فهو لاحن اللي هي تالهولافرق بينه ويين سار 
المحابة في ذلك كله وبال مل التوفیق فان خمه متح کا کن خص غيره مہم متحکا 
ولا فرق وايضاً ان اقتالهم رضي اله عم أوكد برهان على انهم لم ناروا عی مارأوہ باطلا 
بل قات لکل فریق منہم على ما رأوه حا ورضي بالوت دون الصب رع لی خلاف ماعنده وطالة 
منہم قعدت اذم / تر الق في القتال فدل على انه لو كان عندثم نص" على علي او عند واحد 
منہم لاظہروہ | اولاظہز ہکا اظہروا ما رأوا ان فلا انفسوم لاقتال والموت دوه فان قالوا 
٠ EEE‏ يعرف الاما م لا سا وام خاصة مشراهل ا 
لا بنص قرآن او خبر صحبح وهذا ایق ما سألنا عنه اصحاب القياس والرأي 
9 قال او محمد که خوانا وبالله تمالی التوفیق ان رسول الله صلی ال عليه وسلم نص على 
وجوب الامامة هلال بقاہ ليلة دون بيعة واقترض عابنا نس فو قوله الطاعة للقرثى اماما 













| واحدا لانازع اذا قادنا ہکتاب الله عن وجل فصح من هذه النصوص النص ل صفة 
الامام الواجب طاعته کا صح النص على صفة الشہود في الاحكام وصفة المساكين والفتراء 
8 مم الزكاة وصفة من یوم في السلاة وصفة من جوز نكاحها من اانساد وكذلك 
سار الشريعة کہا ولا حتاج ای قاد الامماء اد ا کا ات عن وجل ذلك تيل فرشي 
با الغ عاقل بادر ای موت الامام “الذي لم يمد الى أحد فبايعه واحد OR‏ فہو الامام 
اواب ناه 2-6 الله تعالى وسنة رسول الله صلی الله عليه وسلم الذي امس 
1 الكتاببتباعها فان زاغ عن شم مهم نع منذلك واقیم عليه الحدوالحق فان لم يؤمن اذاه 
ا یه خلم وول تر منہم فان قالوا قد اختلف الناس في تأويل القران والسنة ومنع من 
ناو لها شار فص آخر انا نالتأوي الذي ل یم عليه برهان حریف الككم عن مواضعه وقد 
7 انس بانع من ذلك ولیس الاختلاف حجة وا الحجة في نص القران والسئن وما 
اقتضاه مه الم الذي خوطبنا ب وب ألزمتناالشريعة 
قال ابو محمد بے نم 1 م نقول لهم 1۳20/507007 في يجاب اماتع نی تدعا 
یع زر فا را قبا اسه تس م اب باب شدة الفافة اليه في سان 




























الشرلعة اذ علمبا عنده لاعند غيره ولام بد فاخبروني باي شي صار مد بن على بن الحسين 
اول بالامامةمن اخونه زيد وعمرو وعبد الله وعلي والسین فان ادعوا ما من ۶ ۷ 
من النی صل الہ عليه وسل أنه البافرٰ يكن ذلك ہدعم ن كذيهم ول يكونوا أولى بلك الدعوی 
من الكيسانية في دعوام الاص على ابن الئفية وان ادعوا انه کان ما فضل من اخونه كانت 
یس دعوى بلا برهان والفضل لا شطع على ما عند اللہ عز وجل فيه با يبدو من الانسان 
فقد يكون باطنه خلاف ظاهره وكذلك سألون ایضاً ما الذي جمل موسى بن جعفر أولى 
بالامامة من آخبه محمد أو اسحاق او علي فلا جدون الى فى العوی سییلا و کا ا 
سألون ماالذي خص غلي بن موبي بالامامة دون اخوته وم سبعة عشر ذکر1 فلا مجدون 
شیا غير الدعوى وکذلات سألون ما الذي جمل مد بن علي بن موسی او بالامامة من 
اخيه علي بن علي وما الذي جعل علي بن محمد ول بالامامةمی آخبه دو ن عن وما 
اني جمل ال بن علي بن محمد بن علي بن موسی احق بالامامة من آخیه جعفر بن على 
فہل هاهنا شوه غير الدعوى الكاذبة الى لا حاء اصاحبا ولتي لى ادص ظا مدع للحسن 
بن امسن او لہد لله بن الحسن او لاخيه الحسن بن الحسن او لان اخيه علي بن الحسن 
او لحمد بن عبدالل النائم بالمدينة او لاخيه ابراهيم او لرجل من ولد الاس او من اة 
او من اي قوم من الناس كان لساوام في الجاقة ومثل هذا لایشنغل به من له مسکەمن‌عقل 
او منحة من دين ولو قلت او رقعة من الحياه فبطل وجه النص واما وجه ا اجة اليدفي بان 
الشريمة فا غلبن قط من اكا افنہم بان لشي ما اختلف فيه الناس وماايديهم منذلك ثي 
الا ذعاوي مفتعلة قد اختافوا ابض فیہاکیا اختلف طبر من لفرق برا سواه الا اما ا 
حالامنغيرملان کل من قلدانسانا کاصعاب ابي حنيفة لابي حنيفة واصعاب مالك مالك واصعاب 
الشافعي لاشافي واصحاب احمد لاحمد فان لؤلاء المذكورين اصحاباً مشاهيرنقلتعنهم اقوال 
صاحہمولفاوھاغعنەو لاسبيل ا یا تال خبر عندم‌ظاهرمکشو ف بضطراظظصم الىانهذا فول 
موسی بن جعفر ولا انه قول علي بن موس ولاانه قول محمد بن علي بن موسی ولا انه قول علي بن مد 
ولاانه قو لا لسن بنعلي و امامن عدا سن ان علی فعدم! لكليةوحمافة ظاهرة وامامن قبل موسى 
بن جعفر فاو ججع کل ما روی ف‌الفقهعن ا سن وا سین رضي امه عنما ما بلغ عشر اوراق ٹا ری 









































و4( 


المصلحة التي بدعونما في امامہم ظہرت ولا نفع الله تعالى بها قط في عل ولا عمل لا عدار 
ولا عند غيرتم ولا ظبر منهم بعد الحسينٍ رضي الله عنه من هؤلاء الذین سموا ار" 
مس میم احد قط ععروف معان وقد قر انا صفة هؤلاء اذاي لین الىالامامية لقا لين 
بان لدين عند نهم فا را الا دعاوي باردة وارأ فاسدة کاسخف ما یکون من ۔الاقوال 
ولا خلو هؤلاء الأئمةالذين بذکرون من‌ان یکونوا مأمورن بالسکوت اومفب وحاهم فيه 
فانيكونوا مأمورين بالسکوت‌فقد ام لاناس البقاءفي الضلال وسقطت ا جة في الديانة عن 
پت سی بطل الدین ويلزم فرض الاسلام وهذا كفر جرد وهم لاقولون بهذا أويكونوا 
مأمورين بالکلام والبیانفقد عصوا الله اذ سک را بايش ومنلا بعضهم اذ سثلوا 
عن صحة دعواع في الاثمة الى ان ادعوا الالحام في‌ذلت فاذ قدصاروا الى هذا الشفب فانه 
لا بضي عن احدمن اناس ولا يسجز خصومیم عن أن بدعوا انهم المموا بطلاندعواع قال 
ہشام بن الك لا بد ان یکون فی اخوة الامام این بها انہم لا ستحقون الامامة 
سے قال او مد که وهذه دعوى مردودة تزید في ال جاقة ولا ندري في زد وعمرو وعبدالله 
والحسن وعلي بن علي بن الحسین آفات تنم الا ان الحسن اخا زد ومد كان اعرج وما 
علمنا ان العرج عيب عنم من الامامة انا هو عيب في العبيد المتخذين لامثي وما بعجز 
خصومبم ان بدعوا في محمد بن على وفي جعفر بن محمد وفي ساش اکن تلك الآفات التي 
ادعاها هشا تر Ha‏ ونه امورو وا جا جج سا 
من إن ع هذ لسن جع ز شرب وقد عدم تون يده عي يبا لصغره فلم بق یق الا 
ان دعوا له الوحي فبذه نبوة و کفر صرح وم لا بلفون الى ان دعوا له و وان 
بدعوا له معجزة تصحح قوله فبذه دعوی باطلة ما ظبر منہا قط شيء او بدعوا له الامام 
فا بمجز احد عن هذه الدعوی 

قال ابو محمد » ولو لم یکن من الحجة على ان الله یضل من يشاء وبہدي من بشاه وزین 
ایل أمة ما الا وجود من تقد هذه الاقوال السخيفة لكان اقوى حجة واوضح برهان 
والا فا خلق الله عملا سع فيه هل هذه الماقات وا مد لل على عظيم منه علینا وهو الول 


مله دوامہا گنه امين 


قال 





| تتسد 


























ف قال ابو محمد پچ واپتاً فاو كان الامى في الامامة على ما بقولهؤلاء السخفا «لاكان امسن 
ا لمعاو رضي الله عنه فبعينه على الضلال وعلی ابطال الحق 
وهدم ان فيكون شریکہ في كل مظلمة وببطل عبد رسول الله صل اللہ عليهوسل وبوافته 
على ۳ المسين اخوه رضي الله عنها فا تقض قط ببعة معاوية ال ان مات فکفاستحل 
اسن والحسین رضي الله عنھا ااطال عهد رسول الله صلی الله عليه يه وسل الیها طائعين غير 
مكرهين موب رر ہی بطلب حقه اذ رأى انها بعة ضلالة فلولا انه رای ببعة 
معاونة 8 لا ساءہا له وافعل کا فعل بيزيد اذ ولي بزيد هذا مالا عتري فيه ذو انصافهذا 
ومع الحسن أزيد من مال الف عنان يموتون دونه فتاه لؤلا ان امسن رضي اللہ عنهءل أنه 
في سمة من اسلامہا الى معاوبة وفي سعة من .ان .لا يلما ما جم بين الاصرزن فامشكها ستة 
اشپر للفسه وهي حمّه وسلمبا امد ذلك لغير ضرورة وذلك له مباح بل‌هو الافضل بلاشاك 
لان حده رسول الله صلی الله عليه وشم قد خطب ذلك على المذبر حضرة المسلمين وارام 
المسن معه على الثبر وقال ان ابنی هذا نارق الله ان بصلح به بن طاشن عظیمتین‌من 
وا طريق البخاري ةنا ابن عييئة اناموسی انا امسن سمع 
ابا بكرة قول انه سمغ ذلك وشہدہ من رسول الله صلی الله عليه وسا وهذا من اعلامه 
را یه وس سر یوب اي ۷ تر لته ال ارك وا متنع زياد وهو ففعة 
القاع لا شيرة ولا اسب ولا ساقة ولا قدم فا اطاقه معاو غالابالدا راقوحتی‌ارضاهو ولاه 
فان ادعوا انه قد کان في ذلك عند الحسن عهد فد کفروا لان رسول الله صلی الله عليه 
وس لا يأمر أحدا بالمون على اطفاء نور الاسلام بالكفر وعلى نقض عهود الله تعالىبالباطل 
عن غير ضرورة ولا اكراه وھ ذہ صفة المحسن والحسين رضى اللهءنها عندالروافض واحتج 
لعض الامامية وجيع الزيدية ا علياً كان احق الناس بالامامة لبينونة فضلہ على جم 
ولكثرة فضائله دوم 

وو قال ابو مد > وهذا نع کلام فيه ان ثثاء اللہ تمالى في التكلام في الفاضلة بین اصحاب 
رسول الله صلی الله عليه وم وان الكلام هاهنا فی الامامة فقط ذنقول وبالله تعا ی التوفيق 
| ھب انم وجدتم الي رضي الله عنه فضائل معلوءةكالسبق الى الاسلام والجهادمع رسول 








>١  )مبار-لصفل(‎ 








و 


سے ۔سےًٴمم _كه"؛ژىۂں' ےم س__ سس سے 
اللہ صلی الله عليه وس وسعة العم والزهد فيل وجدتم مثل ذلك للحسن والسین رضي الله 
| عنها حتى اوجبم لها بذلك فضلا في ثي' ما ذكر نا على سعد بن ابي وقاص وسعید بن زد 
وعبد الله بن عمر وعبد الله بن العباس هذا مالا نقدر احد على ان بدعي لما فيهكلةفا فوفب 
يعني مما يكونان به فوق من قد ذکرنا في شي“ من هذه الفضائل فم بق الا دعوی الل 
علبع| وهذا مالا بسجز عن مثله احد ولو استجازت انلوارالتوقحبا لکذب‌ف دعوی‌اللس 
على عبدالہ بن وهس الراسي ما كانوا الا مثلالرافضة فيذلك سواءسواءولواستحات‌الاموة 
ان نجاہر بالكذب في دعوى الاص على معاوية لكان امرع في ذلك اقوى من امر الرافضة 
اتوله تعالى ٭ ومن تنل عظلوماً فقد جملنا لوليه سلطا فلا پسرف نيال انه كان منصورا » 
ولکن كل امة ما عدا الرافضة والنصارى فانها نستجی وتصون الفسہا عا لا تصونالنصاری 
والروافش انفسرم عنهمنالكذب الفاضحالبارد لیا نما تیه وانسة اشم تاذلا 
9 قال او مد » وكذلك لا مجدون اللي بن المسين بسوقا في عل ولا في ل على سعيدبن 
الات والقاسم بن مد وسام ن عبد الله بن عر وعروة بن الزير ولا على ابي بكر ن‌عبد 
الرحمن بن الحارث بن ہشام ولا على این عمه اسن بن اسن وكذلك لا بجدون نحمد بن 
غلي بن الحسین بسوقا في عل ولا فی تمل ولا ورع على عبد الرهن بن الا۔سم بن مد ولا 
علی محمد بن عمر وبنأبي بكر بن الشکدر ولا على ابي سلمة بنعبد الرجمن بن عوف ولا على 
اخيه زيد بن على ولا على عبد الله بن اسن بن اسن بن علي ولا على عمر بن عبد العزبز 
وكذلك لا بجدون عفر بن محمد بسوقا في عل ولا فی دبن ولا في تسل على محمد بن مسل 
الزهري ولا على ابن ابيذؤ ب ولا على عبد الله بن عہد العز بز بن عبد اللہ بنعيداللهبن حمر 
ولاعلى عبيد اللہ بن مرو بن حفص بن عاصم بن عر ولا على ابني تمه محمد بن عبد ابن 
امسن بن ا لنن وعلی بن الحسن بن المسن بن الحسن بل كل من ذ كرنا فوقه في الما 
والزهد وكلرم ارفم حلا نی الفتیا بس الا سیت مہم من ثي من ذلك وهذااءن 
عباس رضي الله عنه قد جم فقبه في عشر بن ابا ويل حدثه نحو ذلك اذ اتقصى ولا 
تبلغ فا اسن والحسین ورقتين وام حدثما ورقة أو ورقتين وكذلك على بن المسين الا 
ان حمد بن علي ہبلغ حديثه وفتیاہ جزأ صفیرا وكذلك جعفر بن محمد وم قولون ان الامام 







































































عندہ جیع الثم یعة فا بال من ذ كر نا اظبروا مض ذلك وهو الافل الانقص وكتموا 
سائرہ وهو الا کثر الاعفام فا کان فرضہم الکنمان: فقد خالفوا الاق اذ أعلنوا ما اعلنوا 
وان کان فرضہم البيان فقد خالفوا الحق اذ کتموا ما کتموا وأما من قد جعفر ن مد فا 
دعوام الظاهرة الکاذة الاح السخيفة الني هي من خرافات السمر ومضاحك السخفاء فان 
رجعوا الى ادعاء المعجزات لمم قلنا لمم ان المعجزات لا تثبت الا بقل اون لا قل الا اد 
وشیبان الراعي ورائعة العدوية اضعاف ما بدعونه من الكذب لام وال اک وکا 
ذلك حاقة لا تنل ذو دين ولا ذوعقل بهاوحمد الله علالسلامة فاذ قد بطل كل مابدعونه 
وله تمالى ا مد فلنقل على الامامة بعد رسول اللہ صلی اللّعليه وس مها وبا سا نان 
و تال ابو محمد پچ قد اختلف الناس في هذا فقالت طائفة ان اني صلی عليه وسل ااستخلف 
احدآثم اختلفوا فتال بمضیم كن ما استخلف ابا بكر رضي اللہ عنه على الصلا كان ذلك 
دليلا على انه اولام بالامامة وا ظلافة على الامور وقال بعضہم لا ولكن کان ا ینیم فضلا 
فتدموه اذلك وقالت طأشّة بل نص رسول اللہ صلی اللہ عليه ول على استخلاف ابي بكر 
بعدہ على امور الناس ۳۹ 

مو قال او مد که وہذا تقول لبراهين احدها اطباق الئاس كلهم وم الذبن قال ال تعالى 
ونصرون الله ورسوله اوائك م الصادقون ٭ فمد اصفقهؤلاء الذين شهد الله لم بالصدق 
وجیع اخوامم من الانصار رضي الله عنہم على ان سوه خلیفةرسول الله صل الله عليه وسلم 
ومعنی اللليغة في اللغة هو الذي ستخلفه لا الذي خلفه دون ال ستخلفه هو لا مجوز غير 
هذا البنة في الان بلا خلاف تقول استخلف فلان فلا ستخلفه فبو خلیفتہ ومستخافه فان 
قام مكانه دون ان يستخلفه هو لم بقل الا خلف فلان فلات خلفه فہو خالف وغال ان يعنوا 
بذلك الاستخلاف على الصلاة لوجهين ضرور بين احدها اله لا ستحق او بكر هذا الاسم 












وہ 





على الاطلاق في حياة رسول الله ملل اله علبه وسل وهو حینشد خليفته على الصلاة فصح 
ینا ان خلافته السعی هو بها هي غير خلافته على الصلاة والثاني ان کل من‌استخلفه رسول 
الله صلی الله عليه وس في حيأنه کلی في غزوة تبوك وان ام مكتومفيغزوة المندق وعمان 
ان عفان في غزوة ذات الرقاع ا من استخلفه عل‌البلاد امن والبحر ین والطائف وغيرها 
لم ستحق احد مہم قط بلا خلاف من احد من الامة ان سی خليفة رسول الله صلل الله 
عليه وسل على الاطلاق فصح با بالضرورة الي لا عید عہا نبا خلافة بسده على امت 
ومن المتنع ات جوا على ذلك وهو عليه السلام لم ستخلفه لصا ولو ۸ یکن هاهنا الا 
إستخلافه اباه على الصلاة ما كان او بكر اولى بذ هالتسمية من غيرهئمن ذ كرنا وهذاء رھان 
ضروري نمارض به جيع اللصوم واي فان الروابة قد صحت بان امرأة قالت با رسول الله 
1 أن رحەت و اجدك كام | ترد الوت ل ابايكر وهذا نص جلى على اتسار وت 
ا LBS‏ فان |نلبر قد جاء من ااطر قالثابتة ان رسول الله صلى اللعليه وسل قال لمأ شة 
ی الله عنبأ في مرضه الذي لوفی فيه عليه السلام لقد همست‌ان ابعث الى ايك واخيك 
پان کاب واعبد عبدا لکلا قول قائل انا احق آوا می متمن ؛ وبأبىالله والومنون الا 
ای پا ہی ہے وأبی الله والنييون الا ابا بكر فہذا نص جلى على استخلافه عليه الصلاة 
والسلام نا با بكر على ولا الامة لعده 
« قال او ہیں ولو اتا نستجنز النداپس والام الذي لو ظفر ف خصومتا طاروا به فرح 
ال لا حتججنا ا لاسي ید 
ول ابو مد وضع قل | شل سول سل عي و راخ 
عبد اللہ بن مر عن أبيه انه قال ان استخلف فقد استخلف من هو خير مني يعني 09 
وان لا استخلف فل ستخلف من هو خیر مني ,يعني رسول الله صلی الله عليه وسل وعاروی 
عن عة رضي اللہ عنہا ام ن کان رسول اللہ دلي الله عليه وس مستخلفا لو استخلف فن 
مال ان يمارض الاجاع من الصحابة الذي ذ كرنا والاثر انالصحیحانا۔۔ندان ال رسول 
ال صلی اللہ عليه وسل من لفظہ بثل هذين الاثرين الموقوفین على عمروعالشة رضي اله نا 















































رہف 


ما لا یقوم به حجة ما له وجه ظاهى من ان هذا الای کی من رضي سس کا خی 
علیه کثیر مه ن أعس رسول الله صلی الله عليه وسا کالاستثذان زاو اه آراد انتثلافاً 

ہد مكتوب ون نقر ان استخلاف ابى بكر ۸ 4 7٤7‏ في ذلك 
عن اعد هراك نما اون مخرح کلام اور اتا لا نی قو ما 
انام ن ادعى انه اعا قدم قا سبا على امد عه الى الصلاة فباطل سین انیس کل من | لعن 














الامامة في الصلاة نستحق ن الام في لاف اذ يستحق الامامة في الصلاة اق 37 م وان 
کل ااا اول سكن الملافة الا قرشي فکیف والقیاس كله باطل 

ب قال او مد که في نص القر آل دای على صحة خلافة اني بک وغل وععال رضي ي اللُعنہم 
کے نيه مين تعالى قال عاط انبيه صلی اللہ علیہ و۔ کی 
٭ فان رحمك الله الى طائة مم فا تأذنوك الخروج فقل ان خر جوا معى | بدا وا نتقائلوا 





























مع ی عدوا * وكان نزول سوره ۳ التي فا هذا ام بعد غزوة س 28 بلا شك الي کن 
فما الثلاثة المعذورون الذين تاب ال عايهم في‌سورة براءة ول یف علیه! ام درو تبوك 
ال ان مات صلی ال عليه وسل وق تہ تعالى ایس ٭ سيقول الخلثون اذا انطلسم الى خانم 
إتأخذوهاذرونا عم بريدون ان بہدلوا كلام الله قل لن تتبعونا ذا قال الله من قبل٭ 
شین ال المرب لا بغزول کے نول الله صلی الله عليه وس بعد 31 مدا ثمعطف سبحانه 
وتعالى عليهم | در مه ايام من النزو مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وس وغاق باب التوبة 
مال تعا ی * قل لامخافین 9 الى قوم اولي 3 شديد الوم او 
لون فان تعلیعوا 75 الق اجر E‏ وان رلوک تو لیم من قبل یەذبعذابالامفاخبر 
1 لام اج ادن , صلی الله عليه وسلم الى قو م تقاتلو مم او سلمون ووعدغ على 
طاعة من دعام الى ذلكمجز زیلالاح ا تنلات الوذلكالعذاب الالیم 
سے قال ابو مد که وما دعا اولئك الاعر اب احد بعد رستول اللہ صلی الله عليه وسلم ای قوم 
بقاتلو ممم او سامون الا ابو بكر و#ر وعمان رضي اللہ عم فان ابا بكر رضي الله عنه‌دعام 
الى قال مرندي اه وم < ات ا a Ee‏ 















































هنت و ہہ ںچچش 











رف 





ابي بكر وعر وععان رضي الله عنہم بنص لقران الذي لا حتمل تأويلا واذ قد وجبت 
طاعتيم فرضاً فقد حت امامتہم وخلافتہم رضي الل عنہم وليس هذا عوجب تقليدمفيغير 
ما امر الله تعالى بطاعتهم فيه لان الله تمالى لم بأمر بذاك الا في دعام الى قتال هؤلاءالقوم 
وفها جبالطاعة فيه للام جلة وباق تعالی الاو فيق ٠‏ وأما ما أفتوا به باجتهادمفا اوجبوا موقط 
اتباع اقوالهم فيه فكيف ان وجب ذلك غيرثم وبالله تعالى التوفیق ٠‏ وايضا فان هذا اجاع 
الام کلبا اذ لیس احد من اهل العام الا وقد خالف دمض فتاويهؤلاء الاعة الثلاثة رضي 
اللہ عنہم فصح ما ذکرنا والجد لله رب الما مین 1 

فإ فصل قال ابو محمد » وجيع فرق اهل التبلة یس منہم احد یز امامة امرأة ولا امامة 
صي ہبلغ الا الرافضةفامها میز امامة الم نير الذي ببلغ والجل نی بطنامه وهذا خطا لان 
من لم باغ فو غير مخاطب والامام خاب اقامة الدين وبال تعالى التوفيق ۰ قال الباقلاني 
واجب ان یکون الامام افضل الامة 

لے قال او مد که وهذا خطا متيقن لبرهانين احدها انه لا عکن ان يعرف الافضل الا 
بالظن في ظاهر اصره وقد قال تعالى ٭ ان الظن لا بشي من الق شیا ه واثانی ان قريشا 
قد كثرت وطبقّت الارض من اقصى الشرق الى اقصي المغرب ومن المنوب الى الثمال 
ولا سبیل ان يعرف الافضل من قوم هذا مبلغ عددم بوجه من الوجوه ولا کن ذلك 
اصلا ثم يكني من بطلان هذا القول اجاع الامة على بطلانه فان جیع من ادركمنالصحابة 
رضي الله عنه من جيم السادین في ذلك العصر قد اجعوا على صحة امامة ا سن او معاونة 
وقد كان في الناس افضل مہم بلاشك كسعد بن ابي وقاص وسعيد بن زبدوابن حروغیرغ 
فلو كان ما قاله الباقلاتيی حا لكانت امامة الجن ومعاوية باطلة وحاشا له عزوجل منذلك٠‏ 
وا یت فان هذا القول الذي قله هذا المذكور دعوي فاسدة ولا على عنما دليللامن قران 
ولا من سنة صصيحة ولا سقيمة ولا من قول صاحب ولا من قیاس والسجب كله ان قول 





اله جار ان يكون في هذه الامة من هو افضل من رسول اله صلی اللہ عليه وسل منحيث 
بعث الى ان مات ثم لا بز ان یکون احد افضل من الامام 
ف قال ابو تند > وهذا القول منه نی الني صلی الله عليه وس كفر جرد ولا خفاء به وفيه 














۰۱ 


خلاف لاھل الاسلام واغا يجب ان يكون الامام قرشيا بالنا ذو مزا بريئا من الماصي 
الظاهرة حا بالترآن والسنة فقط ولا يجوز خامه ما دام عکن منعه من الظم فان لمكن 
الا بازالته قفرض ان نقام كل ما بوصل به الى دفع الظم لول الله تعالى ٭ وتعاونوا على البر 
والتقوی ولا تماونوا على الاثم والمدوان٭ وبالله تعالی‌التوفیق 
هجا الكلام في وجوه الفضل والفاضلة بین الصحابة م 

بو قال او تمد ٭ اختلف المسلمون فيمن هو افضل الناس بعد الا ساء علیہمالسلام فذهب 
دمض اهل السنة وایض الممنزلة ولعض المرجئة وجیم الشيعة الى ان افضل الامةبمدرسول 
اله صلی الله عليه وسم علي بن ابي طالب وقد روينا هذا القول نصا عن لعض الصحابةرضي 
اله عنہم وعن جاعة من التابعين والفتہاء وذهبت انلوار جکلہا ونعض اهل السنة وبعض 
الممتزلةو بض المرجثة الى انأ فضل الصحابة بعد رسول الله صلی اللہ عليه وسل ابو بكر ا 
وروينا عن ابي هربرة رضي الله عنه ان افضل الناس بعد رسول الله صلی الله عليه وسلم 
جعفر بن ابي طالب وہہذا قال ابو عاصم النییل وهو الضحاك بن لد وعبی بن حاضر 
قال عيسى وبعد جعفر حمزة رضي الله عنه . وروينا عن حو عشرين من الصحابة ان اكرم 
الناس على رسول الله صلی الله عليه وسل علي بن ابي طالب والزير بن العوام وروینا عن 
ام المؤمنين عائثة رضي اللہ عنہا مات رسول اله صل اللہ عليه وسل وثلاث رجال لا بعد احد 
علیہم فضل سعد بن معاذ واسيد بن حضير وعباد بن نشر ورويئا عن ام سلمة ام اللؤمنین 
رضي الله عا انها نذ کرت الفضل ومن هو خير فقالت ومنهو خير من ابي سلمة اول بت 
هاجر الى رسول الله صلی الله عليه وسلم وروينا عن مسروق بن الاجدع وتم بن حذم 
وابراهيم النخعي وغيرم ان افضل الناس بعد رسول الله صلی الله عليه وسل عبد الله بن 
مسعود قال یم وهو من كار امین ریت ابا بكر ور فا ریت مثل عبد الله بن مسعود 
وروينا عن بعض من ادرك الني صلی الله عليه وسل ان افضل الناس بعد رسول الله صلی 
الله عليه وسل عم بن الطاب واه افضل من ابي بكر رضي الله عنه| وبلغني عن مد بن 
عبد الہ الا م لنبسااوري انه كان يذهب الى هذا القول ٠‏ قال داود بن علي الفقيه رضي 
اله عنه افضل الناس بعد الايا ء اصحابِ رسول الله صلی الله عليه وسل وافضل الصحابة 














۱۱۳ 


الاولون من ا مہاجرین ثم الاولون من الانصار ثم من بمدم منہم ولا نقطع على اسان مہم 
بمينه انه افضل من آخر من طبتته ولقد رانا من متقدمي اهل العلل من يذهب الى هذا 
القول وقال لي وسفٍ بن عبد الله بن عبد البر الميري غير مامرة ان هذا هو قوله ومعتقده 
ف قال ابو محمد ې والذي تقول به وندين اللہ تعالى عليه ونقلع علی الہ الق عند له عز وجل 
ان افضل الناس بعد الانياء عليهم السلام نساء رول الله صلی ال عليه وس و کت 
خلاف بن احد من المسلمين في ان امة د صلی الله عليه وسل افضل الام اقول الله عز 
وجل ٭ کنتم خير آمة اخرجت لناس» وان‌هذه قاضية ٹل مال لبني‌اسرئبله وفضان 
على العالمين ٭ وانہا مدبنة لان مراد اللہ تعالی من ذلك عام الام حاشا هذه الامة 
و ال انو دم تقول وبالله تعالى التوفیق ان الکلام البمل دون محقیق المعنى امراد 
ذلك الکلام فانه 1 للمعاني ون ادراك الصواب و ریخ عن الق والعاد:عن 
ام ومخلیط و مي فلنبدا لعو اللہ تعا ی وناسده تقس وجوه الفضل اتی ما پستحقالافاضل 
فاذا استبان معنى الفضل وعلى ما ذا تقع هذه اللفظة فبالضرورة لمل خينئذ ان من وجدت . 
فيه هذه الصفات اکثر فہو افضل بلا شك فنقول ولا حول ولا قوة الا بالل العلي العظیم 
ان الفضل بنقسم الى قسمين لا ثالث لها فضل اختصاص من الله عز وجل بلا تمل وفضل 
محازاة من الله تعالى عمل فاما فضل الاختصاص دون عمل فانه بشترك فيه جيع الخاوقین 
با ان الناطق والیوان غير الناطق والجادات والاعراض كفضل الاک في ابنداء 
خلقہم على سار ا لق وكفضل الانياء في انتداء خلقہم على سار المن والانس و کفضل 
ابراهم ابن انبي صل اللہ عليه سل على سار الاطفال وكفضل ناقة صا عليه السلام على 
سائر انوق وكفضل ذنحة ابراہیم عليه السلام على سار الثم وكفضلمكة علی سار البلاد 
و كفضل الدنة بعد مكة على غيرها من البلاد وكفضل المساجد على سار البقاع وكفضل 
الحجر الاسود على سار المجارة وكفضل شہر رمضان على سار الشبور و كفضل بوماججعة 
وعرفة وعاشوراء والعشر على سار الايام وكفضل لیلة القدر على سائرالیالی وكفض ل صلاة 
الفرض على النافلة وكفضل صلاة المصر وصلاة الصبح على سائ رالصلوات وكفضل السجود 
على القەود و کفضل !مض الذ کر على دض فہذا هو فضل الاختصاص ا جرد بلا مل 


ڪڪ مه وه سب 
فاما 






















۰:۳ 


فاما فضل ا لبازاۃ بالممل فلا یکون البتة الا للحي الناطق من الملائئكة والانس والمن فقط 

وهذا هو الم الذي تزع اناس فیہ نی هذا اپابااني کلم فيه الات من أحق به 
فوجب ان نظر أيضاً في اقسام هذا القسم التي بها ستحق الفضل فيه والتقدم فتحصرها 
ونذكرها حول الله وقولہ ثم ننظر حینٹذ من هو أحق بة واسعد بالنسوق فيه يكوتف 
بلا شك افضل من هو أقل حظا فما بلا شك وبلله تعالىالتوفيق فنقول وبللةتمالى نستمين 
ان المامل نفضل العامل في عمله بسبعة أوجه لا ثامن لما وهي ال وهي عين العمل وذانه 
والكية وهي العرض في العمل والكينية وا والزمان والکان والاضافة لب فهي ان 
کون الفروض من أع ال احدههاموافاة كلها ويكون الا خر یضیم لعض فروضه وله توافل 
او يكو نكلاها وف جيع فرضه ويعملان لوا فل زاندة الا اننوافل احدها أفضل مننوافل 
الا خر کان يكون احدہا يكثر الذكر في الصلاة والآخر یکثر الذكر ني حال جاوسه وما 
أشبه هذا وكانسانين قانلاحدها في المعركة والموضع الخوف وقانل الا خر في الردہ او جاهد 
احدها واشتفل الا خر بصیام‌وصلاة تطوع او جنهدان فیصادف احدها وحرمه الا خر 
فيفضل احدها الا خر في هذه الوجوه بنفس عله او بان ذات عمله افضل من ذات تمل 
الا خر فہذا هو الافاضل في ال من العمل وأما الكية وهي العرض فات یکون احدھ| 
نقصد بسلةوجه الہ تال لا عزج به شی لت ویکون ال خر بساويه في جیم عمله الا انه 
رعا مزج بممله شب من حب البر في الا وان ستدفع بذلك الا ذی عن نفسه ورعامزجه 
بشيء من الرياء ففضله الاول بعرضه في مله وأما الكيفية فان یکون احدها بوني عله جیع 
کور LE‏ ولا لا نت اتک ر۵ ال رها مدشن رانك ال 
وسئله وان لم يعطل منه فرضاً او یکون احدھا يصن عملہ من الكبار ورعا أي الآخر 
ببعض الكبائر قفضله الا خر بكيفية عمل وأما الع فان سوب في أداء الفرض ويكون احدها 
اكثر نوافل ففضلہ هذا بكثرة عدد نوافله کا روي في رجلين اسلا وهاجرا ايام رسول الله 
صلی اله عليه وسل ثم استشھد احدهما وعاش الا خر ده سنة نم مات على فراشه فرأی 
بش أصحاب اني صلی الله عليه وسل أحدها في النوم وهو اخرہا موتا في أفضل من حال 
۱ شید فسأل عن ذلك رسول اللہ صلی الله عليه وسار فقال عليه السلام كلام مشاه فأبن 









































۰۱: 





صلانه وصيامه بعدہ ففضل احدها الا خر بالزيادة التي زادها عليه في عدد اعاله وأما الزمان 
فكمن عمل في صدر الاسلام او نی عام المجاعة او في وفت نازلة بالسامین ول غيره بعد 
قوة الاسلام وفي زمن رخاه وأمن فان الكلمة في اول الاسلام والقرۃ والصبر حينئذ ورکنة 
في ذلك الوقت تمدل اجتہاد الازمان الطوال وجبادها وبذل الاموال امسام بعد ذلك 
وإذلك ال رسول اللہ صلی اللہ عليه ومسل دعو الى أصحابي فاو کان لاحدك مثل احا ذهبا 
فأفقه ما بلغ مد احدم ولا نصينه فكان نمف مد شعير او مر في ذلك الوقت افضل من 
جبل احد ذھبا نتفقه حن في سیل الله عز وجل لعد ذلك قال الله تعالى »لا يستوي منکمن 
انفق من قبل الفتح وقانل اولئك اعظم درجة من الذين انفقوا من لعد وقاتلوا وكلا 
وعد الله ا سى ٭ 

قل أو مد که هذا في الصحابة فیا بینم فكيف من لعدم ممم رضي الله عنهم أجمين 
ف قال ابو تمد وهذا يكذب قول أبي ہاش محمد بن علي اني وقول مد بن الطیب 
الباقلاني فان ال باي قال جار ان طال مر امرئ ان يعمل ما وازي عمل ني من الاثنياء 
وقال البافلاني جار ان یکون في الناس من هو افضل من رسول اللہ صلی الله عليه وس 
من حيث لفث بالنبوة الى ان مات 

9 قال ابو د که وهذا كفر جرد وردة وخر وججعندين الاسلام بلا مریة وتكذيب ارسول 
صلی الله عليه وسل في اخباره انا لا ندرگ احدا من اابه وفي اخباره عليه السلام عن 
اانه رضي اللہ عنم بأنه لیس مثلهم وانه اتقام لته واعلمہم با باي وما بذر وكذلك قالت 
انموارج والشيعة فان الشيمة يفضلون انفسهم وم شر خلق الله عز وجل علي ابي بكر وعمر 
وعیان وطلحة والز یر وعالشة وجیم الصحابة رضي الله عنم حاشا عليا والحسن وا سین 
وعار بن یاسر وا وارج بفضلوت اضہم وم شر خلق الله نعالى وكلاب النار علي عمان 
وعلي وطلحة والز یر لد خاب‌من خالف كلام الله تعالى وقضاء رسول الله صلی الله عليه وسلم 
ل قال ابو محمد € و كذلك القليل من المهاد والصدقة في زمان الشدا۔د افضل من كثيرها 
في وقت القوة والسعة وكذلك صدقة المرء بدرم في زمان فقره وصحته برجو الحياة ومخاف 
ا الكبير تصدق به في عرض غناه وف وصبته لعد موه وقد صح عن 





























رسول 











ر70 
رسول اللہ صل اللہ عليه وسل سبق درم مال الف وهو اسان کان له درمان تصدق‌باحدهما 
وال خر عمد الى عرض ماله تصدق منه بماثة الف وكذلك صبر المرء على اذاء الاش ف 
حأل خوفه ومرضه وقليل تنغله في زمان مرضه وخوفه افضل من عملہ وكثير له في زمان 
صمته وامنه ففضل من ذ کرنا غبرم بزمان تملہم وكذلك من وفق لاا في زمان اخر 
احله هو افضلممن خلط في زمان آخر اجله واما الکان فكصلاة فيالسجدالحر ام آوسجد 
المدينة فها افضل من الف صلاة فها عداها وتفضل الصلاة في السجد الحرام علىالصلاة في 
مسجد رسول الله صلی الله عليه وسلم مائة درجة وكصيام في ہا العدو او في ا ماد على صيام 
في غير المهاد ففضل من مل في الکان الفاضل غبره ممن عل نی غيرذلك الکان عکان له 
وان نساوی العملان واما الاضافة ف ركمة من ني او ركعة مع ني او صدقة من ني اوصدقة 
مع او ذ کر مثه او ذ کر معه وسار اعمال البر منه او معه فقلپل ذلك افضل من كثير الا عمال 
مه وبين ذلك ما قد ذ کرنا من قول الله عن وجل ه لا يستوي منگم من اق من 
قبل الفنح وقاتل ٭ واخباره عليه السلام ان احدنا لو انفق مثل احد ذھبا ما بیغ لصف مد 








من احد من الصحانة رضي الله عم 
قل ابو عمد م وہذا قطمنا على ان كل عمل عملوه بانفسهم لعد موت الني صلى الله عليه 
| وس لا وازي شيك من ابر عله ذلك الصاحب بنفسه مع ابی صل التهعليه وسل ولا ماه 
غير ذلك الصاحب بعد الني صلی الله عليه وسلم ولو كان غير ما تقول از ان يكون انس 
واو امامة الباهلي وعبدالله بن ابياوف وعبد الله بن بسر وعبدالله بنا مارث بنجزء وسبل 
ابن سعد الساعدي رضي الله عنهم افضل من ابي بكر وعمر وعمان والىعبيدة وز بدین‌حارنة 
وجعفر بن ابي طالب ومصعب بن یر وعبد اللہ بن جحش وسعد بن معاذ وععان بن مظمون 
وسار الساقین من المباجرين والانصار النقدمین رضي اللہ عنهم اجمین لان بعض اولك 
عيدوا اله عن وجل بعد موت اولك بمضہم بعد موت بمض بتسمين عام فا ين ذلشالى 
سین عاماً وهذا ما لا قوله احد یمد به 
بال ابو عمد > وبہذا قطنا على ان من كان من الصحابة حین موت رسول اللہ صلی اله 
عليه وسل أفضل من آخر مہم فانذلك الفضول لا يلحق درجة الفاضل له حيائذ ادا وان 











ری 








7+111 م تقطم على فضل احد منم رضي الله 
عم حاشا من ورد فيه النص من الني صلی اللہ عليه وسل من مات منهم فی حياة اي صلی 
الہ عليه وسل بل قف في هؤلاء على ما ينه بعد هذا ان شا اله تمال 

ہے قال او محمد که فبذه وجوه الفضائل بالاعمال التي لا بفضل ذو عمل ذا مل و 

البتة ثم نديجة هذه الوجو هكلبا وئرتہا ونتيجة فضل الاختصاص ا جرد دون عمل 2 ا 
ثالث لما البتة احدھا امجاب الله تعا لی تعظم الفاضل في الدساعی‌الفضول فبذا الوجه دشترك 
فيه كل فاضل عمل او اختصاص جرد بلا عمل من عرض او جاد او حي ناطق او غير ناطق 
وقد امرنا الله تعالى سعط يم الكمبة والساجد ووم الججعة والشہر ارام وشہر رمضان وناقة 
صا وابراہیم إن سول سل ا یه وسل وذ کر ولا وین جيم 
صلوات اله وسلامه والصحابة ا کنر من تمظینا واو قير نار قاذ کر ناومنذ كر نامن المواضع 
والايام والنوق والاطفال والکلام والناس هذا ما لا شك فيه وهذا خاصة كل فاضل 5 
مخلو هنبا فاضل اصلا ولا يكون البتة الا لفاضل والوجه الثاني هو ايجاب الله تعالی لافاضل 
درجة في النة أعلى من درجة الفضول اذ لا يجوز عند احد من خاق الله تعالی ان يأ ص 
اجلال الفضول | کثر من اجلال الفاضل ولا ان يكون الفضول عي درجة في الا 7 
الفاضل ولو جاز ذلك ابطل من الفضل جلة لكان لفقا لاحتيقة له ولا منی حة وهذا 
الوجه الثاني الذي هو علو الدرجة في النة هو خاصة لكل فاضل بسمل فقط من الاک 
والانس وان وا تمال اوفق ۱ 

ہو قال ابو تمد که فكل مأمور تتظیه فاضل وکل فاضل فأمور بخ تعظيمه ولس الاحسان 
والبر والتوقیر والنذال المفترض في الابوين الكافرين من التعظیم في 8 فقد محسن الرء الى 
من لا یمظم ولا بہین کاحسان المرء الى جاره وغلامه واجيره ولا يكون ذلك تعظیا وقد 
يبر الانسان جاره والشبخ من أكرته ولا سی ذلك تعظیا وقد يوقر الانسان من بخاف [] 
ضره ولا سمى ذلك تمظما وقد تذلل الانسان للمتسلط الظالم ولا یسی ذلك تعظما وفرض 
را وو امعد زا مم ب اود 
| نون ايوم ال خر بودون من ناد اله ووسو ولو کانوا ا 

































اخوانہم اوعشیر م اوفك اکت في قلو هم الاعان وام بروح منه ٭ وقال ءزوجل٭ قد 
كانت لک اسوة حسنة فی ابراهيم والذين معه اذ قلوا لقومہم انا راء منک وما تعبدون 
من دون اه کفرن بک وہدا یت ویک العداوة والبغضاء ادا حتی منوا بالل وحده ٭وقال 
عز وجل ٭ وما كان استغفار ابراهم لابه الا عن موعدة وعدها اباه فلا ین له انه عدولله 









برأ مه ان ابراہیم لاواه حلم « فقد صح بقن ات ما وجب للابوین الکافرین من بر 
واحسان وتذال لیس هو التعظيم الواجب أن فضلہ الله عز وجل لان التعظيم الواجب إن 
فضله الله عز وجل هو مودة في اللہ ومحبة فيه وولاة له وأما البرالواجب للابوين الكافرين | 
والاذال یا والاحسان اليعا فكل ذلك صرنبط بالعداوة للتعا ی وللبراءة منه واسقاط الودة 
كا قال الله تعا ی فی نص القرآن وبالله تعالى النوفیق 
قال ابو عمد » وقد يكون دخول الجنة اختصاصاً جردا دون تمل وذلك للاطفال کا 
ذكرنا قبل فاذا قد صح ما ذ کرنا قبل قينأ بلا خلاف من احد في شي منه فبيقين ندري 
انه لا تعظيم يستحمه احد من الناس في الدنيا باجاب الله تعا ی ذلك علبنا بعدالتعظم الواجب 
عانا للانياء علب السلام اوجب ولا أوكد ما اما اللہ تعالی من التعظيم الواجب علينا 
لنساء اي سلی الله عليه وسال بقول الله تعالى ٭ الني اولى بالمؤمئين من اہم وازواجه 
| امہانہم٭فاوجب ا لمن حك الامومة على كل مسل هذا سوى حق اعظامہن بالصحبة مع 
رسولالل صل الہ عليه وسلم فلېن رضي تال عون مع ذلك حت الصحبة له كسار الصحابة 
الا ان لمن من الاختصاص في الصحبة ووكيد الملازمة له عليه السلام ولطيف المزلة عنده 
ا عليه السلام والقرب منه والحظوة لدبه ما ليس لاحد من الصحابة رضي الله عہم فہن اعل 
درجة في الصحبة من جیع الصحابة ثم فضان سار الصحابة بحن زاند وهو حق الامومية 
الواجب نكلبن بنص القرآن فوجدنا الق الذي به استحق الصحابة الفضل قدشار کم 
فيه وفضانهم فيه ایا م فضلہم حق زاند وهوحق الامومية ثم وجدنا هنلا جملمنالصلاة 
والصدقة والصيام وا وحضور ا ماد يق فيةصاح منالضحابة الاكان فين فقد كن 
جهدن انفسہن في ضيق عیشبن على الكد في العمل بالصدقة والعتق ويشبدن اهاد معهعليهه 
السلام وفي هذا کفامة بينة في انہن افضل م كل صاحب ثم لا شك عند كلسل وبشهادة 
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نص القرآن اذ خيرهن الله عز وجل بین الدنيا وبين الدار الا خرة واه ورسولهفاختدوف 
اله تعالی ورسوله صلی اللہ عليه وسار والدار الا خرة فين ازواجه في ال خرة بیقین فاذهن 
كذلك فبن معه صلی اللہ عليه وسل بلا شك في درجة واحدة في المنةفي قصورهو عى سرره 
اذ لا عکن البتة ان حال بينه وبنهن في النة ولا ان حط عليه السلام الى درجة یسفل‌فیه 
عن احد من الصحابة هذا ما لا باه مسال فلا شك :في مون على ذه لزان 
والاجاع علمنا 5 ينين ذلك اختصااً ردا دون عمل بل باستحقاقہنلذلك باختیارەن 
الله ورسوله والدار الا خرة اذ امرهالله عز وجلان خبرھن فاخترن الله عز وجل وه صلی 
لله عليه وسل وهو افضل الناس ثم قد حصل لمن افضل الاعال في جيع الوجوه السبعة 
التي قدمنا ما أنه لا يكون اتفاضل الا بها في الاعمال خاصة ثم قد حصل لمن على ذلك 
اوكد التعظيم في ادن نم قد حصل لمن ارفع الدرجات في الا خرة فلا وجه من وجوه 
الفضل الا ون فيه اعلی | لو ظ كلا بلا شك ومارءة ام ابراهيم داخلة معہن في ذلك 
سس ری ومع اہنہا منه بلا شا فاذ قد بت كل ذلك على رم 
الأبي نقد وجب ضرورة ان بشہد لم نکلہن بالہن افضل من جیغ املق كان بعدالملائكة 
والنپین لیم السلام وكيف وممنا نص اي صلی الله عليه وس کا حدتا اج بن جد ن 
عبد اللہ الطلء تی تا مد بن امد بن مفرج نا مد بن أبوب الرق الصموت ثنا اد بن 
عمر وبن عبد اللالق المزاز نا امد بن عمر وحدثنا المعتمر بن سلمان التبعي نا ميد الطویل 

عن انس بن مالك قال قیل یا رسول لف من احب اناس اليك قال عائشة قال من الرجال 
قال فاوها ٭ حدثنا عبد الله بن وسف بن نامي قال حدثنا اد بن فتح حدثنا عبد الوهاب 
إن قبس حدئنا امد بن مد الاشتر حدثنا امد بن علي القلانسی ثنا مس بن الحجاج نا 
بحی بن بحی بن خالد بن عبد الله هو العاحان عن خالد الحذاء عن ابي عُمان الهدي قال 
اخبرني مر وبن الما ان رسول الله صلی الله علیه وس بعثه ال جيش ذات السلاسل 
قال فانيته فقات اي الئاس احب اليك فقال عائّثة قات من الرجال قال ابوها فلت ثم من 
قال عدر فند رجالا فہذان عدلان انس وعمرو بشہد ان رسولالله صلى الله عايه وسلم اخبر 
إن عاشة احب الناس اليه ثم ابوها وقد قال الله عز وجل عنه عليه السلام ٭ وما ينطق عن 
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الموى ان هو الا وحي بوحی ٭ فصح ان كلامه عليه السلام انها احب الناس اليه وحي 
اوحاہ الله تعالى اليه كر كذلك وشخبر ذلك لا عن هوی له ومن ظن ذلك فقد كذب 
الله عالى لكن لاستحقہاقہا لذلك الفضل في الدین والتقدم فيه على جیم الناس الموج ب لان 
مہا رسول الله صلی الله عليه اكثر من عبته جميع الناس فقد فضابا رسول الله صل الله عليه 
وسا على بها و مر وعلی وعلي فاطمة نفضيلاظاه رآ بلاشك فان قال قائل فقل انا براهيمابن 
رسول الله صلی الله عليه وس افضل من اي بكر وعمر وعمان وعلی رضي اعم لكو نامع 
ايه عليه السلام فی ال نة في درجة واحدة قلنا له وباللہ تعا ی التوفیق ان ابر 70 
الله صلی الله عليه وسل ما استحق تلك المنزلة بعم لكان منه وانما هو اختصاص جرد واغاتقع 
المفاضلة بين الفاضلین اذا كان فضلها وا من وجهواحد فتفاضلا فيه واما ان کان الفضل من 
وجھینائنین فلاسبیل الى الفاضلة ستهالان معنی قول القائل‌اي‌هذین افضل اعا هو اي‌هذن 
اکثراوصانً ف‌البابالذي اشترکا فيه ألا ترى انهلاقال اما افضل رمضازاوناقة صا ولا 
اهما افضل الكمبة او الصلاة بل نقول اما افضل مكة او الدينة وایها افضل رمضان او 
ذو الحجة واها افضل الركاة ام الصلاة ايها افضل ناقة صا او ناقة غيره من الانیاء فقد 
ضح ان التفاضل انما ,کون فيو جه اشترك فيه السول عنہافبسق احدهافیه فاستحق‌ان‌یکون 
افضل وفضل ابراهيم لیس على مل اصلا واعا غواختصاصعرد وا كرا ملا یہ صلی اللہ عليه 
ان ال رن اثر اصحابہ علیہم السلام في النة انما هو جزاء 
هن وهم على اعامن واعالھ م قال اله بسد ذکر المحابة رضي الله عنم * اد ا 
كانوا e‏ ا ی ان ا منو | وع لوا الصالحات 1 
مذفرة واجراعظياً ٭وقال تعالى خاطبا لنسائه عليه السلام ٭ ومن لقنت منکن لله ورسوله 
وتسل سا نؤتها أ جرها مرتين » وهنا نص" قولنا ولله ا مد وقال تعالى ٭ وتلك المشة 
لني آورٹموھا ما کم تعملون » وقال تعالى ٭ غرف من فوقبا غرف مبنية ٭ وقال تعالى ٭ 
وان ليس للانسان الا ماسعی وان سعيه سوف بری ثم مجزاہ المزاء الا وف ٭ فات قال 
قائل فكيف تقولون في قوله عليه السلام ان بدخل الإئة احد بعمله قيل لا با رسول 
الله قال ولا أنا الا ان تنمدني الله برحمةمنه وفضل قلنا نم هذا حق موافق للاياتالمذكورة 
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وهكذا تقول انه لو عمل الانسان دھر هکله ما استحق على اللہ تعالى شیا لالہ لا يجب على 
لہ تال شيء اذ لا موجب للاشیاء الواجبة غيره تعالى لاله مدي لکل ما في العام 
واللالتی له فلولا ان الله تعالى رحم عباده نع أن مایم له يمعطم بها النة لما وجب 
۱ ذلك عليه فصح انه لا بدخل احد الجنة بعمله مجردا دون رحمة الله تمالى لکن مدخبابرجة 
| ال تعالی التي جمل بها الجنة جزاء على اما مم الي اطاعوه بها فالفقت الا يات مغ هذا 
الحدیث وا ل مد لله رب العالمین ۱ 

۱ ف قل ابو عمد 4 فاذ لا شك في هذاكله فقد امتنم نیت ان جازی بالافضلمنكان اض 
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فضلا وان مجازي بالانقص م نکان اتم فضلا وصح ضرورة انه لا مجزی احد من اهل 
الاعمال في ال الا عا استحقہ برحمة الله تمالی جزاء على عمله وله تعالی ان تفضل على من 
| شاه عا شاه وجار ان یقدم على ذوي الاعال الرفیمة قال تعالل ہ منص برحته من دثاه «. 
| وقال تعالى :ذلك فضل الله ويه من دثاء ٭ فلا جوز خلاف هذه النصوص لاحد لان 
۱ من خالفہا كذب القرآن ولو لا هذه النصوص لا بعدنا ان يذب الله تعالى على الطاعة له 
| وان یم على معصیته وان جازي الافضل بالا قص والاتقص بالافضل لان کل ثي ملکه 
| وخلنہ لا مالك لشيء سواہ ولا مب که ولا حق لاحد عليه لکن قد آمنا ذلك كله 
۱ باخبار الله تعالى انه لا مجازي ذا عمل الا دعملہ وانه بتفضل على من لشاء فلزم الاترار بكل 
0 ذلك وباللہ تعالى التوفیق فلو قال قائل عا أفض لفيا نةواعلی قد را مكان ابراهيم ابن رسول 
اص ان علیەوسل أو مكان ابی بكر وعمر وععان وعلی رضي الله علوم فلنامکان ابراهیاعل 
بلا شك ولكن ذلك المكان اختصاص عرد لابراہیم الم کور إستحقه بس ولا استحق 
0 ای ان قمر به عنه ومواضیم هؤلاء المذكورين جزاہ عل قدر فضابم وسو بتهم و کش 
۱ نساوؤہ صل اللّعليه وسلم مکانین جزاء ههن على قدر فضاہن وسواشہن فلا يقال ان ابراهم 
ْ بن رسول اللہ صلی اله عليه وسل افضل من ابي بكر اور ولا قال ايضاً ان كر وی 
افضل من ابراهيم والمفاضلة واقعة بین الصحابة وبيننساء رسول الله صلی الله عليه وسلم 
لأن اعمالهم وسوابقهم ما مراتب متناسبة بلا شك فان قال قائل انہن لولا رسول الله صلی 

























نم ولا شلك ايشا في ان ججيع الصحاہة لولا رسول الله صلی الله عليه وس ما ےتا انا 
على الدرج التي لحم فيها فا هي اذا على قول؟ لرسول اللہ صلی الل عليه وس کا فلم ولا 
فرق وبي الفضل والتقدم من کا كان في كل ذلك ولا فرق 
ف قل ابو مد > واما فضلين على بنات الني صلی الله عليه وسال فبين بنص القرآن لايك 
فيه قال الله عز وجل ٭ یا نساء الني لستن‌کاحد من النساء ان اثقيتن فلا مخضعن بالقول ٭ 
فہذا بیان قاطم لا بسع احدا جهله فان عارضنا معارض بقول رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
خير سامما فاطمة شت محمد فا له ول بال التزفیق فيا هذا ا حدث ان يلإ هو 
له عليه السلام لم قل خی انساہ فاطة ون قال خير نما تفص ولیہ بم وتفضیل الله عز 
5 ا و 0 ان يستثي منه 
احد الا من استثناه فص جس له سل نا فض ل فاطةعی تسا" ء المؤهمين بعد 
ناه صلی ال عليه وت فاتفقت الأ بة مع الحدیث وقال ل رسول اللہ صلی اعیه وس فضل 
عامشة على النساه ٠‏ كفضل الثريد على سار الطعام فبذا ايض وم موافق الا به ووجب ان 
ستتي ما خصه الني صلی ال عليه وسل بقوله ناا من هذا السوم فصح اٹ نساہہ عليه ۱ 
ابسلام افضل النساء جلة حاشا اللواتي خصين اللہ تما بالنبوة كام اسحاق وام موسی وام 
عن عليهم السلام وقد نص الله تعالى على هذا قوله الصادق :٭ یا ميم ان الله اصطفاك 
وطبرك وأصطفاك على نساء العالمين ٭ ولا خلاف بين المامين في ان جیم الانبياء کل ني 
مهم افضل من ليس بيني من سار الناس ومن خالف هذا فقد كفر وكذل كأ خبرعليهالسلام 
0 اد ا لمؤمنين واایدخل نشبه صل عليه وروي هذه الملة بل اخبر. 
من سواه وبرهان آخر وهو تول ال تمال خاطبا من « و اقات منکن له ورسوله 
وتسنل ما توا اجرهاصتینه 
و قال او مد » فبذا فضل ظاهر ویان لام في | مهن افضل من جيع الصحابة رضي الله 
بم ون الآبة صمة میت لا بتري فا سم فأ بكر ور وطیان وحلي وفاطمة وس 
السماشيش ارم اذل الواحد مهم عملا ستحق عليه مقدا رآمامن‌الاجروعلت | 
00 الني صلی الله غلیه غلیه وس مثل ذلك العمل بمینه کان لما ثل ذلك المقدار من ۱ 


(انسن-رام) ۱۵ 
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الاجر فاذاكان نصیف الصحابی وفاطمة رضي الله عم فى با کثرمن‌مال جيل احد ذهباً من 
بمدہ کان للمرأة من نسائه عليه السلام في نصیفہا اکثر من ثلي جبلين اثنين مثل جبل احد 
ذهبا وهذه فضيلة ليست لاحد بعد الانياء عليهم السلام الا هن وقد صح عن الني صلی 
بإ فال او محمد پچ ولیس بعد هذا بيان في فضلہن على كل احد من الصحابة الا من اعبى الله 
قلبه عن الحق ونموذ بالل من الحذلان 

م قال اہو محمد که وقد اعترض علینا إعض اصماہنا في هذا المكان قول الله سال عن اهل 
الكتاب اذ آمنوا « الاك يؤتون أجرم صر تین بماصبروا * قال فيازم انهم افضل منافقلت 
له ان هذه ال وا بر الذي فيه ثلانة ينون أجرثم صرتین فذکر مؤمن اه لالكتا توالعبد 
الناصح ومعدق امته 0 ازوجها فھا يان الوحه الذي الوا له صرتین وهو الاعات بالنی 
صل الله عليه وس وبالنی الاول المبعوث بالکتاب الاول ونحن نؤمن بهذاكله 6 امنوا 
فنحن 2 کاء ذلك المؤمن مہم في ذنك الاعانين وكذلك العيد الناصح يوجر اطاعة سیدہ 





اجرآ ولطاعة ال أجر وكذلك معلق امته ثم یتزوجها یوجر على عنقه اجرآئم على نكاحه اذا 
اراد به وجه الله تعالى اجر]ثائاً فصح بالنص نیا ان هؤلاء انما يؤتون اجرم مرتين في 
خاص من اعالم لا في جیع اعام ولیس في هذا ما عنم من ان یوجر غير م في غير هده 
الاعال ا كثر من اجور هؤلاء وابضا فاعا يضاعف لؤلاءعلى ما له اهل طبهم ولیست 
المضاعفة لاجور نساءالني صلی الله عليه وسل مرتین من هذا في ورد ولا صدرلانالت ie‏ 
لمن انا هي نی کل عمل تملنه بنص القرآن اذ قول تعالى ٭ ومن بقنت منکن لله ورسوله 
وتعمل صالٗ نبا اجرها مرتين ٭ فكل عمل عله صاحب من الصحابة له فيه اجر فلتكل 
امرأة منہن في مل ذلك العمل اجران والمضاعفة لمن انما تکون على ما مله طبفتہن من 
الصحابة وقد علمنا ان بین تمل الصاحب وعمل غيره اعم مما بین احد ذهباً ونصف مدشیر 
فیقم لكل واحدة منہن مثلا ذلك مرتین وهذا لا مخنى على ذي حس سليم فبطلت المعارضة 
التى ذ کرناها وا جد لله رب العالمين 

ہے قال ابو محمد که واعترض علينا ایضأً بءض الناس في الحديث الذي فيه ان عاشة احب 





ناس 











۰۱۳۳ 


الناس اليه ومن الرجال | نوها بان قال قد صح عن اأني صلی الہ عليه ول انه قال لاسامة بن 
زد ان اباه کال احب ااناس الي وان هذا احب الناس الي بعدہ وصح انه عليه السلام قال 
الانصار ات احب الناس الي 






السلام فقد روي من طریق حماد بن سلمة عن موسی بن عو عن سام عن أنه واما الذي 


فيه ذ كر اسامة وزيد رضي الله عنها فانما رواه جر بن +زة عن سا بن عبد الله عن ايه 





وعمر بن جزه هذا ضذعيف والصحيح من ه_ذا الأبر هو ما رواه عد الله ن دار 
على اللہ عليه وسل باسناد لا مغز فيه فذ کر فيه اه عليه السلام قال 





غن ان عر عن اني 
یعنی لزيد بن حارثة وا الله ان كات خللیق بالامارة وا کان لمن احب‌الناس الي وان هذا 
من احب الئاس الي لعده وھذا قضی على حدیث موسی بن عهبة عن سام عن ابه لا نہ 


انس و مرو والا فلیس احدها ول من الا خر واما حديث الانصار فرووه 3 ذ کره 







وسم انه قال انم من احب الناس الي وهو حدیٹ واحد وزادة المدل مقبولة فصح بزيادة 
واصعابه احب الناس اليه بلا شك ولیس هكذا جوابہ نی عابئة رضي الله عہا اذ سثل من 
احب الثاس اليك فقال عة فقيل من الرجال قال ابوها لان هذا فطع علی بیان ما سال 
عنه السائل من معرفة من المنفرد الب عن الناس محبته عليه السلام واعترض عاينا إعض 
الاشعرة بان قال ان الله تعا ی قول٭ انك لا مدي مات ولکن الله مهدي من نشاء» 
فصح ان حبته عليه السلام من أحب ایس فضلا لالہ قد احب تمه وھ وکافر 

ب ال ابو مد > فتلنا ان هذه الب ليست على ما ظن وانما صراد اللہ تعالى »انك لا مدي 
من احببت ٭ اي احببت هداه برهان ذلك قوله تعالى ٭ ولکن الله هدي من دثاء « اي 
من دثاء هداه وفرض على الني صلی ألله عليه وسا وعلیٹا ان حب امدی لكل کافر 
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لا ان حب الکافر واي فلو صح ان معنی الا بة من احببت کا ظن هذا للمترض لاکان 
علينا بذلك حجة لان هذه آبة مکیة نزلت في ابي طالب ثم انزل اللہ تما في الدب ٭ لا 
تمد قوما يؤمئون بال واليوم الا خر بوادون من حاد اللہ ورسوله ولوكانوا دهم اوابناءهم 
او اخوانهم او عشيرتهمهواتزل الله تعالى في الدسة ٭ مد كانت لکاسوة حسنة في ابراہیم 
والذين معه اذ قالوا رپ انا پر ی ہو سد 
المداوة والإغضاء ادا حتى منوا له وحده * وان كان رسول الله صلی الله عليه وس احب 
ابا طالب فد حر م اللہ تعالی عليه بعد ذلك وهاه عن محبته وافترض عليه عداوته وبالضرورة 
کر یں انالمداوة والحية لام تمعان صلا والمودةهي الحبة في اللغة التي يها 08 
القران بلا خلاف من أحد من اهل الامة فد بطل ان حب النی صلی الله علية وس احدا 
غير .من وقد صحت اانصوص والاجاع على ان محبة رسول الله صلی الله عليه وسل لمن 
احب فضیلة وذلك كقوله عليه السلام لعلي لاعطين الرانة غدا رجلا محب الله ورسوله 
وحبه الله ور رفس سیت مر شو سی یر ہی 
ما فال اهل ال واللكذب فقد مح يقبا ان كل من كان انم حا في الفضيلة فہو افضل 
من‌هو اقل حفاً في تلك الفضيلة هذا شی يع ضر ورة فاذ كانت عأئشة انم حظا في الحبة التي 
هيام فضيلة ھی افضل من حظه نی ذلك اقل من حظہا ولذلك لا قیل له عليه السلاممنالرجال 
قال اوها ثم ححر فكان ذلكموجبا لفضل أبي بكر ثم تمر على سائر الصحابة رضي الله عنہم 
اطع بالباطل لا يجوز فيان بكون بقدم أبو بكرثم ممرفي الفضل + ن اجل تقدمها في الحبة 
عليب.اوما نم نما في وجوب القول بتقدم ابن بکرئم مر على سار الصحابةالاهذا المي روحده 
و قال ابو مد » وقد نص الني صلی اللہ عليه وسل على ما بتكم له من النساء فذكر الحسب 
وا مال وا مال والدين ونعي صلی الله عليه وس عن كل ذلك بقوله فەليك بذات الدبن تربت 
يداك فن الحال المتنع ان یکون حض على نكاح الناء واختيارهن للدين فقط ثم يكون 
هو لب لسلام بخالف ذلك بحب مر رن وکا ورا ا عادشة 
على اانساء كفضل الثريد على سائر الطما م لا محل سل ان ین في ذلك شیا غير اللضل عند 
الله كيين تاه ومد ا مين نذل ساقط ولا 
































و۰۳ 


بحل من له ادنى مسكة من عقل ان جر هذا بباله عن فاضل من الناس فكيف عن القدس 
الطہر بان فضله على جميع الناس صلی اللہ عليه وس 

بو قال او محمد ې ولولا انه بلغنا عن لعض من یصدر انشر العمل من زماننا وهو الہاب بن 
ابي عفرة الّيي صاحب عبدالل بن ابراهيم الاصيل اله اشاز الى هذا العنى المبييح وصرح 
به ما انطلق لنا بلاعاء اليه اسان ولکن النکر اذا ظبر وجب على السلمینتبیره فرضاً على 
حسب طاقہم وحسبنا اللہ ونم الوکیل 

بإ قال ابو محمد که وكذلك عرض الملك لها رضي الله عنها على رسول اللہ صلی الله عليه وسلم 
قبل ولادتها في سرقة من حرير قول له هذه زوجتك فيقول عليه السلام إن يكن من 
عند الله عضه فھل بعد هذا في افضل ناه 

و قال ابو مد که واعترض علینا مکی بن ابي طالب القري بان قال ازم على هذا نون 
اصرأة ابي بكر افضل من على لان اصرأة ابي بكر مع ابي بكر في النة في درجة واحدة 
وهي اعلى من درجة على فنزلة امرأة ابي بكر اعلى من مأزلة علي فهي افضل من علي 

ب قال ابو محد » فاجبناه بان قلنا له وبالله تعالى نتأيد ان هذا الاعتراض ليس شيء لوجوه 
احدها ان ما بين درجة ابي بكر ودرجة علي في الفضل الموجب املو درجته في المنة على 
درجة علي ليست من التبان بحيث هو ما بین درجة الني صلی الله عليه وس وبين درجة 
ابي بكر في الفضل الموجب لعلو درجته عليه السلام على درجات سائر الصحابة رضي الله 
عنهم بل قد ابقنا ان درجة اقل رجل منا في الفضل اقرب لسبة من اعلی درجة لاعل 
رجل من الصحابة من نسبة درجة افضل الصحابة الى درجة التي صلی الله عليه وس 
وایاً فليس بین ابي بكر وعلي في البابنة في الفضل ما بوجب ان تكون امرأة ابي بكر 
التابعة له افضل من علي بل منازل المباجرين الاولین الذبن اوذوا في سبيل الله عز وجل 
متقاربة وات تفاضلت ثم كذلك اهل السوابق مشبدا مشہداً درجهم في الفضل 
متقارية وان فلت ثم منازل الانصار الاولین متقارة وان تفاضات ثم كذلك اهل السابق 
بعد المجرة مشبدا مشهدا درجهم متقارية في الفضل ثم کذلك من اسل بعد الفتح ایت 
وزداد الافضل فالافضل من المشركين في المشاهد جزاء على ذلك فنقول انامرأة ابی بکر 











¢$ 


الستحقة عملم الكون معه في درجته مثل ام رومان ادنا ندري اهي افضل ام علي لانا لا 
نص معنا في ذلك واتفضیل لا يعرف الا بنص وقد قال عليه السلام خيرم ارت الذي 
را فيه ثم الذین يلونهم ثم الذبن یلوم اوک قال عليه السلام خیم عابقات في ایر 
والفضل فلا شك م كذلك في الجزاء في الجنة والا فکان بکون الفضل لا معنی له وقال عن 
وجل ه هل ْو الا ما كتم نساون٭وابضاً فلسنا نشك ان اللباجرات الاولات من 
نساء الصحانة رضي الله عنہم نثار کن الصحاءة في الفضل ففاضلة ومفضولة وفاضل‌وه‌فضول 
فشن من فضل کثبرآمن الرجال وني الرجال من يفضل کثیامنین وما ذکر اللہ تما 
منزلة من الفضل الا وقرن النساء م۴ الرجال فها کتوله تعالى ٭ ان الملمين والسلات* 
الا مة حاشا المهاد ذانه فرض على الرجال دون النساء واسنا ننکر ان یکون لابي بكر رضي 
الله عنه قصور ومنازل مقدمة على جيم الصحابة ثم يكون ان ل تستأهل مننساله لات النزلة 
منازل في ا نة دون منازل من هو افضل مہن من الصحابة فقد نکح الصحابة رضي الله 
عنم التابعيات دد الصاحبات وعلمن فتكون تلك المنازل زائدة في فطل ازواجهن من 
الصحابة فيتزلون اهن ثم ينصرفون إلى منازشن العالية بل قد صح هذا عن الني صلى الله 
عليه وس وانہ تال کلام معناه واكثر نصه انه عليهالسلام زعم دي تفير بض ال نة وفيوط 
الجنةوفي أ على الجنة من فمل كذا امراوصۂەرسولاللصل اللہ عايه وسل فصح نص‌ما قانا من ان 
من دونه عليه السلام منازل عالية واخر مسفلة عن تلك المنازل پنزلون اليما ثم بصعدون الى 
الاعالي وهذا مبعد عن الني صلی الله عليه وسلم لوجهين احدھا ان جيم سا عليه السلام دن 
ای ادا دشترکن یبا جیم الصحابة ويفضاهم فیا قرب الماصة فليس في نسائدعليه 
السلام ولا واحدة غفضلہا بالصحبة التي هي فضیانہم التي مها بانواعحن سوام فقط وقد كفينا 
لباب والوجہ الثاني ان تأ خر بعض الم حابة عن إعضہمفیبعض الاماكن موجود وان کان ذلاث 
النأآخر في دض الاماكن «تقدماً في مکان آخر ققد علمنا ان بلالا عذب في الله عز وجل 
مالم يعذب علي وان عليا قائل مالم بقاتل بلال وان عمان انفق مالم ینقق بلال ولا علي 
ييكون الفضول منہم في ال متقدما الذي فضاهفي بض فضائلہ ولا ۔یل ان يوجد هذا 
فا نم وبين الني صلی اللہ عليه 3 ولا جوز ان مدمه احد من ولد ادم في ثي٭ من 





































النضائل 





الفضائل اولها عن آخرها ولا الى ان باحقہ لاحق في شيء من الفضائل من بني آدم فلا 
سیل‌ال نے الني مل الہ عليه وسل الى درچة بوازيه با صاحب‌من الصحابةفكيف 
ان بملو عیه الصاحب هذا أمس تقشعر منه جاود ااؤمنین وقد استعظم ابو وب رضي 
لله عنه ان يسكن في غرفة على بيت یکن اي صل الله عليه وسلم فكيف ین بأن هذا 
يكون نی دار المزاء فاذا کان العالي من‌الصحانة فيا کثرمنازلہ ضفل ایضا في ہمضہا عن 
تخار قد علاه في منازل أخر على قدز تغاضاہم في امک ذ كرنا نما د | 
لني صلی الله عليه وسل ان الصامين بدعون من باب الریان وان ا جاھدہن بدعون من باب 


المهاد وان الاصدقین «دعون من باب الصدقة وان ابا بكر برجو له رسول الله صلی الله 












عايه وسلم ان بدعي من جنيع نلك الاہواب وقد يجوز ان فضل ابا بكر رضي اللہ عنه غيره 
من الصحابة في نمض تلك الوجوه ممن انفرد بباب منہا ولا يجوز ان يفضل احد رسول 
لله صلی ال عليه وسلم في شي من أبواب البر فبطل هذا الاعتراض جلة وا مد لله رب 
المالین واعترض ایضاً علبنا »کی بن ابي طالب بان قال اذا کان رسول الہ صلی اللہ عليه 
وس افضل من مومى عليه السلام ومن کل واحد من الا نيا علي السلام وکان علیەالسلام 
اعلى درجة في المنة من جمیع الانبياء عليهم السلام وكان ذساؤہ عليه السلام معه في درجته 
8 المنة فدرجتہنفیہا اعلى من درجة موسی عليه السلام ومن درجسائرالانییاءعلیہم السلام 
فن على هذا الک ھل و انا علييم السلام 

بو نال ا و مد کہ فاجبناه بان‌هذا الاعتراض ایساً لابازمنا ول ال مد لان المنةدار ملك وطاعة 
وعلو منزلة ورياسة والباع من التابع للمتبوع € قال عز وجل ٭ واذا رأیت 9 ریت تما 
وملكا کیره وقال تعالی عن موسی عليه السلام » وكان عند الله وجباً ٭ واخبر عز وجل 
عن جبريل صل اللہ عليه وس فتال ذي وق عند ذي المرش مكين ماع امین ٭ ققد 
علمئا ازملاك الدنيا غرور وان ملك الا خرة هوا ِتَيقَة وقد اخبر عليه السلامانەرای الانیاء 
علیہم السلام مع الباعهم فالني معه الو احد والاثنان والثلاثة والنفر والماعة فاخبر عن وجل 
ان هناك ا ماك الكبير والطاعة والوجاهة والاباع والاستثهار وانھا عرض الله تعا ی علينا في 
الدنيا من الملك طرق انم نه متدار الماك الذي في دار ا مزاء کا عرض علينا من اللذات 



















رات 





واریر والدبباج وا مر والذهب والفضة والسك والمواري وا لی واعلمنا ان هذاكله 
خالصة لنا هنالك وكا صح عن النني صلی الله عليه وسل ان آخر من بدخل المنة يزكو على 
اعظم ملك تعر فه في الالیا فیتمنی مثل ملکہ فععایه الله تعالى ممل الدنيا عشر مرات 

۵ تال او مد ذلا صح‌ما ذ کرنا وکانت اللانکة طيقة واحدةالا ۱ هم تفاضلون قبا وکات 
طبقة الرسلین النہین طيقة واحدةواانبيوزغير ا مرسلین طبعة 0 8 تفاضلون فہا 
و كل السحابة طبقةواحدةالا امهمبتفاضلون فما فوجب بلا شلك ان لایکون انباع ارسل‌من 
النساءوالاصحاب كالتبوعين الذين م الرسل لان بالضرورة نعل ان تابع الاعلى ليس لاحمًا نظير 
متبوعہ فكيفان يكو اعلى منەکا ان التاہنیات مننساء الصحابة رضي الله عم لا بلحن نظراء 
ازواجهن‌من الصحابة اذ ليس هن معبمنيطبقة وامادنظر بین اهل كل طبقة ومنهوفي طبقته 
الاج میت و ا ام الما فصح اغات چم و لیس ولج دقمپن 
ولا مهم مع الانبياء في طبقة فلم جزان ينظر ينهم وقد اخبر عليه السلامانہ رأى لیلقالاسر اء 
الانياء لیم السلام في السموات سماء سماء وبالضرورة نم ان منزلة النی الذي هو متبوع 
في سماء انا ارہ هناك مطاع اعلى من مازلة اداع فا السایمة للنى الذي هناك واذ 
قد صح عن اي صل الله عليه وسل ان كل نی يأني مع مته فنحنمع ینا صل الله عليه وسل 
فان کان ما الزمناه مکی لازما لنا فلزمه مثل ذلك فينا اا ان نکن ا فسا من لاا ا 
غير لازم ما ذ کرنا منانه لا بنظر في الفضل الا بين من كان من اهل طبقة واحدة فن کان 
نهم اعلى منزلة من الا خر كان افضل منه بلا شاك وليس ذلك في الطباق الختلفة الا ترى 
ان کون مالك خازن الثار فی مكان غير مكان خازن المنة وغير مكان جبرائیل لا محط درجته 
عن درجة من في المنة من الناس الذين اللائکة جلة افضل منهم لان مالکا متبوع للنار 
ومقدم مطاع مفضل بذاك على التايمين وانلدمة في المنة بلا شاك فبطل‌هذا الشغب ومجم 
هذا الجواب باختصاروهو ان الرؤساء والمتبوعين في كل طابقة في المئة اعلی من التالمین مم 
ونساء انی صلی اللہ عليه وس واه کلم اتباع له عليه السلاموجیع الانبياء متبوعون فاا 
ينظر بین المتبوعين امهم افطل وینفار بین الانباع ایہم افضل ويل الفضل بعلو درجة كل 
فاضل »ن دونه في الفضل ولا يجوز ان بنظر بین الاتباع وامتبوعین لا نالابوعينلا یکو نون 











البئة 








ری 


مسسسسسممسمسسس]|سسسسسسمسمسسمژسش٤سمسسسسسجسسسسسسسسسومسمسسسمسس-س‏ سکس سآ وت 
البتة احط درجة من التابعين وبالله تعا ی التوفيق ٠‏ فان قال قائل فکیف بقولون في اور 
امین أهن أفضل من الناس ومن الانياء ا قل فی الاک . ؤوابنا وبالله تعالى التوفیق ان 
عليه وس و تمد الل تعالى نص على فضل الور العين کا نص على فطل اللاك واغانس 
على اهن مطبرات حسان عرب أتراب مجاممن وہشارکن آزواچین في اللذات كبا وانمن 
خلن لہلنذ بهن المؤمنون فاذ اللا هكذا فاعا حل المور الین عل من هن له فقط ان 
ذلك اختصاص لمن بلا عمل وتکلیف فہن خلاف الملاتكة في ذلك وبالله تمالى الاوفيق 

بو قال أو محمد که وما يؤكد قوانا قول اللہ تعالی ان أصحاب المنة الوم في شذل فا كرون هم 
وأزواجہم في ظلال على الارائنك منکٹون وهذا النص اذ قد صح فقد وجب الاقرار به 
فلو عزنا عن فضيل !مض أقسام 08 آلزمنا في ذلك ما اذ لا جوز 
الاعتراض على هذا النص وكلا صح تين فلا جوز ان یعارض بیتین آخر والبرهاذلا پطله 
برھان وقد أو ضهنا ان الحنة دار حزاء على اعال المكلذين فأعلاهم درحة أعلاهم فضلاونساء 
لبي صلی اللہ عليه وسلم أعلا درجة في النة من جيم الصحابة فہن أفضل متهن فن أي هذا 
فلیخبر اما معنی الفضل عندہ اذ لا بد ان يكون لمذہ الكلمة معنى فان قال لا معنى لها فقد 
كفانا مؤنته وان قال ان ما معنی سألناه ما هو فانه لا جسد غير ما قلناہ وباللّه تعالى التوفيق 
۲ ذلك يبنا وا جد لله رب العالمين 

بو قال أبو محمد » واستدر كنا با زا في قول البي صل ال عليه وسل في ان فاءلمةسيدة 
اء الومنین أو ناء هذه الأمة فنقول وبالله تعالى التوفيق ان الواجب صراعاة الفاظ 
الحدیث وابما ذكر عليه السلام في هذا الحدیث السادة ولم يذكر الفضل وذكر عليه السلام 
في حدیث عائشة الفضل نصا بقوله عليه السلام وفضل ءانشة على النساء کفضل الثرريد على 
سا الطعام 

قل أب عمد والادة غير الفضل ولا شك ان فاطة رضي اللہ عنہا سيدة ناء العالين 
بولادة النى صلی الله عليه ول ھا فالسادة من باب الشرف لا من باب الفضل فلا تعارض 


۰۱۷۳ 





(افصل - رابع ) 















ملگ 


باد سس سس سس ت۳۳ > 
بين المديثين البتة وال جد لَه رب العالین وقد قال ابن مر رضي الله عنها وهو حجةفي اللنة 
العربيةكان ابو بكر خيرا وافضل من معاوبة وكان معاوبة اسود من ابي بكر ففرق ابن حر 
کا ئ بين السادة والفضل واظ یر وقد علمنا ان الفضل هو انلیر نفسه لان الثی' اذا كان 
خيرا من شي آخر فہو افضل منه بلا شا 
تا مد ود قل ال من الا من قال الله عز وجل* ولیس الد کر کالانٹی٭ 
فقلنا وبالله تعالى النوفیق فأنت اذا عند نفسك افضل من مریم وعامشة وفاطمة لالك ذ کرو 
مولاء أناث فان قال هذا اق بالنوكي وکفر فان سثل عن منی الا فيل له الا على 
ظاهرها ولا شك في ان الذکر ليسكالا نی لانه لو كا نالا نثى لكان ای والاٹی ایض 
لست كلذكر لان هذه انی وهذا ذكر ویس هذا من الفضل في شي البنة وكذلك ا مرۃ 
غير انلضرة وانلضرة لبس تكالجرة ويس هذا من باب الفضل فان اعترض معترضبقول 
ال نمال ٭ وللرجال عليين درجة قيل له انما هذا في حقوق الازواج على الزوجات ومن 
اراد مل هذه الا بة على ظاهرها زمه ان یکون کل یہودي و کل جوسی وکل فاسق من 
الرجال افضل من أم موسي وأم عیسی وأم اسحاق علهم السلام ومن ساء الني صلی الله 
عليه وس وتانه وهذا كفر من قاله باجاع الامة وكذلك قوله تمالى ٭ آومن ينث نكأ في الملية 
وهو في في المصام غير مبين ٭ انما ذلك في تقصیرهن في الاغلب عن احاجة لقلةذرتین‌ولیس 
في هذا لی الفضل عن ذوات الفضل منبن فأن اعترض معترض فقال الذي امنا 
لطاعتهم من خلفاء الصحابة رضي الله عنہم افضل من نساہ الني صلی الله عليه وسل قوله 
تعالى * اطيموا ال واطیموا الرسول واولي الام من ٭ فاجو اب وبالله تعالى التوفيق ان 
کنا ضا من جهات احداها ان نساہ النبي صلی الله عليه وسسلم من جلة اولي الامر منا 
الذين امنا لطاعتهم فیا ہافن الينا عن ن النبي صلی الله عليه وس کل ة من الصحابة سواء 
ولا فرق والوجه الثاني ان انلافة لست من قبل فضل الواحد في دينه فقط وجبت لمن 
وجبت له وكذلك الامارة لان الامارة قد جوز لمن غيره افضل منه وقدكان مر رضي الله 








عنه مأمورا دطاعة مرو بن العاص اذ أصره رسول الله صلی الله عليه وسل في غزوة ذات 
السلاسل فبطل ان کون الطاعة انما تيجب للافضل فالافضل وقد أمر النبي صلی اللہ عليه 
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وسل رو بن العاص وخالد بن الواید کیرآ وم بوصم أبا ذر وأو ذر افضل خير منعا بلا | 
| شك وأ بت فاغا وجبت طاعة اللملفاء من الصحابة رضي الله عنہم في أواصرهم ا 
قبل ذلك ولا خلاف في ان الولایة لم تزدم فضلا على ماكانوا عليه وانا زادم فضلا عدم 
فيالولاية لا الولاية نفسبا وعدلمم داخل في جلة اعام التي ستحقون الفضل بها الا تری 
ان معاوبة وا لسن اذ ولیاکانت طاعته| واجبة على سعد بن ابي وقاص وسعد افضل منها 
ېون لعيد جد وهو حي مما مأمور بطاعت‌ها وكذلك القول في جابر وانس بن مالك وابن 











مر رضي الله غنرم في وجوب طاعة عبد الملك بن مروان والذي بین جار وانس وابن 
عمر وبين عبد املك في الفضل كالذي بين النور والظلمة فلیس في وجوب طاعة الولاة ما 
وجب ھم فضلا في | نة فان اعترض معترض قول الله تعللى#والذين|منوا وا سعتهمذريتهم 
باعان امنا rt.‏ ذریتہم وما التنائم من لیم من 0 كل امرئ ما کب زهين ٭ فیات 
ولاهذا مفہوم من ص الابة بل انما فیا الحافہم بهم فبا ساووغ فيه ينص الابة 3 بين 
تعالى ذلك ول بدعنا في شك بوه ٭ كل امرية عا کسب رهين ٭ فصح ان كل واحد من 
الاباه والابناء مجازی حسب ما كسب فط وایس حم الازواج كذلك بل ازواج النبي 
ا صلی الله عليه وسلم معه في قصوره وعلى سرره ملنذ بهن ومعبن جزاء من ا عمان من 
ار واصبرھن واختيارهن الله تعال ورسوله صلی اللہ عليه وسل والدار الاخرة وهده 

منزلة لا محلا احد بعد النبيين والمرسلين علیہم الصلاة والسلام فہن افضل من کل واحد 
دون الانبياء عم السلام فان شذب مشغب بقول رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم مارأت | 
ان حملت هذا الحدیث على ظاهره فيازمك ان تقول انك اتم عتلاودیاً من مرم .وأم | 
مومی وام اسحاق ومن عائشة وفاطمة فان تمادى على هذا سقط الکلام معه و سعد 
عن الكفر وان قال لاسقط اعتراضه واعترف بان من الرجال من هو انقص دينا وعفلا 
| عليه وس وجه ذلك النقص وهو کون شبادة الرأة على الصف من شبادة الرجل كو | 
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اذا حاضت لا تصلی ولا تصوم ولیس هذا بموجب تقصان الفضل ولا مان الدین والعقل 
في غير هذین الوجھین فقط اذ بالضرورة ندري ان في النساء من هن افضل من كثير من 
جال وان دی وعقلا غير الوجوه التي ذكر ابي صلی اله عليه وسلم وهو عليه السلام لا 
ول الا ما فصح شيت اله انما عبر عليه السلام ما قد ينه في الحديث شه من الشهادة 
وا لض فقط واس ذلك ما بنقص الفضل فقد علمنا ان ابا و ی شبدوا ی 
زنالم حك بشهادمم ولو شېد نه ارلعة منا عدول في الظاھی۔ حم إشہادتہم وایس ذلك 
عوجب اننأ افضل من هؤلاء المذكورين وكذلك القول في شبادة النساء فليست الشهادة 
من باب التفاضل في ورد ولا صدر لکن قفا فما عند ما حدم النص فقط ولا شك عند 
کل في ان صواحبه من أسائه وسانه علیہم السلام ككديجة وعائشة وفاطءة وأم سلمة 
افضل دینا ومنزلة عند الله تعالى ا 0 اہم انی بعدهن ومن كل رجل يأني في هذهالامة 
لو ات خاش بت ال و وسح مح انه على ما فسرناه ویناہ والجد 
له رب العالمين ۰ وایضا فقول الله تمالى ٭ با نساء النبي لستن کاحد من النساء. خرج للحن 
عن سار اانساء في كل ما اعترض 4 معترض هما ذکرناه وشبہہ 

قال ابو مد فان اعترض سترض بقول ابی صلی الله عليه وسلم کل من الرجال كثير 
وم یکنل من النساء الا مريم بنت عمران واءرأة فرعون فان هذا الکال انما هو الرسالة 
والنبوة التي انفرد بها لرجال وشار کہم بعضاانساء فيالنبوة وقدغاضاون أيضافيها فیکون 
بعض الاننياء | کل من بعض ویکون بعض الرسل | كل من بض قال الہ عروجل »نلك 
الرسل فضلنا بعضهم على بعض مہم م نكم اللہ ورفع لعضبم درجات « فئما ذ كر في هذا 
ابر من بلغ غاية اکال في لبقته ول بتقدمه منهم أحد وياله ال اتوفق فان اعترض 
معتزض بقوله عليه السلام لا يفلح قوم اسندوا امرم الى آفر أة فلا حجة له في ذلك لانه 
ليس امتناع الولابة فون عوجب طن لقص الفضل فقد عابنا ان ابن مسعود وبلالا وزيد 
ابن خارثة رضي الله علہم لم يكن لحم حظ في انللافة ولیس بموجب ان يكون ان وان 
زیر ومعاوبة أفضل مہم والملافة اة ۋلا فير جائرة لاولاك ومنهم فی الفضل مالا 








ف قال ابو تمد که وأما أفضل نسالہ فعائشة وخديجة رضي اللہ عنها اعظم فضائلعا واخباره 


عليه السلامان عائئة أحب الناس اليه وان فضلہا على النساء كفضل الثريد على سائر الطعام 


وقد ذ کر عليه السلام خديجة بنت میں فتال ا نا ناما مرم فت عرات وافضل 
نا خديجة بنت خويلد مع سانقة خديجة في الاسلام وثباتما رضي اللہ عبا ولام سلمة 


وسودة وزف بنت جحش وزش لت خزعة وحفصة سوابق فی الاسلام عظيمة واحال 
للەشقات في الله عن وجل ورسوله صلی الله عليه وسل والهجرة والغرية عن الوطن والدعاه 
الى الاسلام والبلاء في اله عن وجل ورسوله صلی الله عليه وسلم ولکاہن بعد ذلك الفضل 
اہین رضوان الله علمون اجعین 

طقال ابو محمد > وهذه مسألة ثقطع فیہا على انا الحتقون عند الله عن وجل وان من الفا 
فہا مخطء عند الله عز وجل بلا شك ولیست ست ما سم الشك فيه أصلا 

« ل ابو مد > فان قال قائل هل قال هذا أحد تبني قلناله وب تما لی النوفیق وهل قال 
غير هذا أحد قبل من مخالفنا الان وقد علمنا ضرورة ان انساء النني صلی الله عليه وس 
منزلة من الفضل بلا شك فلا بد من البحث عنما فلیقل مخالفنا في أي منزلة نضعرن امد 
جيم الصحابة کلہم فہذا ما لا بقوله احد ام بعد طاة منهم فعليه الدليل وهذا ما لاسبيلله 
الى وجوده واذ قد بطل هذان القولان احدها بالاجاع على انه باطل والثاني لاه دعوى 
لا دلیل علیہا ولا برهان فم . بق الا قولنا وا جد له رب العالمين الموفق لاصواب بفضلہ ثم 
تقول وبالله تعا ی لستعین Fi‏ الصديق رضى الله عنه خطب الناس حين ولي 
بعد موت رسول اللہ صلی ال عليه وسل فقال أبها الناس اني ولیک ولست چو کرت 
عنه رضي اللہ عنہ ان بحضرۃ چیم المجابة رض الله عنهم أنه لیس خیرم د کر هذا 
القول منہم أحد فدل على متاہتہم له ولا خلاف انه ليس فی احد من الحاضرین طبته 
انسان تقول فيه احد من الناس انه خير من ابي بكر الا علي وابن مسعود و مرو اما چپور 
الحاضرین من خالفینا في هذه المسألة من اهل السنة والرجئة والمئّزلة وانلوارج فانهم لا 
نون في ان ابا بكر افضل من علي وعمر وابن مسعود وخير منهم فصح اله لم ببق الا 
زج اي مار ین فل قل قال نا اب یک هذا ترا ند له مر 
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الباطل التيقن لان الصدیق الذي سماه رسول اللہ صلى الله عليه وسل بهذا الاسم لا مجوز 
ان بكذب وحاشا له من ذلك ولا ول الا الق والصدق فصح ان الصحاءة متفقون في 
الاغلب على تصدقه نی ذلك فاذ ذلك كذلك وسقّط بالبرهان الواضح ان يكون احد من 
الصحابة رضي الله عم خیرآمن ابي بکرم ببق الا ازواج البي صلی الله عليه وسلم ونساژه 
ووضح اننا لو فان اله اجاع من جہور الصحابة لم بعد من الصدق 

لے قال نو محمد > وا فان بوسف ابن عبد اله النمري حدثنا قال حدثنا خلف بن قاسم 
ا أو المباس احمد بن ابراهیم بن علي الكندي حدثنا محمد بن المباس البغدادي ثنا ابراهيم 
ان د البصري ثنا و ابوب سامان بن داود الشاذكوني قال كان عار بن باسر والحسن 
ابن علي فضلات على بن ابي طالب علي ابي بكر الصدیق وعر حدنااجد بن محمد 
انلوزي نا احمد بن الفضل الدينوري ثنا محمد بن جربر الطبريازعلي بن ابي طالب بعث 
مار بن باسر والمسن بن علي الى الکوفة اذ خرجت أم المؤمنين الى البصرة فلا اناها 
اجتمع اليما الناس في المسجد نخطبہم مار وذ كر لهم خروج عائّشة مالۇ منین الىالبصرة ثم 
قل لم اني أقول لکم ووا اني لام الما زوجة رسول اللہ صلی الله عليه وسل في اإنة کا 
هي زوجته في لیا ولکن الله اتلا 6 با تطیموها او لنطیەوہ فقال له مسروق اوابوا 
الاسود با اب اليقظان فنحن مع من شہدت له بالجنة دون من لم تشہد له فكت مار وقال 
له الحسن اعن نفسك عنا فبذا عمار والحسسن وكل من حضر من الصحابة رضي الله عنهم 
والتاہمین والكوفة یمن مملرءة منم يسمعون تفضيل عأئّشة على علي وهو عند عمار والحسن 
افضل من ابي بكر وعمر فلا پنکرون ذلك ولا پعترضولہ ادوج ماکانوا الى انکارہ فصح 
انهم متفقون على انها وازواجه عليه السلام أفضل من كل الناس بد لا غ اسلام 
وما بین ان ابا بكر رضي الله عنه لم بقل ولیت ولست خيرم الا ممما صادقا لا تواضما بقول 
فيه الباطل وحاشا له من ذلك ما حدثناه احمد بن محمد الطلمتى قال حدثنا احمد بن تمد بن 
مفرج تنا مد بن أنوب الصدوت الرفي ند بن عمر بن عبد الق الیل تا عبد اللاك 
ان سعد نا عقبة بن خالد نا شعبة بن الحجاج ثنا ال ړ ري عن ابی لصرة عن اي سعياد 
االمدري قال قال ابو بكر الصدیق رضي الله عنه آلست احق الئاس بها اولست اول من 
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اسل ألست صاحب کداء 

9 قال ابو مد که فبذا ابو بكر رضي اللہ علہ بذ کر فضائل نفسه اذکان صادقا فها فلوکان 
افضلهم اصرح به وما كتمه وقد نزهه اله تعالى عن الکذب فصح تولنا نصا والجد لل 
رب العالمين ا 

« تال ابو محمد » ثم وجب الول فيمن هو افضل الصحابة بعد نساء اني صلی الله عليه وسل 
فر ند لمن فضل ابن مسعود او عر او جعفر بن ابي طالب او ابا سلمة اوالثلاثة الاسبلبين 
على جيم الصحابة حجة یتمد علیہا ووجدنا من وقف لم بزد على انه لم بلح له البرهان امهم 
افضل ولو لاح له لقال به ووجدنا الغدد والمعارضة في القائلين بان عليا افضل | کار فوجب 
ان آتی ما شنبوا به ليلوح الق في ذلك وبالله تعالى التوفيق 

بو قال ابو عمد » وجدنام بحتجون اا کات | کثر الصحابة جهادا لان نی الکنار 
وضرباً والجباد افضل الاعال 

طقال ابو مد 4 هذا خطأ لان المباد ینضم اقام ثلاثة احدها الدعاء الى الله عز وجل 
باللسان والثاني الجباد عند ارب بالرأي والتدبير واثااث ا ماد بالید في الطەن والضرب 
فوجدنا المباد في اللسان لا بلحق فيه احد بعد رسول الله صلی الله عليه وسل أنا بكر ور 
أما ابو بكر فان اكابر الصحابة رضي اللہ عنہم اسلموا على بدیه قہذا افضل تمل وليس اعلي 
من هذا كثير حظ وأما مر فانہ من بوم اسل عز الاسلام وعبد الل تمال مک جہر ا وجاهد 
الشر كين مك بيده فضرب وضرب حتی ملوہ فتركوه فعبد الله تغالى علانية وهذا اعظم 
الماد فقد انفرد هذان الرجلان ذبن الهادن الذين لا نظير لما ولا حظ اعلي في 
هذا اسلا وقي القسم الثاني اا تالف یکاش فا برض 
شم الثالث وهو الطمن والضرب واابارزة فو جدناه اقل مراتب ا ماد پرهان ضروري 
وهو ان رسول الله صلی اللہ عليه وسل لا شلك عند كل مس انه المخصؤص بکل فضبلة 
فوجدنا جهاده عليه السلام انعا کان في | کثر اعماله وا<واله القسمين الاولين من الدعاء الى 
اله عن وجل والتدبير والارادة وكان اقل عله صل الله عليه وس الطدن والضرب و ابرزة 
لاعن جبن بل كان عليه اللام اشجع اهل الارض قاطبة نفساويدا وام مجدة ولکنه كان 
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بور الافضل فالافضل من الافعال اهامای الي ا 
بدر وغيره كان ابو بكر رضي الله عنه ممه لا بفارقہ ابتار من رسول اللہ صلی الله عليه وس 
له بذلك واستظبار برأيه فی المرب وأا مكانه نم كان مر رما شورك في ذلك ايا وقد 
انفرد ہذا ا حل دون علي درن سا اہ ا الا فی الندرة ثم اس ذلك في هذا 
القسم من الماد الذي هو الطعن والضرب والبارزة فوجدنا علي ارضي الله عنه ل ينفرد 
بالاسوق فيه بل قد شا رکه في ذلك غيره شر که العنان كطلدة والزير وسعد وثمن فتل في 
صدر لابلا کیزة وعبيدة بن الحارث بن المطلب ومصعب بن عير ومن الاذصار سعد 
ابن معاذ وسماك ابن خرسة وغبرها ووجدنا ابا بكر وعمر قد شارکاه في ذلك حظ حسن 
وان لم يلحا حظوظ هؤلاء وما ذلك لشثلها بالافضل من ملازمة رسول الله صلی الله 
له توس ومو وس مب وقد بشما رسول الله صلی الله عليه سل على على البعوث 
اکر ما بت علا وقد بمث ابا بكر الى بي فزارة وغیرم وبعث تمر الى بي فلان وما 
علي بت الا ای بض حصون خبير ففتحه وقد + بعث قبلہ ابا بكر وعمر فلم فتحاه فصل 
اربع انواع المباد لاني بكر وعمر وقد شاركا علا نی اقل انواع الجباد مع جاعة غرم 

و قال ابو محمد 4 واحتج ج ایشا من قال بان علياً كان ا کثرم علا 

ب قال ابو محمد که كذب هذا القائل وانما يعرف عل الصحابي لاحد و<هين لا ثااث لما 
احدھا كثرة رواتہ وفتاویہ والثاني كثرة استعال الني صلی الله عليه وسل له فن الحال 
الباطل أن نستعمل الني صلی الله عليه وسلم من لا عل له وهذه | كبر شبادات على الع وسعته 
فنظر نا في ذلك فوجدنا النی میاه یه وش هد ول باکر ہت حضرته طول عاته 
وجیع اكابر الصحابة حضور کملي وعمرو ابن مسعود وابي وغیرع فا ره بذلك على جیعہم 
وهذا خلاف استخلافه عليه السلام اذا غزالان ااستخلف في الفزوة لم ستخلف الا على 
النساء وذو الاعذار فقط فوجب ضرورة ان نعل ان ابا بكر اعم الناس بالصلاة وشرایپا 
واعلم المذ کورین بها وهي مود ادن ووجدناه صلی الله عليه وس قد استعله علىالصدقات 
فوجب ضرورة ان عنده من عل الصدقات كالذى عند غيره من علاه الصحابة لا اقل ورا 
كان اکر اذ قد استءمل عليه السلام ایض علیہا غيره وهو غليه السلام لا تعمل الا ءال 




















ما استع.له عليه: والزكاة ركن من اركان الدين بعد الملاة وبرهان ما فلس من ام علم ابي 
بكر رضي اللّعنه بالصدقات ان‌الاخبار الواردة في الزكاة ابا والذي بلزم العلم نه نه ولامجوز 
خلافه فہو حديث ابي بكر ثم الذي من طریق عمر وأما من طريق علي فضطرب وفيه ما 
قد رکه الفتہا جلة وهو ان في خمس وعشرین من الا بل خمس شیاه فو جد ناه عليه السلام 
قد استعمل ابا بكر على المج فصح ضرورة انه اعلم من جيع الصحابة بالمج وهذه دام 
٦ 2‏ ی على البعوث فصح ان عندہ من احکام الحباد 
ل ما غند سار من ام کرای رو ہس اسان ان ںا 
عليه السلام على العمل الا عم نه فمند ابي : من الجراد من العم بدكالذي عند علي وسار 
راء ابموث لا اكثر ولا أقل فاذ قد صح التقدم لاي بكر و رت 
وازكاة وا لمج وساواہ في عم راد فہذہ عدة العم نم وجداه عليه ال لام قد الزم نفسه في 
جلوسه وما مر ته وظعنه‌واقامته ابا ا بكر مشاهد احكامهعليه السلام وفتاويه! بر من مشاهدة 
علي ما فصح ضرورة انه اعلم بأ فہل بقیت من ن العم ية الا وأو بكر امد م ہا الذي لا 
:8:7 لین زا را 
رد بكر رضي الله عنه لم بعش بعد رسول اللہ صلی اشّعليه وسل الا سنتین وستة 
شہر ول يفارق المدينة الا حاجا او معتمرا وم حتج الناس الى ما عنده من ال وابة عن رسول 
لا هر ان مدق لا ی و یل اک 
9 موا ل يي واثنان وارلعون حدثا مسندة وم 
رو . عن علي الا خس من وست ونمانون حديناً مسندة صح عر ہین وفد عاش 
بعد وسول الله صلی الله عليه وس ازيد من ثلاثين سنة وکٹر لقاء الناسايأه وحاجتهم الى ما 
عنده لذهاب رور الصحاءة انه رضي الله علہم وكثر سماغع اهل‌الافاق‌منه مرة بصفين واعواماً 
بالكوفة ومرة بالبصرة والمديئة فاذا نسبئا مدة ابی بكر من حياته واضفنا قري على البلاد 
بلدا بلدا وكثرة سماع الناس:منه الى ازوم ابي بكر موطنه وانه لم تكثرحاجة من حواليه الى 
الروابة عنه ثم سنا عدد حديث منعدد حديث وفتاوي من فناوي عل كل ذي حظ م نالمم ان 
اي کان عند اي بكر من الم اضعاف ما كان عند علي منه وبرهان ذلك ان من مر من. 























( افصل - رابع ) 





و۰۸9 
| اعاب رسول اللہ صلی الہ عليه وس را یلا قل النقل عنہم ومن طال عمرہ منهم كثر 
ال علہم الا سیر من | كتتى اة خیرم عنة في تمليم الناس وقدبعاشي سرن 
الطاب سبعة عشر عاما غير اشهر ومسند عمر خسمانة حديث وسبعة وثلالون حدثا يصح 
مہا حو خسن کالذي عن علي سواء بسواء فكلا زاد حديث علي على حدیث تمر تسعة 
واربمين حد في هذه المدة الطوبلة ول بزد عليه في الصحيح الا حديا أو حديئين وفتاوي 

















عمر موازنة لفتاوي علي في ابواب الفقه فاذا نسبنا مدة من مدة وضربنا في البلاد من‌ضرب 
فا واضفنا حديا الى حديث وفتاوي الى فتاوي علم كل ذي حس علا شؤورا ان الذي 
كان عند تمر من الم اضعاف ماکان عند علي من العل مم وجدنا الام كل ما طال کت 
| الحاجة الى الصحابة فیا عندم من العلم فوجدنا حدیث عانشة رضي الله ءا الف مسند ومائتي 
9 0 مساليد وحدیث ابي هربرة خسة 1 لاف مسند وثلمابة مسند واردع وسبعين 
مسندا ووجدنا مسند بن حر وانس فر ا من مسند عائقة لکل واحد مهما ووجدنا سید 
جابر بن عبد الله وعبد الله بن عباس لكل واحد مما ازيد من‌الف وخسماة ووجدنا لابن 
مسعود مان ما مسند ویف وليل من ذ کرنا حاشا ايا هربرة وانس بن مالك من اوی 
| كثر من فتاوي علي او حوها فبطل قول هذه الوقاح المجبال فان عاندنا معاند في هذا 
لباب جاهل او قليل اليا لاح كذبه وجهله فانا غير مہتمین على حط احد منالصحابة رضي 
الله عنهم عن مره ولا على رفعه فوق مرانبته لاننا لو احرفنا عن علي رضي الله عنه ونموذ 
بالله من ذلك لذهبئافيه مذهب الحوارج وقد نزهنا الله عن وجل عن هذا الضلالفيالتعصب 
ولو غلونا فيه لذهبنا فيهمذهب الشيعة وقد اعاذنا الله تمالى منهذا الاك في النعصب فصار 
غير نا من المنحر فين عنه او النالین فيه م ال همون فيه اما له واما عليه ويد هذا کله ولیس 
قدر من بشي الى الالام ان یماند في الاستدلال على كثرة الملل باستمال النبي صلی الله 
عليه وس بمن استعمله مہم على ما استع.له عليه من امور الدين فان قالؤا ان رسول اللہ صلی 
الله عليه وسا قد استعمل علي على الانخاس وعلى القضا بين قلنا لم نم ولكن مشاهدة 
انی بک لا فصة رسول لله صلی الله عليه وسلم اقوی في الم واثبت ماغند علي وهو 




















ساوي عله ع على في حك بلا شلك اذ لا تسل عله السام الا ا عا يستعمله عليه 
وقد صح ان ابا بكر وعمر كنا تیان على عهد رسول الله صلی اله عليه وسلم وهوعليهلسلام 
بعل ذلك وال ذلك أن بسح ما ذلك الا وها اعم من ن دونها وقد استعمل عليهالسلاءا يضأ 
على القضاء بون مم علي معاذ بن جبل وا موسی الاشعري فلعلی في هذا شرکاه كثير منبم 
ابو بكر وعمر ثم قد انفرد ابو بكر باجحهور الاغلب من الم على ما ذکرنا ٠‏ وقال ھذاالقائل 
ان عليناكان اقرا الصحاءة 
ف قل ابو محمد که وهذه النحة المتجردة والبيتان لوجوہ او اله رد على رسول الله سا اللہ 
عليه وسل لاله عليه السلام قال وم القوم اقرؤم فان استووا نانتہم فان استووا فاقد هيم 
هجرة ثم وجدناه عليه السلام قد قد قد م ابا بكر على الصلاة مدة الا م التي صرض فیہا وعلي 
بالمضرة را الي مل أل عله وسل غدوة و فا أ ما عله السلام احا ا 
ابي بكر بها فصح أنهكان ‏ قروم وافقبع واقدمہم هجرة وقد يكون من ۸ جم حفظ 
رآ كله على ظہر قلب اق رأ من جع هكله عن ظبر وا موا موا 
هذا على ان ابا بكر وعمر وعلی ۸ ستکل احد مہم حا حفظ سوار القران كله ظاهس] الا أنه 
قد وجب ی تقد للي صلی الله عليه وسل لابي بكر على الصلاة وعلي حاضران ابا بکر 
تا من علي وماكان لني ملق له وسل دم ال لاقعلا راذعالا 
او الافل فا على الافقة فطل یس شنبیم في هذا الباب وال هد لله رب العالمين 
و تال او مد که كذب هذا الافك ولقد كان علي رضي لل عنه نميالا ازالفاضل بتفاضل 
فيبأ اهلبا وما كان اتقام لل الا ابا بكر والبرهان على ذلك أنه م سوه قطابو بكر رسول الله 
۱ صلی الله عليه وس نی کل ولا خالف اراده عليهالسلام فشي ئی قط ولا تأخرعن تصدقهولا 
|| تردد عن الالمار له يوم الحدبیة اذ تردد من‌تردد وقد نظلم رسول الله صل الله عليه وسل على 
ابر اذا راد علي نكاح اة ابي جهل ما قد عرف وما وجدنا قط لابي بكر توقفا عن شي 
اص هر سول الله صلی الله عليه وسل الا مرة واحدةعذره فيا رسول الله صلی اللهعليه وس 
واجاز له فعله وهي اذ انی رسولالل صل ال عليه وسل من قبا فوجده یصلی بالناس فلا راه 
ب بكر تأخر اشار ليعائي کے نه اس جو دال ص فا 

























۱ 
| 


> ۱ 


5 تأخر فصار فی السف وقدم رسول اللہ صلی الله علد مغ فصلى بالناس فلا سلم قال له 
رسول ال صلی الل عليه وسل ما منعك ان بت حي ناعنك فقال ابو بكر ماکان لابن ابي 
قحافة ان بتقدم بين بدي رسول اللہ صلی الله عليه و 

قال او محمد که فبذا غابة التعظيم والطاءة واللضوع لرسول الله صلی الله عليه وسلم وما 
انكر عليه السلام ذلك عليه واذ قد صح بالبرهان الضروري الذي ذكرنا نابا بکراعاصحاب 
رسول الله صلی الله عليه وسل فقد وجب انه اخشام لله عز وجل قال الله عز وجل * انما | 
مخشي اللہ من عباده العلاء « والاي هو امشية لله عز وجل وقال قائلون علي كان ازهدم 
ؤقال او مد پ كذب هذا ا اھل وبرهان ذلك ان الزهداتما هو غروب النفس عن حب 
الصوت وعن الال وعن اللذات وعن الیل الى الولد والماشية ليس الزهد معنى قع عليه 
اسم الزهد الا هذا المنى فاما غروب النفس عن المال فقد عل کل من له ادنی نصر شي؛ 
من الاخبار الخالية ان ابا بكر اسم وله مال عظيم قيل اررمین الف درم فاتفقبا یا 
الله تعالى وعتق الستضعفین من العبيد المؤمنين العذ بين فی ذات ال عز وجل وم يعتقعبيدا 
جادآ عنمو نه لکن كل معذب ومعذية في اللہ عز وجل حتى هاجر مع رسول الله صلى الله 
عليه وسل وم ببق لاني بكر من چیم ماله الا ستة الف درم ملہا کلہا مم رسول الله صلی 
الہ عليه وس وم ببق لبنيه منها درم نم اقا كلها في سبيل الله عز وجل حتی يب قله یئ 
نی عباة له قد خلا نعود اذ انزل افترشہا واذا رکب ابسبا اذ تمول غيره من الصحابة رضي 
الله عن جیمهم وا قتنوا الرباع الواسعة والضیاع العظيمة من حلبا وحقها الا ان من اثر بذلك 
سیل الله عز وجل ازهد من انفق وامسك ثم ولي الللافة فا | خذ جاربة ولاتوسع في ۱ 
مال وعد عند موته ما انفق على نفسه وولدہ من مال الله عز وجل الذي ۸ ستوف منه الا 
لعض حقه وا لصرفه الى بت ا مال من صاب ماله الذي حصل له من شہامة في المغازي 
والقام مع رسول الله صلی الله عليه وسل فبذا هو الزهد نی اللذات والال الذي لاہدا يہ 
فيه احد من الصحابة لا علي ولا غيره الا ان يكون ابا ذر وابا عبيدة من ا مہاجرین الاواين 
فانها جریا على هذه الطريقة التي فارقا عليها رسول الله صلی الله عليه وسل ووسع من سوام 
من الصحابة رضي الله ءنهم في المباح الذي احله اللہ عز وجل لم الا ان من ار على نفسه 


فضل 




























فضل ولولا ان أبا ذر لم يكن له سابقة غيره ما تقدمه الا من كان مثله فبذا هو الزعد في | 
الال واللذات ولد تلاو بكر مر رضي اللہ عنها في هذا الزهد فکان فوق علي في ذلا 
يني في اعراضه‌عن الال واللذات وأما علي رضي اله عنهفتوسع في هذا لباب من جا ورات | 
عن اربع زوجات وتسععشرة أم ولد سوي الخدم والعبيد ونوفي عن آربمقوعشررن‌وها من ۱ 
ذكر وائی وترك لهم من المقار والضياع ماكانوا بهمناغنياه قومہمومیاسیر ع هذا أ مشبور | 
لاقدرعل اکارهمن له اقل علم الاخبار والاثار ومن جلة عقارہ التي تصدق بها كانت تەل | 
الف وسق را سوی زرعبا فان هذا من هذا واما حب الولد والميل الم وا ی الحاشية 

الا في ہذا:! بین من ان مخنی علې احد لەاقل عل بالاخبار فق دکانلابي بکورخي‌الهعنه ‏ 
من القرامة والولدءثل طلحة بن عبید الله من المباجرين الاولين والساقين منذوي الفضائل 
العظیمة في كل اب من اواب الفضل في الاسلام ومثل ابنه عبد ال من بن ابي بكر وله مع 
لني سل الہ عليه ول صعبة قدية وهجرة سابتة وفضل ظاهى فا استعمل ابو بكر رضى 
ا مہات وهي لاد امن كلبا على سسّّہاوکثرة استعا ماوممان 
وحضرموت والبحرين والمامة والطايف ومک وخیبر وسائراعمالا حجاز ولواستهملهم الكانوا 
إذلك اهلا ولکن خشي ا حاباۃ وبوقم ان عيله اہم ڻيء من ا وی ثم جري تمر على مجراہ 
في ذلك ف تعمل من بني عدي بن کب احدا على سحة ابلاد وکثرنبا وقد فتح الشام 
0 وجیم مملکة الفرس الى خراسان الا النمان بن عدي وحده على ميسان ثم اسرع 
عزله ونیم من الحجرة ما لیس في شنيء من أتخاذ ترش لان بني عدم بق مہم احد تک 
الا هاحر وكان فهم مثل سعید بن زيد احد المباجرين الاولین ذوي السوابق وابي الهم 
















س ۰ ل 
الله عنه مہم احدا على ثيء من 













ان حذيفة وخارجة بن حذاقة ومعمر بن عبداللہ وابنه عبد له بن مرئم م يستخلف اہ :گر 
ابنه عبد الرجن وهو صاحب من الصحابة ولا استعمل محر اه عبد لك على انملافة وهی 
من فضلاء الصحابة وخیارم وقد رضي به ناس وكان لذلك أهلا ولو استتخلفه لما اختلف 
عليه أحد فا فمل ووجدنا عليا رضي الله عنه اذ ولي قد استعمل|قاره عبد الماك بن عباس على 
البصرة وعبيد الله بن عباس على امن وخم ومعبدا اي العباس على مك واله‌بنة وجعدةبن 
عبر وهو ابن اخته ام هاني نت ابی طالب على خراسان ومد نابي بكر وهو ابناصرأنه 





















(لخلانة ولا استحقاق عبد الله بن العباس لاخلافة كيف أمارة البصرة لکنا ل 

زهد فیا لافة لولد مثل عبد اللہ بن مر وعبد الرحمن بن ابي بكر والناس متفقون عليه وفي 

تأمير مثل عالحة بن غبد الله وسعید بن زيد فلاشك في انه تم زهد أو أعرب عن جیع 

معانی ایا نفسا من أخذه مها اسح له أخذه فصح بالبرهان الضروري ان ابا بكر أزهد 

من جيع الصحابئم عر بن الطاب بعده وقال هذا القائل و کان عل أ کترهم صدنة ۱ 
و قال انو محمد پچ وهذه عاهرة بالباطل لاله | يحنظ لملي مشاركة ظاهرة بلمال واما ام 
ابي بكر رضي اللہ عنه في اغاق ماله في سبیل الہ عز وجل فاشبر من ان خی على الود 

والنصاری فكيف علي المسلمين ثم لمان بن عفان رضى الله عنه في هذا ا معنى من هيز جاش 

السسرة ما لیس اثيره فصح ان با بكر اعظم صد واکثر مشاركة وغنا ني الاسلام با له 

من علي رضي الله عنه وقالوا على هو السابق الى الاسلام وم يبد قط وثنا 

سے قال او محمد » اما الساشة فلم قل قط احد بمتد بهان عليا مات وله اكثر من ثلاث وستين 

سنة ومات بلا شك سنة ارہمین من الحجرة فصح ان هكان حين هاجر الني صلی اللہ علية 

وسلم ابن ثلاث وعشزین سنة وكانت مدة النيصلى الله عليه وسل كك فياانبوةثلاث عشرة | 
سنة فبعث عليه السلام ولعلي عشرة اعوام فاسلام ابن عشرة اعوام ودعاؤه اليه انما هو 
کی المرء ولده المغير على الدين لا ان عنده غناء ولا ان عليه اما ان ابی فان اخذ 
الامس على قول من قال ان علاً مات وله مان وخسون سنة فاله کان اذ بمت الني صلی الله | 
عليه وسل ابن خسة أعوام وكان اسلام ابي بكر ابن تمان وثلاثين سنة وهو الاسلام الأمور 
به من عند الله عن وجل وأما من ل بلغ الم فنير مکاف ولاعخاطب فساقة ابي بكر ور 
بلا شك أسبق من ساقة على وأما عمر فان كان اسلاہ4:تأخر بعد البعث بستة أعوام فان 
عتاءہ کان أ كثرمن عتا أ كثر من ألم قبله ولم بلغ على نح التكايف الا بسد أعوام من 
| میت الني صلی ال عليه وسل ومد ان سل كثير من المنحانة رجال ونساہ تسد ان عذبوا 
في اللہ تمالى ولقوا فيه الالاتي وأما كونه لم يبد وثنا فنحن وکل مولود في الاسلام یبد 


قط ونا وعمار والقداد وسلان وابو ذر وجزة وجفر رضى الله عنهم قد عبدوا الاوثان 















افترانا أفضل مهم من أجل ذلك معاذ الله من هذا فان لاقوله ملم فبطل ان يكون هذا 
e‏ لعلى فضلا زائد والا لكانت عائشة سابقة املى رضي الله عنها في هذا افضل اما 
سنین وعلی ولد وأبوه عاہد وئن قبل مبعث النبي صلی الله عليه وس بسنين وعبد الله بن ر 
ایتا سا ابوه وله أریم سنین یبد قط وا فہو شریك لملي فی هذه الفضيلة ٠‏ وقال 








بعضهم علي كان اسوسہم 
بو قال ابو مد € وهذا باطل لا خفاء به على مؤمن ولا کافر ومد دري القريب والبعيد 


ولمم وا اھل والمؤمن والکافر من سار الاسلام اذ كفر من كفر من أهل الارض بعد 
موت الني صلی اللہ عليه وس وأذعن ا یع لبتية وقبول ما ادعت اليه المرب حاشا ابابكر 
فېل ثب تأحد ثبات ابي بكر علكلت العدوٴ وشدة انلوف حتی دخلوا في الاسلام افواجا 
کا خرجوا منه أفواجا وأعطوا الزكاة طائمين وكارهين و له جوعمم ولا اقم ولا 
فلة أهل الاسلام حتى أثار ال الاسلام واظبره ثم هل ناطح کسری وقیصر على أسرة 
ملکہا حتي اخضع حدود فارس والروم وصزع حدودهم ونکس رایام وظہر الاسلام في 
أقطار الارض وذل الكفر واهله وشبع جائم المسامين وعن ذليلهم واستخنى فميرهم وضاروا 
إخوة لا اختلاف ہم وقروا القران وتفقبوا في الدين الا انو بكر ثم ی عمر ثم ثلث عمان 
ثم قد رأى الناس خلاف ذل ككله وافتراقكلة المؤمنين وضرب المسلمين يعضوم وجوه 
بعض باليوفوشكت إمضهم قلوب بەض بالرماح وقتل إعضهم من بض عشرات‌الالوف 
وشفلہم بذلك عن ان فتح من بلاد الکفر قرىة او يذعى لم سرب او بجاھد مہم | حد 
حی ار جع أهل الكفر کثیرا مما صار ابدي السلمین من بلادهم فل جتدع السلمون الى 
وم القيامة فابن سياسة من سياسة 

ط قال ابو محمد که فاذ قد بط لکلا ادعاه هؤلاء الجهال و محصاوا الا على دعاوي ظاهرة 
الکذب لادلیل على صمة شی مہا وصح بالبرهان کا أوردنا ان ابا بكر هو الذي فاز بالتدح 
المعلى والسبق البرز وا لظ الاسنی في الام والترات والهاد والزهد والنقوى وا شیة 
والضدقة والمن والمشاركة والطاعة والسياسة فهذه وجوه لفط لکلہا فبو 'بلاشك أفضلمن 
























جوم الصحاية كلهم بعد نساء اللي صلی للم عليه و - : 

بو قال ابو تمد » و حتح علہم بالا حاديث لا نهم لا رصدقون | حادشا ولا نصدق 
احادینهم وانما اقتصرناعل البراهين الضر ربة بنقل الکواف فات كانت الامامة تستسق 
بالتقدم في الفضل فابو بكر | حق الناس بها بعد موت التي صلی الله عليه وس یتنا مكيف 
والنص على خلافته سحي واذ قد حت أمامة ابي بكر رضي الله عنه فطاعته فرض في 
استخلافه عمر رضي الله عنه فوجبت أمامة عر فرضاً ما ذكرنا وباجاع أهل الاسلام علیہما 
دون خلاف م نأحد قطنا ثم أجءت الامة كلها أيضاً بلا لاف مناحد منم على صحة أمامة 
عمان والدينونة مها وأما خلافة على غق لا نص ولا باجاع لکن بيرهان سنذكره ان شاه 
الله في الكلام في حروبه 5 

فإ قال او تمد ه ومن فضائلابي بكر المشبورة قولەعز وجل ٭إذ أخرجه الذبن كفروا ثاني | 
ین إذ ہما في الغار إذ تقول اصاحبه لا عزن ان الله معنا ٭فہذہ فضيلة منقولة بنقل الكافة 
لاخلاف بین أحد في انه ابو بكر فاوجب الله تال له فضيلة المشاركة في اخراجه مع رسول 
اللہ صلی الله عليه وسا في انه خصه پاسم الصحبه له وبانه نانيه في الغار واعظ منذلك كله ان 
له معپبا وهذا مالسا كنا 

ہے قال او محمد » فاعترض نی هذا يعض أهل التحة فتال قد قال الله عز وجل «اذ قال 
لصاحبه وهو بحاورہانا أ کثر منك مالاہ قال وقد حز نابو بکرفنهاه رسولالله صلی اللہ عليه 
وسلم عن ذلك فلو کان حزنه رضا لله عز وجل لما اه رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 

لے قال ابو عمد وهذه محاہہۃ بالباطل آما قوله تعالى في الا یة لصاحنه وهو يخاوره قد 
أخبر اله تعالى بأن أحدھا مؤمن والا خ ركافر وبال يما ختلفان فاتما سماه صاحبه في الجاورة |[ 
والبالسة فقط کا قال تعالی والى مدين أخام شعيبا فلم مجعلہ أخاهم في الدين لکن في الدار | 
| السب فليس هکذا قوله تعالی اذ بقول صاحبه لا تحزن ان الله معنا پل جمله صاحبه في 

| الدين والمجرة وفي الاخراج وف الغار وفى نصرة الله تماما واخافة الكفار ما وفی كو نه 

| تعالى معها نہذہ الصحبة غاية الفضل وتلالا خرىغابة انقص بنص القران . واما حزذابي 
لے لان کان 




























اشفاقاعلی وسول الله صلى الله عليه وس سلم ولذلك كان امه وهو تما ی لايكونءم المصاۃ ہل 
عليهم وما حزن اہو بكر قط ہمد ان نہاہ رسول اللہ صلی الله عليه وسلم عن عن الزن ولو كان 
مؤلاء الارذال حياء او عل لم 10 وا عثل هذا اذ ذ لو کان حزن ابي بكر 5 عليه لکاٺ 
ذلك على تمد وموسی رسول اللہ بل اللہ عليه وم عيبا لان الله غز وجل قال ل المومى عليه 
السلام شك عضدك باخيك وجل لکنا سایلا فلا ,ملون الیکا بایانا اتماؤمن اتبعكا 
الغالبون * ثم قال تمالى عن السحرة انہم قالوا لوسی ٭ اما ان تاتی واما ان نكون اول من 
۱ التق قال بل الوا فاذا حبالھم وعصیہم خیل اليه من سحرم الما نسعی فأوجس في نفسه | 
خيفة موبی قلا لا تخت انك أنت الاعی ٭ فہذا رسول اللہ صلی الله عليه وسلم وکلیمہ قد 
كان اخبره الله عز وجل بان فرعون وملاه لا بصلون اليه وان موسي ومن اتبعه هوالفااب 
ثم اوجس في نفسه خيفة بعد ذلك اذ رآی ام السحرة حتى اوي ال عز وجل اليه لاقف | 
فبذا امماشدمن امر ابي بكر واذا ازم ما قزل هؤلاء الفسات ابا بكر وعاشالل ان یازمہ 
من ان حزنه لو کان رضا ما م اه رسول اللہ صلی الله علیہ وسلم ازم اشد منه اوسی علیه 
السلام وان اعات اين في ند اکن رتا الجا نها لل ينه وساذاق من 
هذا بل ايجاس موسی الليفة في نفسه لم يكن الافسیان الوعد المتقد قدم وحزن ابي بكر رضي 
د رك تقدم اليه نعي عن الحزن واما جمد صلی الله 
فان اله عر وجل ۵ قال ومن مہ سو سور تال ہ ولا زن | 
نع ول ال وم ا زد وفال تال | 
» ولا ذهب سك عام حسرات ٭ وقال تعال ٭ فلمك باخم نفسك على آنارم اب | 
۸ یؤننوا بهذا الحدیث ث اسف » ووجدناه عز وجل قد قال ٭ واقد نعم انه لیحزئك الذي 
لون » وفاله أيضاً في الانمام فبذا ال "تمالى اخبرنا اه مان رسول اللہ صلی الل عليدوسلم | 
>زنه الذي ولون ونہاہ عز وجل عن ذلك نصا فبلزممم في حزن رسول الله صلى الله عليه | 
الذي ناه اللہ تبلل عله كالذي أ رادؤا فی حزن انی بكر سواه سواء ومان حزن رسولالله ۱ 
صلی الله عليه ول با کانوا بقولون من ال -كفر كان طاعة لله تعالى قبل ان ,ماه اهعرز وجل ۱ 
و اي ينه ظاعة لله عر | 








712107 ا و ون لا ای نمك بند ان اه عليه السلام 
0 عن المزن فکیف وقد مکن ان یکون ابو بكر لم محزن بوذ لکن ناه عليه الا عن 
ان کون مته حزن کا قال تمالی. لنبيه عليه یه السلام ٭ ولا تطغ منہم آ نم او و و فتاه 
عن ان بطيعهم ولم تكن منه طاعة لمم وهذا انما بمترض به اهل الجهل والسخافة ولغود | 
اللہ من الضلال 
بو قال اہو محمد که واعترض عاينا بعض ال مهال بث رسول الله صلی الله عليه وسلم علي بن 
انی طالب خلف ابي بكر وضی اله علها في الجة التي حجہا ابو بكر واخذ براءة من ابي 
۳ بان لي تبليغها الى اهل ا موسم وقرا نها علیہم 
کا مد » وهذا من اعظم فضائل'ابي بكر لان هكان امبرا على علي بن اي طالب 

وغيره ه هل ا موم لا درفعون الا دفعه ولا قفون الا و توفه ولا بصلون الا ماه 
و صت نون اذ خطب وعلي في الخلة كذلك وبورة ة براءة وفع فہا فضل ابي بكر رضي ا 
عنه وذکره امت اقا وجروجه مع ان ي صلی اللہ عليه وس و کون ال تعالى مها فتراءة 


علي لھا | بلغ في اعلان فضل ابي بكر على علي وعلى سواہ وحجة لابي بكر قاطمتة وب | 

تعا ی التوفيق 
و تال ابو محمد الا ان ترجع اروافض الى انكار الترآن والنقص. مله واازيادة فيه فہٰذا | 
اص بظہر فيه قحتہم وجھاہم وسخفرم الى كل عا وجاهل فانہ لا متري كافر ولا مؤمن في 
ان هذا الذي بين اللوحین من الکتاب ہو الذي اتی به محمد صل الله عليه ول واخبرنا 





| بانه اوحاه الله تعالى:اليه من تعرض هذا فد ا قر بعین عدوه 

| و قال ابو مد » وما ترش امامة بي بكر الا زار علي رسول الله صلی اللہ عليه وس 
راد لامره في تقدعه ابا بكر الى الصلاة باهل الاسلام صرید لازالنه عن مقام اقامه فبه 
رسول الله صلی اللہ عليه وس 
لعف وا سی تأويليم © ویطسمون لام على حبه مسكينا ) 
۳ 0 "ا" ذلك علي رضي الله عنه بل هذا لا يصح بلالا ینعی رود متا ا 
























طقل ابو جمد که فصح عا ذکرنا فضل ابي بکز على جيم الضحابة رضي اللہ عنهم بعد نساء 
اني صلی الله.عليه وسل بالبراهين ا مذ کوزۃ واما الاح حادیث في ذلا* رة كنول رسول 
اللہ صلی الله عليه وسلم في ابي بكر دعوا لي صاحي فان الناس قالوا كذبت وقال او بكر 
صدقت وقوله صلی الہ عليه وسل لو كنت متاخ لانذت اب بكر خليلا واکن اي 
وصاحي وهذا الذ ي لا رصح غبره دا علي فلا نصح الا مع سہل بن حنیف ومنها 
امه صلی الله عليه وسلم دد كل باب وخوخة قي المسجد <اشا خوخة ابي N‏ 1 
الذي لایصح غيره ومنها غضبه صلی الله عليه ول عأ ی من خارج ابا بكز وعل من 

عليه لغير ابي بكر لاصلاة وما قوله صلی الله عليه وس ان امن الناس دلي في 4 
بكر وعمدتنا فی تفضیل اي ؛ بکرم عبر على ج تيع الصحا به امك أ 1 الذي صلی اف ما و 
هو قول کول اله له صلی الله رز من | الناس اليك با رسول الله قال 
عائشة تيل فن الرجال قال ابوها قيل ثم من با رسول الله قال عر 

بو قال : ابو محمد »4 فقطعنا بهذا ثم وقفنا ولو زادنا مل الله صلی اه عليه و لے بان ردنا 
لکنا لانقول في شي" من الدين الا عا جاء به اانص 

ب قال ابو محمد >» واختلف اناس فيمن افضل اعمان ام علي رضى الله :ها 

ف قال ابو محمد > والذي بقع في نفوسنا دون ان تقاغ به ولا خعلي من E‏ 
ان عمان افضل م ن على والله اعم لان فضااھا ان ا فکان عمان اقر 5 وكان 
| على اكثر یا وروایةولیل ا جا قوي في التر امم ولماناضاحظ فوي‌ف انا والروابة 
ولعلي معامات عظيمة في ا لهاد به واععان مثل ذلك عاله نم انفرد عمان بان رسول الله 
صا لی الله عليه و رام لیسارہ المقدسة عن ن عون عمان في ببعة الرضوان وله هجر نازوساقة 


ح سے 


قدعة وصبر مکر م مود ول حضر درا فالته الله عز وجل فیہم باجره التام وسیه نامه 
£ ن حضرها فہو معدود فهم ثم كانت له فتوحات في اق عظيمة 2 ل تکن ن ملي وستيرة 
في الاسلام هادية ول شیب سفك دم ملم وجاءت فيه اثار ساح وان اللانكة تستحي 
منه وانه ومن اتبعه على الق والذي صح من فضائل على فهو قول انی صلی الله عليه وسم 
انت مني عزلة هارون من موسی الا انه لا ني لعدي وقوله عليه السلام لاعداين الرآية 








۱ تق 


ا در ای پر ۰ 5 ۳ 
غدا رجلا بحت الله ور وګپه الله ورول وهده صعه واحبة لكل مؤمن وفاضل 





وعهده عليه السلام ان عا لامحبه الا مؤمن ولا ببغضه الا متافق وقد .صح. مثل هذه في 
الانصار رضي الله عم انه لاذ ضہم من یؤمن باه واليوم الاخر وامامن كنت مولاہ 
فلي مولاه فلا سح من طريق الاقات اصلا واما سار الاحاديث التي تتعلق ما الرافضة ' 
فوضوعة ریف كلك س له ادن عل بالاخبار وف 9 

ل قال او محمد که ونقول فطل المباجرين الاولين بعد عمر بن اناطاب تطما لاك لا 
لقطع فطل احد مهم على صاحبه کہئمان بن عفان‌وعمان بن مظءوز وعلي وحمفر و+زةوطلحة 
والز بر ومصعب بن عير وعد الرجن بن عوف وعبدالله بن مسعود وسعد وزید بن حارثة 
وابي عبيدة وبلال وسعيد بن زيد وعمار بن باسر وابي سلمة وعبدالله بن جحش وغیرم 
من نظرائهم ثم بعد هؤلاء اهل العقبة ثم اهل بدر ثم اهل الشاهد كلها مشبداً مشہدا 
فاهل كل مشہد افطل من اهل الشبد الذي مده حتی بلغ الام الى الحدیة فكل من شدم 
ذكره من الباجرن والانصار رضي اله علهم الى تمام بيعة الرضوان فالنا نقطم على اغيب 
لوم وانهم کلہم مومنون ما ون مانوا على الاعان وا مدی والبر کلہم من أهل المنة لا 
ياج احدمتهمالناراابتة ول اه تمالىه والسا بون السابتون أوائك القریون في جنات النغيم» 
رکوہ عز وجل ٭ لقد رضي الله عن اللؤمنين اذ بایمونك نحت الشجرة فمل ما في قلوبهم 
لرل السكيئة علیہم ٭ ا 

:ب تال انو محمد » فن اخبرنا ال الله عز وجل انه عم ما في فلوم رضي الله عم والزل 
اكينة عام ذلا عل لاحد التوقف في أميم ولا الشك فيم البتة ولقول رشول الله 
سل ال عليه ول لایدخل نار احد بیع حت الشجرة الا صاحب الجل الاجر ولاخبازه 
عليه السلام اله لا بدخل انار احد شہد بدرا ثم نقطع علي انكل من حب رسول الله 
صلی اللہ عليه وسل بذية صادقة ولو ساعة فانه من اهل الإ:ة لا يدخل النار لتعذيب الا لبم 
لاباحةون من اس قبل التح وذلك لمول الله عر وجل « لاب:وي من من افق من قبل 
الفتح وقائل اوائك اعف درجة من الذين انفتوا وقاتلوا وکلا وعد الله ا لسنی ٭ وقال 
تمالی ٭ وعد الله لا مخلف ال وعده « وقال تمالى « ان الذين ديقت لم .»نا الحسنی اولك 
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| نها مبعدون لاسمعون حسيسبا وم فبااشتبت الفسہم خالدون لاع ز نم الفزع الا کر وتقام | 
الملإئكةهذا ومع الذي يکن 'وعدون ٭ فصخبااضرورةان كل ون افق قبل الفتيح وقانل فہو' 
| متطوع على يبه لتفضیل الله تعالى ایام الله تعالى لا ضل الا مؤمتا فاضلا واما من انفق 
بعد الفتح وقاتل فقد کان فيهم منافتون لم یعلەہم رسول الله صلی اللہ عليه وسلم فکیف عن 
قال الله کال 45ر حولع» من الاعراب منافتون ومن اهل المدينة صردوا على النفاق لا 
تمم ره ن لیم سنعذہہم صتین ¢ بردون ن الى عذاب ب عظيم ٭ 

۵ تال او مد پ اہ عم على کل امریا منم بعينه لکن تقول كل ۾ ن لم یکن مهم 


من المنافقین فہو من أهل النة 5 لانه قد وعدم الله تعالی الحسنی کلہمواخبرانہ لا مخف 





وعدموان من سہقت له المسنى فبو مبعد من الثار لا سم حسیسہا ولاحزنه الفزعالا كبر 
وهو فا اشتهی غالد وهذا نص قولنا والجد له رب العالین 

۵ قال او ند که لد خاب وخسر هن رد قول ره عن وجل انه رفي 
الشجرة وعل ما في فاوہہم فاتزل السكينة عليهم وقد عل كل احد له ادنی علم آن ابا بکروع 

| وعیان وعلاً وطلحة والزير وعمار والنيرة بن شعبة رضي الله عنهم من اهل هذه الصفة 
وانلوارج والروافض قد انتظمت الطافتان المعو نتان البرئة مہم خلافا لله عز وجل وعناوا" 
له و موذ باللہ من انمذلان 

بو قال ایب ۲۵ قولنا في ااصحابة رضي الله عنهم فاما لتابمون وهن يعدم فلا نقطع 
على غیبرم واحدا واحدا آلاامن ع بان منه احتالالمثمة فيالصبر للدين ورفض‌الد نالثتر ا 
استمجله الا اننا لا ندري على ما ذا مات وان ؛ بافنا الفایة في تعظيمهم وتوقيرمم والدعاء بالغثرة 
والرجة والرضوان مم لک ن تولام جلة قم ونوك كل انسان منم بظاهره ولا نقطم على 
احد نم E‏ رجو لم وتخاف عا یہم اذ لا نص في انسان »نم سنہ ولا | 
ْ يحل الاخبار ء عن الله عز وجل الا نص » من عنده اسك ان نقول کا قال ردول الله صلی الله | 
علیه او ل خيرم القرن الذي بشث فیہم ثم الذي یلونہم ثم الذي ونم ومعنى هذا الحدیث ۱ 
وو بسي ذ کر عليه السلام | کثر فضلا باللة من القرن الذي ۱ 


بعده لا جوز غير هذا البتة وبرھان ذلك انه قد کان في عمس التابعين من‌هواضن الفاسئين ْ 
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کل بن عتبة المري وحبيش بن دللةالقینی وا حجاج بن بوسف الإتنيوقتلة عمان وقلة 

ان الز بير وقتلة الحسين رضي الله عنرم ولمن فتلتہمؤمن بم فن خالف قوانا في ھذااظبر 

لزمە ان مول ان هؤلاء الفساق الاخابث افضل من كل فاضل في رن ااثالث ومن بعده 

کسفیان الثوري والفضپل بن عياض ومسعر بن كدام وشغبة ومنصور ن المت ومالك 

والاوزاعی والادث وسفيان بن عبيئة ودكيع وا بن اا والشافم ہی واحمد بن‌حنبل‌واسحاق 

اہن راهو ه وداود ان علي رضي الله عنہم وهذا ما لا بقوله اس وما عك ان يكون في 

زماننا وفیەن ان بمدنا من هو افضل رحل من التابعين عند الله عن وجل اذ ۸؛ أت فا لم 

من ذلك نص ولا دایل اصلا والحدیث المأثور فی اوش لرني لا اعت لان مدارہ على 

اسك إن جار واس بالقوى وقد د ۳ شعية انه شال مرو بن‌مرة وه و کونی فری مر ادي 

من اشرف مراد واعا ۳۳( عن اويس اه 21 نوک رفه في قومەواما الصحابة رضي ازع fr‏ 

فيخللاف هذا ولا سبیل ال ال لحق اقام درجة احد من ع اهل‌الارض وبا تمالا فيق | 
قال او مل 2 وذهب بعض ااروانش الى ان لذوي 0 اة رسول الله صلی الله عايه 

وم | فضلا اله رابة فمط وا< 8 تج بقول الله تعالى * ان الله اصطنی ادم روت تلك | 8خ 

وآ عم ران على الء امن ذر به 2 لعضبا من لعض ٭ وقولە عز وجل * قل لا اس سألععليه اجر 

الا المودة فی الهربى ٭ وشو له تعالی ٭ وابعث فہم رسولا مہم ٭ 

د قال انو محمد که وهذاكله لا حجة فيه اما اخباره تعالی بانه اصطنی آل ابراههم امت 

على العامين پور من اجد وجھان لا اث شا اما ال یمن کل مومن فد قال ذلك 

ها كار کت لله ا سنه ا زه 0 اڈ انار فان | راد ابس ت0 





ذکرنا م عالعه ولا ننازعه في ان موب سی وھارون منا ل مر ان‌والا وه 
واا ابراهيم مصطفون على المالین ٭ فاي حجة هاهنا یق هاشم » فان ذكروا 
العاء ال مور وهو الم سل لد ول ال مد وبارك على جمدؤعيل! ل مد فالقول 
4 هذاکا قلنا ولا فرق وهذا دعاء لکل مؤمن وقد قال تعالى ٭ خد من اموا لهم صدقة 
تطبرم و7 کہم بها وصل علیهم ان صلانك سكن لهم ٭ وقال رسول الله صلی الت عليه وسل 
ی سس 


الم 
۱ 












الب صل على آل ابی اونی فہذا هو الدعاء مھ م بالصلاة على كل مؤمن ومؤمنة بلا خلاف 
وكذلك الدعاء فی التشبد المفترض فی كل صلاة من قول الصطنی السلام علينا وعلى عباد الله 
الصا بن فہذا السلام ع على كل مؤمن وهؤمنة فاستوى منوا هاشم تو ف اطلاق الدعاء 
بالصلاة علمهم وبالسلام علوم ولا.فرق وقال تال ٭ ولشر الصابرين الذن اذا اصابمم 


مصيية قالوا انا لله ۳ اليه واحعون و ele‏ علوات من رہم و رجقواو ۵ الندون» 







فوحیت صلوات لنه لعا لله نما ای 1۶ بل کل «ؤمن د 4 بر فاستوى في هذا كله واھ هاشم وقر! اش واله رب 






اتی من کان جیعہم هذه الصفة وات :+ من احتج شوله تعالى ٭ ان الله اصطق ادم 


اا براهيم وال تمر ان على المالین ٭ أن قول ان من | کت ع امار وين من امود 







افضل من ني هاشم واشرف واولى بالتقديم لاله من 11۳ ران ومن نال ا راھے وفیم 












ورد النص 
و قال او #3Ê‏ اناج تا ان الله عز وجل اعااراد دك الا اء علیہم السلام فقط 
وبين' .هذا بانج قول الله عز وجل حاکا ء عن ابراهم عليه السلام انه قال ومن درتي 


قال لاال عدي ااظا لين * من ذر ه 4 ابراهم عايه الام الظااين ٠ن‏ ذرية غيره وقال 
عز وجل ان اولى الناس بابراہیم لاذين ابو وهذا الني والذين امنوا نغص الله ال 
ولا ار راهم عليه السلام 2 ایم اپراھ ما من کان نکی هذا كل مؤمن‌ومؤمنة 
ولا فضصل واما قول الله عز وجل 3 قل لا سل عليه اجر 7 الا المودة ٤‏ العربلى * 











فہذا حق على ظاهره وائما اراد عليه السلام من قر یش ان ودره لمراته منہم ولا حتاف 
شك في انه عليه السلام اراد م ن‌اسلمین مودة بلال وعمار وصہیب ولان وسام مولي 
دا ا و وجل عن ,١‏ راهم عليه السلا م « والمث فیہم رسولا منہم ٭ فقد 
قال عز وجل ٭ وان من أمة الا خلا فیہا نذير ٭ وقال تعا یل ٭ وما ارسانا من زسول الا 
پلسان قومه ليبين لم 2 فاستوت الام كلمأ في هذه الدعوة بان ببعث فیہم رسولا منم من 
رده فان تج بب الات الذي فيه ان الله اصطق كنانة ٭ن ولدا سماعيل 
اط عا م عیب من قرلش في عاشم واصطناني من بني هاشم فتاه 


























رداق 


ظاهس وهو ات اك اختار كونه عليه الصاراة والسلام من بي هاثم و کون !ي هاثم من | 








قريش وكون قريش من كنانة وکون كنانة من بي اسماعی لکا اصطق ان يكون موی 


دن نی لاوي وان رق نوا لاوي من في ای عليه السلام وكل ني من عشيرنه ابی ۱ 





هو ما ولا جوز ور ھنا التة كال من أراد لهذا ات على غرهذا الممنى| دخل ۱ 
اتد من في هاثم او من فرر انش او من کتانة او من ا۔ماعیل انار ام لا فان انکروا هذا 1 
کفروا و خالفوا الاجاع وتران والسنن وقد نان عليه السلام ابی وابوك نی النار وان ابا 
طااب في انار وجاء القرآن بان ابا لحب في النار وسار کفار قريش في النار كذلك قال الله | 
تعالى ٭ شخ بدا آي عبت وتا 2 عه ماله وما ات سیصیل اذا لهب ٭ فاذا |( 
| قر باندقد ندخل النار منم من یستحق ان دخلها كدت الساواة شیم وین سار الناس 
فو قال اہو مد 4 ویکذب هذا الظن الفاسد قول رسول اللہ صلی الله عليه وس یا فاطمة || 
نت محمد لا اي عنك من اللہ شيا يا صفية عمة رسول الله لا اغني عنك من اللہ شیٹا | 








ینا وابين من هذا كله قول ال تعالی + با اما الئاس انا خلقنا من ذکر وات وم | 
1 وقبائل لتعارفوا ان ارم عنداث تام وتولەتعال ٭ ان تفس ارحامک ولااولادم ۱ 
وم القيامة فصل ينك + وقوله تعالى ٭ واخشوا وما لا جزي والد عن ولده ولا مولود | 
هو جاز عن والده شب ٭ وقال تعال وذكر عاداً وتعودا وقوم لوح وقوم لوط ثم قال ۱ 
+ انارک خير من ود ام لک براءة في الزبر ٭ فصح ضرورة انه لا ينتفع احد بتراتہ 
من رسول الله صلی ال عليه ولا من ني من الانرياء والرسل عام السلام ولو ان الني ابنه | 
اوانوه وامه نية وقد نص اللہ تعالی في ابن نوح ووالد ابراہیموعم محدعلی رسلا الصلاة 
والسلام مافيه التكفاءة وقد نص الله تعالى على ان من انفق من قبل الفتخ وقاتل اعظم 
درجة من الذين الفقوا من بعد وقاتلوا فصح ضرورة ان بلالا و صما والعداد وعماراوسالا 


ياعباس بن عبد الطاب لا اغني عنك من اللہ شيا یا بني عبد الطلب لا آغنی عن من اله | 


وسلان افطل من العباس وه عبد الله والفضل وتم ومعبد وعبید الله وعقيل ن الي | 
1 


طالب والمسن واأسين رضي الله عن جيم بشہادة اللہ تعالى فاذ هذا لاشك فيه ولاجزاء | 
في الا خرة الا على عمل ولا شفع عند الله تعالى بالارحام ولا بالولادات وايست الا دار 





فضل 




































جزاء فلا فرق .بین ھاشمي وقرشي وعربى وبي وحبشي وابن زمحیة والكرم والفوز ان 


ای الله عن وحل جرا عل بن سعید بن بان انا امد ن عيدك الله اليصير 100000 قاسم 


اسلامابن الث حدثنا مدن المثني حدثنا عبدالرهن مہدي حدثنا سفيان 


بناصبغ حدثنا عبدال 
سان بن فاد الي قال قال عر / ا نطاب رضی اللعنه 


الاوريءنابی سحا السبيعي عن 
کرم الرجل دنه وجسبه خاقہ وان كاذفارسيا او لع 
ے یڑ الکلام في حرب علي ومن حاره من الصحابة رضي الله عم اه - 

ہے قال ابو محمد که اختلف اناس في تلك الحرب على ثلاث فرق فقال جیع الشيعة ودعض 
المرجئة وجہور الممتزلة وبعض اهل السنة ان علياً كان الصیب في حربه وكل من خالفه على 
خطاء وقال واصل ین عطاء أغزز ن عبید وابو 7ئ 
في قتاله معاوية واهل اہر ووقفوا في قتله مع اهل الجل وقلوا احدی الطائقتين مخاشة 
ولا نعرف ايها هي وقالت انلوارج علي المصيب في قنالہ اهل ال واهل صفين وهو مخطلیٴ 
في قتاله اهل الہر وذهب سعد بن ابي وقاص وعبد الله بن حر وجو رالصحابةالىالوقوف 
في علي واه لاجمل واهل صفين ونه قول چہور اهل السئة واو بكر بن كيسان وذهب‌جاعة 
من الصحامة وخيار التابمين وطوائف من بعد الى تصويب عاربي علي من اصعاب امل 
واسحاب صفين وم الەاضرون لقتاله في الیومین المذكورين وقداشار ال هذا ایضاً او 
بكر بن كيسان 


وو قال ابو محمد » اما الموارج فد اوضحنا خطاؤم وخطاء اسلافهم فیا سلف من کتاہناھذا 
جاشا احنجاجہم بانكار حکیم علي المکمین ف ختكلم في ذلك ان شاء اللہ تمالى کا تكامنا في 
سار احکامہم وا مد لله رب العالمين واما من وقف فلا حجة له اکثر من انه بقبین هلق 
| ومن ۸ تبین له الق فلا سبیل الى مناظرته با کثر من ان سین له وجهال مق حت پراەوذ کروا 
ایض احاديث في ترك القتال في الاختلاف سنذ كرام جلنها ان شاء اللہ تعالى فلم ببق الا 
الطائفة ااصوبة لعلى في جيم حروبه والطاّّة المصوبة لمن حار به ءن اهل اطهل واهل صفين 
ؤقال او محمد که احنج من ذهب الى لصويب محاربي على بوم ا مل ووم صفين بان قال 
ان عمان رضي الله عنه قتل مظالوما فالطلب باخذ القود من قائليه فرض قال عز وجل٭ومن 





( الفصل - رابع ) 











ملگ 


كل ماما فند جملنا لو ليه. سلعان ه وقال تما ٠ج‏ وتعاونوا عل البر واانتری ولا نازوا 
على الاثم والعدوان × قلوا ومن اوی الظا لین فبواما مشارك لهم واما ضیف عن اخذ الق 

منهم قالوا وكلا الامرين حجة في اسقاط امامته علي من فءل ذلك ووجوب حربه قالوا وما 
انکروا على عمان الا اقل من هذا من جواز انفاذ اشياء بغير علمه فقد بتفذ مثلها سر ولا 
یعلپا احد الا بعد ظبورها لوا وحتى لو ان کل ما انکر على عمان صح ما حل بذلك قتله 
بلا خلاف من احد من اهل الاسلام لانهم انما آنکروا عليه استيثارا شي سير من‌فضلات 
الاموال ل جب لاحد بعينه فنعبا وتولية اقار ه فلا شکوا اليه عزلهم واقام المد على من 
تاو انس نب یت إلناض انا لب ولتي رسول الله ۳ عليه وسل 
للحم م يكن حدا واجباً ولا شریعة على التأبيد وانما كان عتوية على ذنب استحق به النفي 
والتوبة مبسوطة فاذا تاب سقطت عنه تلك العقوبة بلا خلاف من احد من اهل الاسلام 
وصارت الار ضکلہا مباحة وانه ضربعارا خحسة اسواط ونفي اباذر الى الربذةوهذاكله 
لا یح الدم قالوا وابواء على امحدئین اعظم الاحداث من سفلك الدم ارام فی حرم رسول 
الله صلی الله عليه وسلم لا سیا دم الامام وصاحب رسول اللہ صلی اللہ عليه وس اعظموالنع 
من انفاذ احق عليهم اشد من کل ما ذکرنا بلاشك قالوا وامتناع معاودةمن ببعة علي كامتناع 
علي من بیعة ابي بكر فا حاربه ابو بكر ولا | کرهه وابو بكر اقدر على علي من علي على معاووبة 
ومعاوية في ”أخرهعن ببعة علي اعذر وافسخ مقالا من علي في تأخره عن بیعة الى بكر لان 
عليالم ممتنع من بیعة ابي بكر احد من المسلمين غيره بعد ان بابعه الانصاز والزير واما عة 
علي فان جہور الصحابة تاخروا عنها اما عليه وامالا له ولا عليه وما تابعهفيهم الاالاقلسوي 
ازيد من ماه الف مسل بالشام والعراق ومصر وال جا زکلہم امتنع من بیعتہ فہل معاوية 
الا کواحد من هؤلاءني ذلك وایضافان ببعة عليلم نکن علی عهدمن‌اني صلی یوس کا 
كانت بیعة ابي بكر ولا عن اجاع من الامة کیا كانت بیعة عمان ولا عن عمد من خلیفة 
واجب الطاعة کا کانت یعة مر ولا اسوق بان في الفضل على غيره لامختلف ولاعن‌شوري 
فالقاعدون عنها بلا شك ومعاویة من جلتہم اعذر من علي في قعوده عن یعة ابي بكر ستة 
اشبر حتی رای البصيرة وراجع الق عليه في ذلك قالوا فان تم خفي على علي نص رسول 































لله صلی اللہ عليه وسلم على بي بكر قلنا ل لم بخف عليه بلا شك نقدیم رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وس ابا بكر ال الصلاة واه عليا بان يصلي وراه في جاعة المسلمين فتاخرہ عن بعة 
ابي بكر سمي منه في جطه عن مكان جعلہ رسول الله صلی الله عليه وس حا لایٰ: بکن 
وسعي منه في فسخ نص زول الله صلی الله ا تقدعه الى الصلاة وهذا اشد 
من رد إنسان نفاہ رسول الله صلی اللہ عليه وس لذنب ثم تاب منه وايضا فان علیا قد 
تاب واعترف باظلطاء لاه اخا با ابو بکر بعد ستة اشہرتا خرفہا عن بیمته‌لامخلو ضرورة 
من احد وجمين اما ان يكون مصیا في :آخرہ فقد اخطأ اذ بیع او یکون تا فا بعته 
فد اخطاً اذ تخر عنها قاوا امون من يم لي م ترف قط نا ء على الفسہسم في 
تأخرم عن بیعتہ قلوا فان کان فملهم خم انج رقف میم ظطارن ۱ فی تأخر علي عن ببعة ابي 
بكر وان کان فعاہم صواباً فقد برثوا من انلطاه جلة قالوا والبون بین طلحة والزين وسعد 
بن ابي وقاص وعلي خني جدا فقدكانوا في الشورى ممه لا يبدوله فضل شفوق علييم 
ولا على واحد منہم واما البون بين علي وابي بكر ابين واظہر فہم من امتناعہم عن یعته 
اعذر غفاء التفاضل قالوا وهلا فعل علي في قتلة عمان کا فعل بقتلة عبد الله ابن خباب بن 
الارت فان التمتین استوا في اتيم فالمية فیا كال عمان في الاسلام وعند ات راز جل 
وعلى المسلمين اعظم جرماً واوسع > ۳ ا واشنع انا واهول فبماً من المصيبة في قل عبد الله 
بن باب قالوا وفمله في طلب دم عبد ال بن خباب بقطم حجة من تأول على علي انهبمكن 
ان یکون لا بری قتل ا ماعة بالواحد 
| طقال ابو محمد »> هذا كلا عکن ان حتج به هذه الطائفة قد تقصیناه ونحن ات شاء الله 
تعالی متکامون على ما ذهبت اليه كل طائفة من هذه الطوائف حتى يلوح ا لق فی ذلك بمون 
الله تعالى وتا بيده 
ب قال ابو محمد € نہدہ بعون الله عز وجل با تکار الوا رج لاتحكم 
بو قال او مد > قالوا حك على الرجال في دين اللہ تعالى والله عز وجل قد حرم ذلك بقوله 
مان ال الا لہ وقوله تمال ٭ وما اختلفتم فيه من شیء خکه الى الہ 
لو قال ابو محمد » ما حك علي رضي الله عنه قط رجلا في دن الله وحاشاه من ذلك واعا 




































وموس وسوس سنن 





شا از وجلکا لا لی تما علپهواغا اقق القوم كليم اذ رفمت الصاحف 
۱ على اارماح ونداعوا الى ما فهاعلی الك با ازل الله عن وجل في القران وهذا هو الق 
| الذي لا حل لاحد غيره لان الله تعالی قول ٭ فان ازع في شی فردوه ال اللہ والدسول | 

ان کم تؤمنون باه واليوم الا خر * فائها حكم علي رضي ال عنه ابا موسی و مرو رضي ا 
| عنما لیکون کل واحد منها مدلیا حجة من قدمه ولیکونا متخاصمين عن الطافتتین ثم ۱ 
| حاكين ان اوجب القران الح له واذ من ا حال الممتنع الذي لا عكن الذي لا شیم لفط 
| المسكرين او ان بتكل جيع اهل السکر بحجتهم فصخ قينا لا عيد عنه صواب عل في حکيم 
الحكين والرجوع الى ما أوجبه القران وهذا الذي لامجوز غيره ولکن اسلاف الموارج 
كانوا امرب قرا الفرآن قبل ان یتفقہوا في السنن الثابنة عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
ول يكن فہم احد من الفقہاء لامن اصحاب ابن مسعود ولا احاب نر ولا اصعاب علي ولا 
اصعاب عاثشة ولا اصعاب ابي موسی ولا اصحاب معاذ بن جبل ولا اصحاب ابي الدرداء ولا 
اصاب سلان ولا اصعاب زد وان عباس وان تمر ولهذا مجدم يكثر لعضهم تا غلك 
اقل نازلة تنزل بهم من دقائق الفتيا وصنارها فظبر ضعف القوم و قوة جهلیم وانهم آنکروا 
ما قام البرهان الذي أوردنا بانہ حق ولو لم يكن من جہلہم لاقرب عهدم بخبر الانصار بوم 
الستَیفة وافعانہم رضي الله عہم مع جيم المباجرين لوجب الاص في قريش دون الانصار 










وغيرثم وان عهدم بذلك قریب منذ خمسة وعشرین عم واشہر وجورم ادرك ذلك نة 
وبت عند جبعہم کثبات ام الني صلی اللہ عليه وس ولا فرق لان الذہن لوا ایهم اس 
رسول الله صلی الله عليه وسال وثقلوا هم القرآن والشرائع فدانوا بكل ذلك مم باعیانہم لا 
زيادة فهم ولا نقص نلوا الیہم خبر السقيفة ورجوع الانصار الى ان الامرلا یکون الا في 
قریش وم قروت وبقرؤن فوله ای ٭ لا يستوي منع من افق من:قبل:الفتح وقانل 
وا دا رسول ال وین معه اشداء علی الکفار رحناء پینہم ترام رک سجدآ٭ الا 
۱ وقوله تعالى ه لقد رضي ال عن المؤمنين اذ ببايمونك نحت الشجرة فم ما في فلوہمفانزل 
السكينة علیہم وا بہم فتحا تباث امام الشيطان واضلہم الہ تمالىعلى عل ٭ وا ببعةمثل 
























































لي واعرضوا عن مثل سید بن زد وسمد وان مر وغيدم من افق من قبل لت وتا | 
واعرضوا عن سار الصحابة الذين الفقوا بعد الفتح وقالوا ووعدع الله المسنى وتركوا من 
یرون بان الله تعالی عن وجل عل ماني قوم فانزل السكينة عليهم ورضي عثہم وبايموا الله 
وتر کو | جيع الصحابة وم الاشداء على الكفار الرحماء بينهم ار كع السجد المبتغون فضلا من 
الله ورضوانا سام في وجوہہم من أثر السجود اائي علیہم في التوراة والامجیل من عند 
الله عن وجل الذين غاظ الله مهم الکفار المقطوع علي ان باطنهم في ایر كظاهرم لان الل 
عن وجل شبد بذلك فل يبايعوا أحدا منم وبابعوا شيث بن ربعي مؤذن سجاح ایامادعت 
لنبوة بعد موت الني صلی ال عليه وس حتى تداركه الله عن وجل قفر عنهم ونين لهم 
ضلالتهم فر بقع اختيارم الا على عبد اللہ بن وهب الراسبي اعرابی بوال غل عقببه لاسابقة 
له ولا حبة ولا فقہ ولا شبد الله له بر قط فن اضل ممن هذه سیرتەنواختیارہ ولكن 
حق ل ن کان احدا عینه در خولصرة الذي باه ضعف عمله وقلة دنه ال و رسول 0 
صلی اللہ عليه وسل في حکھ والاستدرالك ورای نفسه اورع من رسول أن ئن ال حه 
وسم 22 يشر انه رسول اللہ صل الله عليه وسلالیه وه اهتدی وه عرف الدن ولولاه 
لكان حمارا او اضل ولءوذ بل من اظمذلان واما الطافة المصوبة للقاعدين فان من ل بلح له 
الحق منهم فانھا یکلم حتى بين له الق فيازمه المصير اليه فقول وبال تعالى التوفيق انه قد 
صح ووجب فرض الامامة ما ذكرنا قبل في امجاب الامامة واذ هي فرض فلا جوز تضييع 
الفرض واذ ذلك كذلك فالمبادرة ال تقديم امام عند موت الامام فرض واجب وقدذکرنا 
وجوب الا یمام بالامامفاذ هذا کک ذكرنا فاذ مات عُمان رضي اللہ عنه وهو الامام ففرض 
اقامة امام انم به الناس ائلا نوا بلا امام فاذ بادر علي فیالعه واحد من المسلمين فصاعدا 
فبو امام قائم ففرض طاعته لاسيا ول بتقدم ديعته ببعة ول بنازعه الامامة احد ما فا 

















اوضح وواجب في وجوب امامته وضة سعته وازوم امرنه للمومئين فو الامام جن وما 
ظہر منه قط الى ان مات رضي الله عله ثي :وجب لقض مته وما ظبر منه قط الا العدل 


والحدوالبر والتقوى کا لو سہمّت عة طلحة او ال بر او سعد اوس‌ید او من (سنحق الامامة 





الدخول تحت أمامته وهذا برهان لا عيد عنه واما أمالؤمنین والزير وطلحة رضي الله عنهم 
منكانمعهم فا أبطلوا قط اماءة علي ولا طعنوافہا ولا ذکروا فيه جرحة محبطہ عنالامامة 
ولاأحدثوا امامة اخری‌ولا جددوا سعةلغيرههذا مالا قدران بدعيه.أأحد بوجدمنالوجوه 
بل بقطم كل ذي عل على ان كل ذلك لميكن ع فاذ لاشك في کل هذا فد صصح ضروريةلا 
اشکال فيها انهم ۸ عضوا الى البصرة رب علي على ولا خلافاً عليه ولا نمطا لته ولو اکا 
ذلكلاحدثوا سعةغير ببعته هذا مالابشكفيه أحد ولا شکره ه آأحد فصح انهمانما نہضوا ال 
البصرة اسدالفتق الحادث فيالاسلام منقتل امير المؤمنين عْمان رضي الله عنه ظلا وبرهان 
ذلك امهم اجتمعوا ول شتتلوا ولا تحار وا فلا کان الايل عرف قتلة عمان ان الاراغة والتدبير 
علیہم فبينوا عسكر طلحةوالزيير وہذلوا السیف فیہم فدفع القوم عن انفسهم في دعوى حتى 
خالظوا عسک ر علي فنع اهله عن انفسهمو كل طائفة نان ولاشك انالاخرى بدأ ما بالقنال 
واختاط الام اختلاطاً لم يقدر أحد على اکثر من الدفاع عن تذنبه ا 
ندترون من من ان ب واضرامه فكاتي الطاقتين مصيبة في غرضبا وممّصدها مدافعة عن 
تفسبأورجمع ازیر ورک ال رب با ھا وأنى طلحة سیم غابر وهو قائم لا بدري حميقة ذلك 
ہو سی ۹ فيساقه کان اصابه بوم‌احد بين دي رسول‌الله صلی الله عليه یه وسل 
فانصرف ومات من وقته رضي الله عنهوقتل الزبير رضي الله عنه وادي‌السباع على اقل من نوم 
من البصرة فبكذا کان الامو كذلك کان قتل عمان رضي ال عنه انما حاصرہ ا مصریون ومن 
لف لفہم يديرونه على اسلام صروان الیہم وهو رضي الله عنه يأبى من ذلك ويعلم اله ان 
اسلمه قتل دون ثبت فبو على ذلك وجاعات من الصحابة فم المسن وا سین ابا علي 
وعبد الله بن الزبير محمد بن طلحة وابؤ هريرة وعبد الله بن عمر وغيرم في بحو سبعابة 


من الصحابة وغیرم معه في الدار حمونه وينفلتون الى القتال فیردعمم با 082200۵ 

























عليه من خوخة في دار ابن حزم الانصاري جاره غيلة فتتلوه ولا خبر من ذلك عند احد 
لعن الله من قتله والراضین‌شتله فا رضي احد مهم قط بقتله ولا علموا انه براد قتله لانه ۸ 
یأت منہ ثي بیح الدم ارام واما قوله من قال انه رضي الله عنه اقام مطروحا على ص بلة 
ثلانة ايام فكذب بحت وافك موضوع وتولید من لا حياء في وجهه بل قتل عشية ودفن 


پر 


ا کک جح 
















اس نوشیا ما مدن ادان ملا تام یر رن موب الم د ۱ 
وعبد الله بن الزبیر ومکرم بن نيار وجاعة غيرم هذا ممالا بمادي فيه احد من له عل 
| بالاخبار ود اس رسول الله صلی الله عليه وسل برعي اجساد قتلا الکفار من قریش نوم 
بدر فی القليب والق التراب علهم وم شر خاق اللہ تمالى واص عليه السلام ان حفر اخاديد 
| یل مود قزيظة وم شر من وارته الارض فواراة المؤمن والكافر فرض على المسامين 
فکیف وز لذياحياء ؤي وجبه ان شب الى على وهو الامام ومن بالمدینة من الصحابة 
اہم تركوا رجلا اناق بین اظہرم على صزبلة لا بوارونه ESQA,‏ پا کارا 
ولکن ا أب الا ان يفضح الكذاين باتهم ولو فمل هذا علي لکانت جرحة لاله لا 
مخلو ان کون عمان کافرا ]او فاسقاً او مومت فا كان کافر ا عنده.فقد کان ع 
على علي ان فسخ احکامہ في المسلمين فاذا | لم یفعل ف 26 کان مومت عندہ فكيف 
جوز ان شب ذو حیاء الى علي انه ترك مومتاً مطر لا مت عی نب اتا غوارانه 
ام کف جوز ان پظن نه انه افذ احکام کا رأوفاسق على اهل الاسلام ما احد أسواً اء 
على علي من هؤلاء الكذبة الفجرة 
مإ قال ابو حمد که ومن البرهان على صحة ما قاناه ان من امهل الفاضح ان يظن ظان ان علاً 
رضي الله غنه بلغ من التاقض في احكامه واتباع ا موی في دينه وا ہل ان يترك سعد بن 
آي وقاص وعبد الله بن عمر واسامة بن زد وزید بن ثابت وحسان بن ثابت ورافع بن 
خدج ومد بن مسلمة و کب ؛ بن مالك وسار الصحابة الذین ۸ با لا یں علا با وم 


معه في لدينة وغيرها نم والوارج وم يصيحون في نواحي المسجد باعلا أصواتهم بحضرته 
وهو على امنہر في مسجد اللكوفة لا حک الا اللہ لا حم الا الله فيقول هم رضي الله عندام 
علينا ثلاث لامنمع المساجد ولا سک حدم من الف ولا دوگ قتال و بېده وم جرب 
| حتی قتلوا عبد اللہ بن خباب ثم لم تاتلہم بعد ذلك حتى دعام الى ان سلموا اليه قتلة عبد 
الله بن خباب فلا قالواکلنا قتله قاتلهم حینٹذ ثم بظن به مع مم هذا كله انه بقاتل اهل المہل 
شاب واف هر وجرن ما بلاشك 

کرت ون فا جاور دعوم اس جهن عم الله عنه ۱ 














لع کو سدق انا شم الوط ود لکن قاللہ لامتناعہ من | 
انفاذ اوامره في جيم ارض الشام وهو الامام الواجبة طاعته فلي المصيب في هذا وب 7 
معاوبة قط فضا لعل ااا ناجتہادەاداەا ی ان رای تقد اخ القود من | 
قتلة عثمان رضي الله عنه على البیعة ورأى تسه احق بطلب دم عیان والكلدم قي من ولد | 
عنمان وولد اک بن ابي ماس تس زا کل الک ام سول 2 ال 
عليه وسل عبد الرحمن بن سبل اخا عبد الله بن سمل القتول مخیبر بالسکوت وهو اخو 
التول وال له کبر کنر وروی الک الکبر نیک قد الرحن وتكلم عیصةوحویصةابناء 
مسعود وها انا ) المتتول لانها انا أسن من اخيه فلم يطلب معاوية من ذلك الا ماکان 
له من الق ان بطلبہ واصاب في ذلك الائر الذي ذكرنا وانما اخطأ في تقدعه ذلك على البيعة 
فقط فله اجر الاجتہاد في ذلك ولا ائم عليه فیا حرم من الاصابة کسائ را لخطكينني اجتبادم | 
شین اخبر رسول الله صلی ال عليه وسل ان هم اجرآواحدا وللمصيب اجرین ولا حب 
اجب ممن جز الاجتہاد في الدماه وني الفروج والانساب والاموال واشرا: ئم ای بدان 
الله مها من حریم وحلیل وايجاب ويعذر الخطئين في ذلك وبرى ذلك 3 لليث والبتي 
وابي حنيفة واثوري ومالك والشافي واحمد وداوود واسحاق وابي ور وغيرثم كزفر واي 
ہوسنف ومد بن ادن واطسن بن زياد وا بن القام واشبب وابن الماجشون والمزني وغیرغ 
فواحد من هؤلاء یح دم هذا الانسان وآخر منہم حرمه كن حارب ول بقتل او ملعل 
قوم لوط وغير هذا كثير وواحد منهم بیح هذا الفرج وآخر مهم حرمه كبكر انکجبا 
أبوها وهي بالغة عاقلة بنير اذنها ولا رضاها وغير هذا كثير.وكذلك فی الشبرائع والاواص 
والانساب وھکذا فملت المعتزلة بشپوخہم کواصل وعمرو وسار شیوخہم وققباتهم وهكذا 
فعلت انفوارج بفقہانہم ومفتیہم ثم يضيقون ذلك على من له الصحبة والفضل ولمم والتقدم | 
والاجنهاد كعاوية وعمرو ومن معهها من الصحابة رضي الله عنهم وانما اجنهدوا نی مسائل دماء 
كالتي اجتهد فها المفتون وف المفتبينمن بری قتل الساحر وفهم من لا يراه وفبہم من بری 
قتل ار بالعبد وفیم من لا براه وفیہم من بری قتل المؤمن بالکافر وفیہم من لا براه فأي 
رق من و ی و ار الراك اول ولس واتخليط فيد 























































١ط‎ 


وقد علمنا ان من زمه حق واجب وامتنع من اداه وقائل دونه فانه يحب علی الامام ان 
يقائله وان کان منا ولیس ذلك عور في عدالته وفضله ولا موب لەفتَاً بل هو 0 
ESA‏ فببذا قداعنا على صواب على رذى الله عنه وصحة امامته وانه 


صاحب ا حق وان له اجر ن احر الاحتباد واجر الاصابة وقعمنا ان معاونة ري اه عنه 





ومن معه خطئون محتہدون ناو ككل راتا اتا في اليك الصحيح عن كول 
الله صلی الى عليه وسلم انه اخبر عن مارقة مرق بين طافتین من امته شتلبا اولي الطائفتين 
باق فرقت تلات ااار قة وم انلوارج من اصحاب علي واصحاب مماوبة فتتلیم علي واصحابہ 
فصح انم اولي الطائفتين باق وایضا انلبر الصحیح عن رسولالله صلی اللہ عليه وس تل 
عمارا الفئة الباغة 

و قال ابو محمد که امد الخطي اذا قال على ما بري انه اق قاصداًالی الله تعالی نیت غير 
عا له مخطوء فمو فئة باغية وان كان مأجورا ولاحد عليه اذا ترك التتال ولاقود واما اذا 
قاتل وهو دري انه مخطوء فہذا مارب تلزمه احاربة والقود وهذا بفسق وخر ج لاا حتہد 
لمخطي وبيان ذلك قول الله تعالى ٭ وان طافتان من المؤمنين اقتلوا فاصلحوا بينم ان بغت 
| احداها على الاخرى فقاتلوا التي بني حتی نیہ الى آص الہ الى قوله انما الوه‌نون اخوة 
فاصاحوا بين اخویع ٭ فہذا نص قوانا دون تكلف تأويل ولا زوال. عن موجب ظاهس 
الا بة وقد مام ال عن وجل مؤمنین باغين لعضهم اخوة بعض فيحين تقاتلیم واهل‌المدل 
المہغی علیہم والأمور بن بالاصلاح مم وبنهم ول یصفہمءز وجل بفسق مناجل ذلك التقاتل 
ولا نقصاعان واعا ممخطئون فقط باغون ولا بريد واحد منه م قت لاخر وعمار رضي ال عنه 
قتلهانو العادية سار ابن سبع السلعي شهد , سعة الرضوان مو ا له ابه عم ماني قلبه 
وال اة ورضي عنه فابوالمادية رضي اللہ عنه متأول نهد خی فيه باغ عليه مأجور 
اح وا ےنا يس هذا كقتلة عمان رذي اللہ عنه لام لا عال للاجتہاد نی قتله مغ ١‏ 
بقتلاحدا ولا حارب ول ال ولا دافم ولاز بعد احصانولا ارند فيسوغ ارب یل 
بل ثم فساق مار ون سافکون دم ۳۳ مدا بلا تأویل ی شيل لثم والسدوان فهم 
فساق ملەولون 
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ف قال ابو ممد که فاذ قد بطل هذا الام وصح ان علا هو صاحب المق فالاحادیث التي 
فا التزام البيوت اس القتال انما هو بلا شك قات لو یھو وهكذا 
را ان ان کان کا ا ا لف ات ا 
فقتالمما واجب لان كلام اللہ عز وجل لا بەارض کلام بيه صلی الله عليه وسل لانه ن 
عند الله عز وجل قال الله عز وجل * وما ينطق عن الموى ان هو الا وجي بوحى + وقال 
| عز وجل » ولو کان من عند غير الله لوجدوا فيه اعتلافاً كثيرا » فصح قينا ان كل ما قاله 
ول الله صلی الله عليه وسم ړو وی من عند الله عز وجل واذهو كذلك فلیس تي* 
مما عند الله تم الى مختلفا وا جد لله رب العالمين 

ف قال ابو مد > فل ببق الا الکلام على الوجوه التي اعترض بها من رأى قتال علي 
پر ۱ 
بو قال أبو محمد که فنقول وباللہ تعالی التوفيق أما قو مم ان أخذ القود واجب من قتلة علمان 
رفی الله عنه حار بین لله تعالی وار وله صلی الله عليه وسلم الساعین ف الارض بالفساد 
واماتکین حرمة الاسلام واطرم والامامة واهجرة والللافة والصحبة والساقة كت وما 
خالفهم قط علي في ذلاك ولا في البراءة مہم ولکنهم کانوا E‏ شتا جأ لا طافة له 7۷ 
فد سقط عن علي رضي الله عنه ما لا بستطیع عیه چا سقط عنه وعن کل 8ئ 
من قیام بالصلاة والعوم وا 0 ولا فرق قال الله تعالى* لا کلف اللہ ۳ الا وا وقل 
اطول الله اف له وین اذا مرک لٹیء ا منه ما استطعهم ولو ان معاونة ایم علا 
لقوي به على أ خذ الق من قتلة عمان فصح ان الاخصلاف هو الذي اضف ید علي عن 
افاذ الق علمم ولولا ذلك لانفذ الحق علہم کا انفذه على قتلة عبد الله بن خباب اذ قدر 
على مطالبة قتلته وأما تأسي معاوية في امتاعه من بیعة علي بتأخر علي عن بيعة ابي بكر 
فليس في اللطأ اسوة وعلي قد استقال ورجم وبايع بعد يسير فاو فعل معاوة مشل ذلك 
تقاربما بين علي وطلحة وااز بر وسعدفنم ولكن من سيقت سعته وهو من اهل الاستحقاق 
واللافة فو الامام الواجبة طاعته فما اص به من طاعة الله عز وجل سواء كان هنالك 


















| من هو مثله او افضل کا -بقت 1 فوجبت داعته وامامته على غيره 1 ويم 
هنالك حينئى وقت الشوري علي او طلحة او ابر او عبد الرححن اوسعد لكات الامام 
ولازمت عمان طاعته ولا فرق فصح ان علياً هو صاحب الق والامام المفترضة ۳ 
ومعاويةمخطء مأجور ينهد وقد يخنى الصواب على الصاحب العام فبا هو ابين واوضح من 
هذا الاص من احكام الدين فرعا رجم اذا استبان له ور ما م سن له حتى عوت عليه وما 
توفیقنا الا ہلل عن وجل وهو السئول العصمة وا مدابة لا اله الا هو 

ف( قال ابو محمد که فطلب علي حقه فناتل عليه وقد کان تركه یچم كلة السامین کا فل 
امسن امه رضی الله عنها فكان له بذلك فضل عظيم قد لقدم به انذار رسول الله صل الله 
عليه وسلم اذ قال ابني هذا سيد ولەل اله ان يصلح به بين طانفتين عظيمتين من أمتي فنبطه 













رسول الله صلی ال عليه وسلم بذلك ومن ترك حقہ رغبة في حمّن دماء السلمین فقد أنى 
من الفضل عا لاوراء ولا لوم عليه بل هو مصیب في ذلك وبالله مال التوفين 
ےچ الكلام في امامة الممضول دم 

بإ فال ابو محمد که ذهبت طوائف من اظموارج وطوائف من الهتزلة وطوائف من المرجئة 
منهم محمد بن الطيب البافلاني ومن انبعه وجیع الرافضة من الشیعة الى انه لایجوز امامة من 
بوجد في الناس افضل منه وذهبت طائفة من انلوارج وطاشة من التزلة وطائفة من المرجئة 
دجم الزيدية من الشرمة وجيع اهل السئة الى الى الامامة جائرة لمن غيره افضل منه 

بإ قال ابو حمد » واما الرافضة فقالوا ان الامام واحد معروف إمينه فی العالم على ما ذکرنا 
من افوا مم الذي قد تقدم افادنا ما وا مد شوب لان وما نعل أن قال ان الامامة لا 
يجوز الا لافضل من وجدحجة اصلا لا من قران ولا من سنة ولا من اجاع ولا من صحة 
عقل ولا من‌قیاس ولا قول صاحب وماکان‌هکذا فبو احق قول بالاطراح وقد قال!بوبکر 
رضي الله عله بوم ااسقيفة قد ریت 2 أحد هذن الرجلين يمني ابا عبيدة وعر واو 
بكر افضل منها بلا شك فا قال احد من المسامين انه قال م ن ذلك با لا محل في الدين 
ودعت الانصار الى بعة ة سعد بن عبادة و :المسلہین عدد كثير کلہم افضل منه بلا شك 
iê‏ اه ع وا ری 3 یم على جرا 0 اٹول تک 
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| رضي ال عنه الى ستة رجال ولا بد إن ابعضیم على بض فضلا وقد اجع اهل الاسلام 
حبذ على انه ان 0 فہو الامام الواجبة طاعته وني هذا اطباق مہم على جواز 
امامة المفضول ثم :ا انی ول نام و بع ا لسن تم سل الام الى معاوبة وفي شا 
| الصحابة من هو افضل منها بلا خلاف من انفق قبل الذتح وقاتل فکاہم اوم عن آخرم 
| بأيع معاوبة ورای امامته وهذا اجاع متيقن بعد اجاع على جواز امامة من غيره افضل 
سین لامك فیه ال ان حدث من لاوزن له عند الله تعالى نفر قوا الاجاع بارهم الفاسدة 
بلا دلیل ونعوذ بالله من انلذلان 
لے قال ابو حمد که والسجب كله كيف جتمم قول الباقلاني انه لا جوز الامامة لمن غيره من 
الناس افطل »نه وهو قد جوز النبوة والرسالة لمن غيره من الناس افضل منه فانه صرح 
فیا ذکره عنه صاحبه انو جعفر الس نانی الاممی قاضي الوصل بانه جاتر ان یکون في الامة 
من هو افضل من رسول الله صلی الله عليه وسل من حین بعث الى ان مات 
ب قال او محمد که ما ف خذلان الله عز وجل احق من هاتين القضیتین لا سما اذا اقترا 
وا مد لل على الاسلام فان قال ال كيف تحتجوذهنابقول الانصار رضي الل هم في دعام 
د بن عبادة وهو عند خا وخلاف للنص من رسولالله صلی الله عليه به وس و كيف 
تحتجون نی هذا أيضاً قول ابی بكر رضيت لک احد هذين وخلافة ابي بكر عندم نص 
من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم هن ابن له ان یتر ما نص عليه ر. ول الله صلی الله عليه 
ومل اوق تمالی التوفيق ان فمل الانصار رضي ال عہم انتم حكين احدها قدم 
من اس رت اھت خباً وقد خالفہم فيه الباجرون فسقعات هذه القضية والثاني جواز 
تقديم من غيره افطل منه وهذا صواب وافقهم عليه او بكر وغيره فصار اجاعاً فقامت نه 
الحجة وليس خطا من اخطا في قول وخالفه فيه من اصاب الحق عوجب ان لا محتج 
(صوامه الذي وافقه فيه اهل ا لحق وهذا مالا خلاف فيه وبالله تعالى التو فيق واما اس ابي 
بكر فان ال قكان له بالنص وللمرء ان یترک حته اذا رأی‌في ترکہ اصلاح ذات نا لسلمین 
ولا فرق بین عطية اعطاها رسول اللہ صلی الله عليه وسل وبين منزلة صيرها رسول الله 
صلی الله عليه وس لانسان فكان له ان تجاف عنما لغیرہ اذ لم عنمه من ذلك نص ولا اجاع 
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وبالله تعالى التوفیق 
ب قال او د » وزهان صحة قول من قال بان الامامة جار لمن غيره افضل منه وبطلان 
قول من خالف ذلك انه لا سبيل الى ان يعرف الا فضل الا بنص أو اججاعاوممجزة تظبر 
فالمعجزة متئعة هاهنا بلا خلاف وكذلك الاجاع ۳ 88 وهو ان 
الذ يكافوا به من معر فة الافضل منم حال لان قر يتا مفترقون في ال لاد من اقصی السند 
الى اقصى الانداس الى اقصی امن وحاري البربر الى اقصئ ارمينية واذرعجان وخراسان 
فا بین ذلك من البلاد فعرفة اسم ممتنع فكيف معرفة احوالم فكيف معرفة | فضلهم 
وبرهان آخر وهو انا اس والشاهدة ندري انه لا دري احد فضل انسان على غيره من 
بعد الصحابة رضي ال علہم الا بالظن ولک بالظن لا حل قال ال تعا ی ذاماً لقوم » ان 
نظن الا طا وما نحن بمستیقنین + وقال تعالى * مالم بذلك من عل ان ۸ الا مخرصون ٭ 
وقال تعالى × قتل المراصون * وقال تعا ی * ان تبعون الا الظن وما موى الافس ولقد 
جاءم من ریم المدى ام للانسان ما تمنى ٭ وقال تعالى * ان بمون الا الظن وان الظن لا 
يفني من الحق شیٹا ٭ وقال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم الاک والظن فان الان ١‏ كذب 
الحدیث وأيصاً فاننا وجدنا الناس شباینون في الفضائل فیکون الواحد ازهد ويكون الواحد 





اورع ويكون الآخر اسوس ويكون ارام أشجع ویکونااءس اعم وقد یکوونمتقارین 
في التفاضل لا ہین التفاوت م فبطل معرفة الافضل وصح ان هذا الول فاسد وتکلیف 
ما لا يطاق والزام ما لا ستطاع وهذا باطل لا محل وا جد لله رب مالین نم ا 
رسول الله صلی اللہ عليه وسلم قد قاد النواحي وصرف تفیذ جیع الاحكام اتی تنفذها الا عة 
الى قوم کان غرم بلا شك افضل منهم فاستعمل على اعمال المن معاذ بن جبل وأبا مونى 
وخالد بن الوليد وعلي عمان مرو بن العاص وعلی جران| با سفيازوعلى مکه عتاب ابن اسيد 
وعلى الطائف عمان بن اب يالعاص وعل‌البحرن العلاء بن ا ضرعي ولا خلاف نی ان ابا بكر 
وعمر وععان وعلى وطلحة والزبير وعمار بن باسر وسعد بنابي وقاصوعبد الرحمن. بن عوف 
واباعبيدة وابن 0 وبلالا واپاذر افضل من ذ كر نا فصح 5 ان الیفات انی ستحق 
بها الامامة واخلافة لیس منها التقدم في الفضل وايضاً فان الفضائل كثيرة جدآمنبا الووع 
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والزهد وال والشجاعة والسخاء 3 والعفة والصبر والصرامة وغیر ذلك ولا وجد احد 
سين فی جیعہا بل یکون ہا ان في مضم | ومتأخ رفي بعضها فني ایا راعي الفضل من لا جبز 
امامة المفضول فان اقتفر على بمضہا کان مدعیا بلا دلیل وان عم چیمپا کلف من لا سیل 
الى وجوده ایا فر اجد مد وسول لله صلی الله عليه وسل فاذ لاشك في ذلك فد صح 
القول في امامة المفضول ودطل قول من قال غير ذلك وبالله تما ی التوفيق 
ہے قال او محمد که وذ کر الباقلاني في شروط الامامة الها احد عشر شرطا وهذا | ایضآدعوی 
بلا برهان وما كان هکذا فہو باطل فوجب ان بنظر في شروط الامامة التي لا جوزالامامة 
ائیر من هن فيه فوجدناها ان يكون صليبة من قريش لاخبار رسول الله صل اللعلبەوسل 
ان الامامة فیہم وان كون بالنا ميا لقول رسول الله صلی الله عليه وسلم رفع ال عنثلانة 
فذ کر الصی < تي حتلم وا جنون حتی يفيق وان يكون رجلا لول رسول الله صلی ال عايه 
وخ لا فلح قوم اسندوا امرثم الى امراة وان يكون مسلا لان الله تعا ی ول ٭ وان مجعل 
اللہ للکافرین على ا لؤمنین سبيلا ٭ و الملافة اعظم السبيل ولامره تعا ی باصفار اهل الکتاب 
واخذم باداء الجزية وقنل من لم یکن من اهل الكتاب حتى ساموا وان يكون متقدمالامره 
عال عا بازمه من فرانْض الدہن متفيا للہ تمالى بالجلة غير معان بالفساد في الارض لقول الله 

کا تا ی وا قوی ولا تماونوا على الاثم والمدوان ه لان من قدم من لا 
تاه عز وجل ولا ني د شی ؛ من الاش ا بالفساد 7س( تسپ ء8 و 
لاغذ ام او من لا دري ۳۹۹ من دنه فقد اعان على لام والمدوان ولم يعن على البر 
والتقوى وقد قال لام ات د وسل من تمل ملا لیس عليه اسنا فبو رد وقال 
عليه اتلام یا اب راما میا :امن عل إن ولا تولين مال يتم وقال تعالی٭فاؤكت 
کانانی ملداغان يناج نهدا ٤ة‏ فصح ان السفيه والضعيف ومن لا قدر ع لی 
شي فلا بد له من ولي ومن لا بد له من ولي فلا يجوز ان يكون ولا للسلمین فصح ان 
ولا من ل بستکمل هذه الشروط المانية باطل لا جوز ولا ینعقد اصلا ثم ستحب ايكون 
17 ما مخصه من امور الدين من العبادات والسیاسة والاحكام مؤدياً للفرائض کلہا لا 
خل بای کی تنا خیم الکیائر 0,۸,۸0 ان کانت منه فبذها ريم صفات 


یکره 
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یکره ان بلي الامة من ل نبا فان ولي فولاته صحيحة ونکرهبا وطاعته فیا اطاع الله 
یه واجبة ومنعه ما ماه وب رذ لول ان بکزن رزگ اف فان 





















ضعف شديدا ف انکار اللکر من غير عنف ولا تجاوز للواجيب ستیقظاً غير غافل شجاع 
النفس غير مانم لال فی حمّه ولا مبذر له نی غير حمه ومجم هذا كته ان یکوت الامام 
فا باحکام القرآن ون رسول اللہ صلی الله عليه وسل فہذا مجم كل فضيلة 
مو قال ابو محمد که ولا يضر الامام ان يكون فی خلقه عیب كالاعمى والاصم والاجدع 
والاجذم والاحدب والذي لا دان له ولا رجلان ومن بلغ اھر م ما دام بعقل ولو انه ان 
ماة عام ومن بعرض له الصرع ثم فیق ومن وع | ر بلوغہ الم وهو مستوف اشروط 
الامامة فكل هولاء امامتهم جائرة اذ م عنم منہا نص قرآن ولا سنة ولا اجاع ولا نظر 
ولا دلیل اصلا بل قال تعا ی × کونوا قوامین بالقسط ٭ فن قام بالقسط فقد ادی ما اص 
به ولا خلاف يبن احد من اهل الاسلام في انه لا جوز التوارث فیہا ولا في اما لا جوز 
9 ن لغ حاشا اروافض فانهم اجازوا كلا الامرین ولا خلاف بین احد في الا رز 
لامرأة وبالله (م ال سای 

يل الكلام في عفد الامامة عاذا تصح )وم 
يۆ قالأو محمد که ذهب ب قوم الى ان الامامة لا لصح الا باچاع فضلاء الأأمة فياقطارالبلاد 
وذهب آخرون الى ان الامامة انما تصح بمقد اهل حضرة الامام والموضع الذي فيه قرار 
الأئمة وذهب او علي محمد بن عبد الوهاب الجبائي الى ان الامامة لا تصح باقل من عقد 
خمس رجال ول ختلفوا في ان عقد الامامة تصح بعهد من الامام ا ميت اذا قصد فيه حسن 
الاختیار للأمة عند موه وم بقصد بذلك هوي وقد ذكر في فساد قول الروافض وقول 
الكيسانية ومن ادعی امامة رجل بسنه وأنباً از کل ذلك دعاو لا لمجز عبا ذو: اناک 
اذالم بتق ال ولا استحياء من الناس اذ لا دليل على شيء منها 
ہے قال ابو محمد که اما من قال ان الامامة لا تمن الا بنقد فضلادالامة فياقطار لد نباطل 
لانه تکلیف‌ما لا باق وما ليس في الوسع وما هو أعظم الحرج والله تعالى لا يكلف ف 
وقال تمال ٭ وما جمل في الدين من حرج ٭ 


الیحر ال ۳۳ الشام الى ارمينية وجبل یج ال اه و کہ 

خراسان الي ا لو زجان الى كابل المو لتان فا بين ذلك من الدن والقرى ولا بد من ضياع | 
ا ات قبل ان مجمع جزہ من ماثة جز من فضلاہ اهل هذه البلاد فبطل هذاالقول | 
۱ الفاسد مع اله لو كان كتا ما زم لانه دعوى بلا برهان وانعا قال تعالى ٭ تماونوا على ابر 

والتقوی وکو 'وا قوامين بالقسط » فپذان الاصران متوجهان احدها الى كل انسان في ذانه 

ولا اسقط عنه وجوب القیام بالقسظ انتظار غيره في ذلك واما ااتعاون على البروالتقو فنوجه 

الى كل اثنين فصاعدا لان التعاون فمل من.فاعلين ولیس فعل واحد ولا سقط عن الاثنين 

فرض تعاونها على البر والتقوی انتظار ثااث اذ لو کان ذلك هه یام قسط ولا ۱ 
تعاون على بر وتقوى اذ لا سبیل ال اجتماع اهل الارض على ذلك ابد لتباعد. اقطارم 

واتخلف من خلف عن اذيك لمذر او على وج الممصبة ولو کان هذا لكان اص الله تعالى ۱ 
بالقيام بالط وبالتعاون على البر والتقوی باطلا فارغآٌ 5000 عن‌الاسلامف۔قطالقول ۱ 
المذكور وبالله تعالى التوفيق واما قول من‌قال ان عمّد الامامة لا يصح الا بمقد اهل حضرة 

الامام واهل الوضع الذي فيه قرار الاعة فان إهل الشام كانوا قد ادعوا ذلك لانفسیم 

حتی حلمم ذلك على بیعة م وان وابنه عبد الماك واستحلوا بذلك دماء اهل الاسلام 

۱ « قال ابو مد که وهو قول فاسد لا حجة لاهله وکل قول في الدين عرى عن ذلك من 

| الراك او من سنة رسول الله خی ال عليه و وی ات اب 

0 قال الله تعالى ٭ it‏ برهائع ان کنتم م صادقین « فصح ان من لا برهان له غلى صر | 
| قوله فليس صادقاً فه فسةطهذا القول ایض واما تولا لبانفانه تعلق فبه‌هعل عمر رضىالله 

0 عنه في الشوری اذ فلدها ستة رجال واصيم ان ختاروا واحدا منهم فصار الاختبار منہم 

[ مجمسة فقط 

| فال اہو محمد » وهذا لیس ې لوجوه اوشا ان هر بقل ان نید الاختبار افل من ۱ 
۰ یی اق سا ثلاثة ملم الى واحد وثلاثة و و ۱ 


ظ 
ظ 





| رضي الله عنه لا بام الامةحتی بوافق نص قرآن او سئة وعمر كنار الضحابة رضی ‌اعنہم | 
لا يجوز ان خصہ بوجوب انباعہ دون غيره من الصحابة رضي الله عهم والثالث ان او لك ۱ 
اة رضي اللہ عنہم قد تبرژا من الاختیار وجعاوه الى واحد منہم مختار مم وللسلمین ۱ 
من رآ اهلا للامامة وهنو عبد الرحمن بن عوف وما انكر ذلك احد من الصحابة | 


الحاضرين ولا الانین اذ بذہم ذلك فقسد صمح اجام على ان الامامة تشد واحد 
| فان قال قائل انما جاز ذلك لان خسة من فطلاہ المسامين قلدوه قل له ان كان | 
هذا عندك اعتراضا فالتزم مثله سوّاء سواء من قال لك انما صح عقد اوائك ا سة لان | 
الامام اميت قلدم ذلك ولو لا ذلك لم جز عقدم وبرهان ذلكانه انما عقدم الاخیار مہم 
لا من غيرم فلو اختاروا من غيرم لما ارم الانقیاد لم فلا يجوز عقد خسة او ا کثر الا اذا 1 
| تا الامام ذلك او من قال لك انما صح عقد اولئك اة لاجاع فضلاء اهل ذلكالعصر | 
۱ على الرضا عن اختاروه ولو م جمعوا على الرضا به ما جاز عدم وهذا مما لا خلص منه اصلا | 


| فبطل هذا الول نقین لا اشكال فيه وا هد لله رب العالمين فاذ قد بطات هذه الاقوال کہا 
| فالواجب النظر في ذلك على ما اوجبه اللہ تعالی في القرآن والسنة واجاع السلمینکا اقترض | 
عليئا عن وجل اذ بقول ٭ واطيدوا الله واطيموا الرسول واولي الا من فان تنازعتم في 
۱ شيء فردوه الى اللہ وارسول أن کشم تؤمنون بان والیوم لا خر ٭ فوجدنا عقد الامامة | 
۱ يصح توجوه او ما وافضلہا وابا ان یمد الامام اميت الى اسان يختاره اماما بد مونة ۱ 
۱ وسواء فمل ذلك في صحته او في مرضه وعند موه اذ لا ذص ولا اجاع على الثم من احد | 
| هذه الوجوه ها فعل زسول الله صلی اللہ عليه وسلم بابي بكر وکا فمل ابوبکر بعمر وکا فمل | 
| سلمان ن عبد الاك تحمر بن عبد النزیز وهذا هو الوجه الذي نختاره ونکره غیرهلافي‌هذا | 
۱ اجه من اتصال الامامة وانتظام اصرالاسلام واهله ورفع ما خوف من‌الاختلاف والشني | 
| ما بتوقم في غیرہ منبقاء الامة فوضی ومن‌انذشارالامروار تفاع الفوس‌وحدوث الاطاع | 

۵ فال انو محمد # اما انکر من انکر من الصحابة رضي اللہ عم ومن الناہمین بیعة يزيد بن | 
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الثاني ان مات الامام ول یعہد الى احد ان ادر رجل مستحق للامامة فیدعوا لي نفسه ولا 
“نازع له ففرض اساعه والاشاد اسعته والنزام امامته وطاعته کا فعل علي اذ ة قتلء مان رضي 
الله عنها وكا فمل ابن الزیر رضي با مي نشيو بن الوليد اذ قل الاماء 
زد ن حارثة وجعفر بن ابي طالب وعبد الله بن رواحة فأخذ خالد الرابة عن غير اصره 
وصوب ذلك رسول اللہ صلی الله عليه وسل اذ بلنه فل وساعد خالا جيم السلمین رضي 
اللہ عهم او ان بوم كذلك عند ظہور منكر براه فتلزم معاونته على البر والنقتوى ولا مجوز 
التأخر عنه لان ذلك معاونة على الاثم والعدوان وقد قال عز وجل ٭ وتماونوا على البر 
والتقوی ولا تماونوا على الاثم والعدوان ٭کا فعل زد بن الولید ومد بن هاروت 
المبدي رحمہم الله والوجه الثااث ان بصیر الامام عند وفانه اختیار خليفة المسلمين الى رجل 
ثقة او الى | كثر من واحدکا فعل عمر رضى الله عنه عند موته ولیس عندنا في هذا الوجه 
الا التسليم مااجع عليه المسلمون خینٹذ ولا يجوز التردد في الاختيا ر اكثر من ثلاث الال 
لثثاات عن رسول الله صلی الله عليه وسل من قوله من بات ليلة لیس في عنقه سد ولان 
المسلمين ل يجتنعوا على ذلك ا کنر من ذلك والزيادة على ذلك باطل لا محل على ان المسلمین 
ومثذ من حين موت تمر رضي ال عله قد اعتقدوا ببعة لازمة.في اعنافہم لازمة لاحد 
أؤاقك الات لاحات فم وان لم يعرفوه مینه فبو بلا شك واحد من اولئك الستة فباحد 
هذه الوجوه تصح الامامة ولا آصح لغبر هذه الوجوه البتة 
ا ا الامام ول بعهد الى انسانلعينه فوثف رجل یصاح للامامةفبابعه 
واحد فا كثر ثم قام اخر بنازعہ ولو لطرفة عين بعدہ فالحق حق الاول وسواء کان الثاني 
افضل منه اومثله او دونه لقول رسولالله صلی الله عليه سم قواسعة الاول فالاول من جاه 
بنازعه فاضر ہوا عنه کاتاً م کان فلو ۳ م انان اعد اکا في وقت واحد ويس من 
معرفة ایا سبقت بعته نظر افضاها ای فا مق لہ ووجب زع الا خر لقول الله تعالل٭ 
ونعاونوا على البر والتقوي ولا تعاونوا على الاثم والعدوان* ومن البر شلید.الاسوس ولس 
هذا بيغة متقدمة جب الوفاء بها وحار بةمن نازع صاحبها فاناستويا في الفضل قدم الاسوس 
نم وان کان اقل فضلا اذا کان مو دا لامر قن والسئن تنب اکا مستترا بالصفای لان 





الغرض 


























الرض من الامامة حسن السيأسة والقوة على القيام بالامور فان استویا في الفضل والسيانة أ 
اقرع ببنعا او نظر في غیرها والله عز وجل لا یضیق على عباده هذا الضیق ولا بو قفیم على ۱ 
هذا ا رج مد انت حرج ٭ وهذا اعظم ا رج وبال ۱ 
تنان:ات زیت 
یڑ الام بالعروف والنمی عن المنکر کم 

ف قال ابو مد 6 انفقت الامة كلها على وجوب الامر بالمروفوالنھی ء نالنکر بلاخلاف 
من احد مہم لول الله اما ی ٭ ولنک. ن من أ مة يدعون الى اظبر TT‏ بالممروف | 
ویون عن المتكر ونم اختلفوا في كيفيته فذهب لعض اهل السئة من القدماء من الصحانة 





رضي الله عنہم فن بعدم وهو قول احمد بن حنبل وغيره وهو قول سعد بن ابي وقاص 
واسامة ابن زيد.وابن عمر ومد بن مسلمة وغيرم الىان الفرض من ذلك انما هو بالقا فقط 
۱ ولابداوبالاسان ان قدر علي ذلك ولا پکون باليد ولا بس لالسيوف ووضع السلاح اصلاوهو 
| قولابي بكرابن كيسان الأمم وہ قالت الرواف ض کلم ولو قتلو اكام م الا نم کلام 
لم مخرجالناعلق فاذا خرج وجب سل السيوف حبذ , هلان واي ماه 
بعمان رضی الله عه ومن ذکرنا من اجا وی اله عنم ومن رأى القعود ممم الا ان 
جیم القائلین اا ی ذلك ما ۸ يكن عدلاً فان کان عدلاً وقام 
عليه فاسن وجب عندم ہلا خلاف سل البيوف مع الاما م المدل وقد رونا عن انعر انه 
ل لا ادري من ميا ابا وو ما ما بک انت ولا يرا الى قتالها 
لو قال او محمد » وهذا الذي لا بظر ان بأوائك الصحابة رضي اله عنم م غیرہ وذهبت طوائف 
من اهل e‏ وجیع اوارج وازیدة ال انسل لبون الام ار وف 
والنهي عن الِکر واجب اذا ۸ عکن ان دفع المنكر الا بذلك قالوا فاذا كان اهل الق فيعصابة 
مكنم الدفع ولا یشون منالظفر ففرض عايهم ذلك وا نكانوا في عدد لا برجوت لقلہم 
وضعفهم بظفر کاوا في سعة من ترك التغبير باليد وهذا قول علي بن ابي طالب رضي الله عنه 
و کل من معه من الصحابة وقول ام المؤمنين عاة رضي الله عنہا وطلحة والزیر وکل من 
۱ کان سس اس نول سا ورد واف بن سم ری من الصحابة | 





















۱ رضي الله عم اجمین وهو قول عبد الله بن الزبیر ود والسن بن علي وبقية الصحاة 
من المہاجرین والانصار ان بوم الحرۃ رضي الله عنججيعهم اجعین وقول كل من اقام على 
الفاسق الحجاجج ومن والاه من الصحابة رضي الله عن ججيمهم كأ نس بن مالك وکل م کان 
ممن ذكرنا من افاضل التاہمین كمد الرحمن ابن ابي لیلی وسعيد بن جبير وابن لبحتريالطاني 
وعطاه السلمي الازدي والحسن البصري ومالك بن دہنار وسلم ن بشار واب الموراء 
والشمي وعبدالله بن غالب وعقبة بن عبدالغافر وعقبة بن صہہبان وماهان وا مطرف بن الثيرة 
ان‌شمبة وابيالممدو حنظلة بن عبدالله وابي سح المناني وطلق بن حبيب والمطر فين عبدالله 
ا نالسخير والنصر بن انس وعطاء بنالسائب وابراهيم بن يزيد التيمي وایالوسا وجبلةین 











عبد الله بن مرو کید اللہ بن مر ود بن لان ومن خرج مع مد بن عبدالله بنا مسن 
وھائم بن بشر ومطرالوراق ومن خرج مع ابراهيم إن عبدالله وهو الذي تدل عليه اقوال 
الفقباء كا بي حنيفة والحدن بني و ارات ومالك والشاذمي وداود واسحامء فان کل من ذكر نا 
منقدم وحديثاما ناطق دذلكفي نواه واما فاع ل لذلك ببسل سيغه في انكار ما زا وەمٹکزا 
ب قال ابو محمد 4 احتجت الطاقة المذكورة اولا باحاديث فما انقاتلہم یا رسول الله قال لا 
ما صلوا وفي نعضها الا ان تروا كفرا بواحا عندك فيه من اله برهان وني بعضہا وجوب 
الضرب وان ضرب ظہر احدنا واخذ ماله وفي بعضہا فان خشيت ان مرك شعاع السیف 
فاطرح ویک على وجك وقل الي اردان وء بايي وائمك فتکون من اصحاب الثار وف 
يعضبا كن عبد الله المتتول ولا تكن عبد الله القاتل وشوله تعالى ٭ واتل طبن انی آدم 

بالق اذ قرب قربانا فتهبل من احدھا و تسیل ٭ن الا خر 3# الالة ۱ 
ف قال ابو تمد پچ كل هذا لا حجة لم فيه ما قد تقصيناه غاية التقصى خبرا خر باسانیهها ۱ 
ومعانها فی کتانا الوسوم بالاتصال الى فہم معرفة انلصال ونذکر منه ان شاء الله هاهنا | 
جلا كافية وله تمالى نتاہد اما ارہ صلی اللہ عليه وسل بالصبر على اخذ الال وضرب ار 
فاعا ذلك بلا شك اذا ول الامام ذلك بحق وهذا مالا شاك فيه انه فرض علينا الصير له | 























: 
وان ا مد ۰ ذلك 1 ۹ صرب رقيته أن وجب عليه ١‏ قاس عاص لله تعال وانا | 
چ وپ 00 ۰ ا علیہ رو رد 
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و » 


یعس سس 
ان کان ذلك بباطل فماذ اللہ ان يأمر رسول الله صلی ال عليه وسل بااصبں على ذلك برهان 
هذا قول الله عز وجل * ونماونوا على البر والتقوى ولا تعاونوا علي الاثم والعدوان »وقد 
علمنا ان کلام رسول الله صلی الله عليه وسل لا بخالف کلام ره تمای قال الل عز وجل 
ز ٭ وما نطق عن ا موی ان هو الا وحي بوحى * وقال تعالى ٭ ولو كان من عند غير الله 
لوجدوا فيه اختلاتاً كثيرة» نصح ان کل ما قاله رسول الله صلی ال عليه وسل فبو وجي 
من عند الله عز وجل لا اختلاف فيه ولا تعارض ولا تناقض ٭ فاذاکان هذا كذلك فبيئين 






لا شك فيه بدري کل مسم ان من اخذ مال مسال او ذي بغیر حن وضرب ظہرہ پیر 
حق ام وعدوان وحرام قال رسول الہ صلی الله عليه وسلم ان دابع واموااسم واعراضکم 
حرام علي فاذ لاشك نی هذا ولا اختلاف من احد من المسلمين فالسلم ماله للاخذ 
ظا ۰ء راضلا وهو شدر عل الامتناع من ذلك بأي وجه امکنه ا 
انال ام والعدوان وهذا حرام بنص القرآن ٭ واما سار الاحاديث اتی ذ کر ناو فصة 
انی آدم فلا حجة نی ني نا اما قصة بني آدم نك شريعة اخری غير شرہتنا قال اله عن 
وجل ٭ لكل جملنا مت شرعة ومنہاجا » واما الاحاديث فقد صح عن رسول الله صلی الله 









عايه وسممن رای £ 1 فايغيره دهان استطاع فانم استطم فیس نه فان ! م دستعلع فيفليه 





وذلك أضعف الارعان ليس ورآء ذلك من الاعان ٿيء وصح عن رسول الله صلی الله عليه 
وسل قال لا طاعة في معصية اا الطاعة في الطاعة وعلى أحدك السمع والطاعة ما لم یمس 
بمەصیة فان اس معصیة فلا سمع ولا طاعة وانه عليه السلام قال من قتل دو ن ماله فهو شهيد 
والمقتولٍ دون دنه شهرد والمقتول دون مظلمة شهيد وقال عليه السلام اتامرن بالمعروف 
ولون عن انكر او سم لل مذاب من عنده فکان ظاهر هذه الاخبار معارضا 
لاخر فصح اناحدى هاتين الجاتين ناسخة الأخرى لا عکن غير ذلك فو جم النظرفي ايها 
هو الناسخ فوجدنا تلك الأحاديث التي منها النهي عن التال موافقة لعبود الأصل ولا 
كانت ا حال عليه في اول الاسلام بلا شك وكانت هذه الأحاديث الاخر واردة شریمة 
زاددة.ؤهي القتال هذا ما لا شك فيه فقد صح سخ معنی تلك الاحادیث ودفم کا 
حين نطته عليه السلام هذه الاخر بلا شك فن ا حال ا حرم ان يؤخذ بالنسوخ ويترك 
















» } 





الناسخ وان بو خذ الشك ويترك اليقين ومن ادعى ان هذه الاخبار مد ان كانت هي 
الناسخة فعادت منسوخة فقد ادعی الباطل وقفا ما لا عل له به فقال على اللہ مال يمل وه ذا 
لایل ولو كان هذا .ماخلا از وجل هذا الحم عن دليل وبرهات :ہین به رجوع 
النسوخ ناسا لقوله تعالى في القران بد ان لکل شيء وبرهان آخر وهو ان اللہ عز وجل 
قال ٭وان طافتان من ع الومنین قتتلوا فأصلحوا بیتھا فان بنت احداها على الاخری فقاتلوا 
ال سی حتی تفي عل مختلف مسلان في ان هذه الآ ية التي فا فرض قتال الفثة الباغية 
که فا در فياخ انها الاک في تناك نزن فان مرا شیم ال یاف 
ناخ | ثابت وما كان مالفا ما فو الفسوخ الرفوع وقد ادعي قوم ان هذه الأ ية وهذه 
الاحادیث فی الاصوص دون السلطان 
ب قال ابو ده وهذا باطل متیڈن لانه قول بلا برهان وها يعجر مدع ان دعي في تلك 
الاحاديث اما في قوم دون قوم وف زمان دون زمان والدعوى دون برهانف م صح 
وتخصيص النصوص بالدعوى لا بجوز لانه قول على الله تعالى لی بلا علم وقد جاء عن يرول 
اللہ صلی الله عليه وسل ان ساثلا سأله عن من طلب ماله نی نف یه ارم لا لعطه 
قال فان قاتاي قال قائله قال فان قتلته قال الى النار قال فان و قتلني قال فأنت في الجنة او کلام 
هذا معناه وصح عله عليه ی لا سلمه ولا بظلمه وقد صح انه 
عليه السلام قال في الز كاة من ۔ا ما على وجهرا فلیعطہا ومن سالجا على غير وجهرا فلا یعطپا 
وهذا خر اٹ روناہ من طريق اثنات عن انس بن مالك عن ابي بکر الصديق عن 
رسول الله صلی الله عليه وس وهذا بطل تاویل من تاول احادیث القتال عن المال على 
اللصوص لا يطلبون الزكاة وانما بطلبه السلطان فاقتصر عليه السلام معا اذا ساها على غير 
ما امر به عليه السلام ولو اجتم مع اهل ات ما قاوام اهل الباطل نسأل الله المعونة والتوفيق 
بو قال الو محمد » وما اعترضوا به من فعل عنمان فا عم قط انه نقنل انما کان يرا م‌ضاضرونه 
فقط وم لا برون هذا الیوم الامام العدل ب ON‏ فرضاً فلا اح لم 
في امر عمان رضي الله عنه وقال بعضہم ان في القيام اباحة الحريم وفك الدما و حفالاموال 
وهتك الاستار واششار الامر فتال لحم الاخرون كلا لاہ لاحل ان امر بالعروف وهی 


کن" 






















عن المنكر ان بمتتك حريماً ولا ان بأخذ مالا بغیر حق ولا ان یتعرض من لا بقاتله فان مل 
ديكا من هذا فہو الذي فعل ما نی ان بغیر عليه واما قتله اهل المنكر قلوا او كثروا فہذا 
فرض عايه واما قتل اهل انکر الاس واخذم اموالمم وتکیم حرم فبذا كله من انکر 
الذي بازم الناس تنبیره وت فلو کال خوف ما ذکروا مانها من تغبیر النکر وءن الاعص 
بالمعروف اکان هذا بعينه مائماً من جهاد لهل ارب وهذا ما لا نقوله مل وان ادمىذلك 
الى سي النصاری نساء المسلمين واولا واخذ اموالهم وسنك دمام وهتك حرعیم ولا 
خلاف بين المسلمين في ان المهاد واجب مع وجود هذا كله ولا فرق بین الاصن و کل 
ذلك جهاد ودعاء ال الران والستة 

نلڑإقال او مدي وشال هم ما تقولون في ساطان جعل الم‌و د اصحاب اہ والتصاری جنده 
والزم المسلمين الإزية وحمل السيف على اطفال ا لمساءين واباح امسات لازنا او حمل السيف 
على كل من وجد من المسامين وملاك نساءثم واف الهم واعان العبث م وهو فيكل ذلك مثر 
بالاسلام معان به لا بدع الصلاة فان لوا لا جو زالقيام عليه یلم اله لا يدع مسا الا قتله 
جلة وهذا انثرك اوجب‌ضرو رةالا ۔قی الا هو وحده واهل‌الکفرمه فان اجازوا الصبر 
على هذا خالفوا الاسلام جلة وان۔اخوا منه وان‌قلوا بل قامعلیہ وہقاتل وهو قوم تلا 4م 


فان‌تل نسعة اعشار السلمین او جیعم الا واحدا وسي من لسانہم كذلك واخذ مناموا حم 








کذلات فان منەوا من القيام عليه نناقضوا وان اوجبوا ساانام عناقلمن ذلك ولا نزال حطہم 
الى ان نقف بهم على قتلەسل واحد او علىاصرأة واحدة او على اخذ مالاو علىا نهاك دشرة 
بط فان فرقوا بين شی من ذلك تناقضوا وحكوا بلا دلیل وهذا مالا جوز وان اوجبوا 


انکار كل ذلك رجعواا یاحق ونسأھم من غصب سلطانہ الجائر الفاجر زوجته وافته وابنه 










ليفسق بهم او ليفسق به بنفسه اهو في سعة من اسلام نفسه وامرأنه وولده وا للفاحشة 
ام فرض عليه ان بدفع مناراد ذلك منهمفان قلوا فرض عليه اسلامنفسه واهله انوا بعظية 
لا یقولما مسلم وان قالوا بل فرض عليه ان تنع من ذلك وقائل رجموا الق وازم ذلك 
کل مسلم في کل مسل وني الال كذلك 

بو قال ابو محمد # والواجب ان وتم شي من الور وان قل ان يكلم الامام في ذلك وعنسع 
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منه فان امتنع وراجع الحق واذعن للقود من ابشرة او من الاعضاء ولاقامة حد الزنا 
والقذف وا مر عليه فلا سبيل الى خلعه وهو اماک كان لا حل خلمه فان امتنع. من انفاذ 
شي' من هذه الواجبات عليه و براجع وجب خلعه واقامة غيره من يوم بالق لآوله تما 
+ وتعاونوا على البر والتقوى ولا تعاونوا على الاثم والعدوان ٭ ولا جوز الطبيع شي" من 
واجبات الشرائم وبالله تال التوفيق 
سے الكلام في الصلاة خلف الفاق دہ 

( واطیاد معه واج ودفم ال اة اليه ونفاذ احكامه من الافضية والحدود وغير ذلك ) 
فإ تال ابو محمد ذهبت طائفة الى اله لا يجوز السلاة الا خاف الفاضل وهو قول الو ارج 
والزیدبة والروافض وجہور المعتزلة وبعض اهل السنة وقال اخرون الا ال مة والعيدين 
وهو قول 1[ السنة وذهبت طانفة الصحابه کلہم دون خلاف من احد منہموجیع 
فقهاء التا یمین کلہم دون خلاف من احد منم واكثر من مدم وجپور اصعاب الحدث 
وهو قول امد والشافي وانی حنيفة وداود وغیرع الى جواز الصلاة خلف الفاسق اط عة 
وغيرها وم‌ذا نقول وخلاف هذا القول بدعة محدثة فا تاخر قط احد من الصحابة الذہن 
ادر كوا الختار بن عبید والحجاج وعبيد الله بن زياد وحبیش بن دة وغيرهم عن الصلاةخافهم 
وهؤلاء افسق الفساق واما لختار فكان متها في دينه مظوناً به الکفر 

#قال او مدي احتجهن قول عنم الصلاة خلفہم بقول الله تعا ی #اعا بتقبل الله‌من | اتقين ٭ 
فو قال ابو مد یہ فیقال لمم كل فاسق اذا وی بصلانه رحمة الله تعالى فہو في ذلك من 
المتقين فصلاته متقبلة واو لم یکن من المتقين الا من لاذنب له ما استحق احد هذا الاسم 
بعد رسول الله صلی الله عليه وس قال الله عز وجل ٭ ولو يؤاخذ الله الناس بطل ہم ماترك 
علهاءن دابة + ولا جوز القطم على الفاسق بانه لم برد بصلاته وجه الله تال ومن فطم بهذا 
فد قفا ما لا عله به وال ما لا یع وھذا حرام وقال سے قا نی این 
وقل عز وجل » وقواون بانواهع مال س اع ؛ به عل وٹ ہولہ هيا وهو عند اللہ عظيم » 
وقال بعضوم ان صلاة الأموم م‌نبطة بصلاة الامام 
ہے قال اہو محمد که وهذا غابة الفساد لانه قول بلا دليل بل البرهان ببطله لقوله تہإل ٭ ولا 







































تکست كل نفس الا علبها ».وقوله تعالى ٭ ولا تزر وازرة وزر ET‏ 8 7 باط 

اا فول بلا برھان لا من قرآن ولا من سنة ولا دن اجاع ولا من معتول وم قداجموا 
على ان طبارة الامام لا شوب عن طبارة المأموم ولا قيامه عن قيامه ولا قعوده عن قعوده 
ولا سجوده عن سجوده ولا ركوعه عن ر کوعة ولا نته عن ته فا معنی هذا الارتاط 
الذي تدعونه اذا وايضاً فان القطع عن سريرة الذي ظاهره الفضل لا يجوز وانما هو ظن 
فاستوی الام في ذلك نی الفاضل والفاسق وصح اله لا بصلی احد عن احد وان کل احد 
بصلی عن نفسه وفال مال ٭ اجيبوا داعي اللہ ٭ فوجب بذلك ضرورة ان کل داع دعاال 
خير من صلاة او حج او جہاد او تعاون على بر ونقوي ففرض اجاتہ وعمل ذلك انلیر ممه 
لقول الله تعالى ٭ تمانوا على البر والتقوى ولا تعاونوا على الاثم والعدوان ٭ وان کل داع دی 
ال شر فلا جوز اجابته پل فرض دفاعہ ومنعہ وبالله تعالى نتايد 

ہے قال ابو محمد » وايضاً فان امسق منزلة نقص عمن هو افضل منه والذي لا شلك فيه ان 
الأسبة بين انر فاجر من المسلمين وبين افطل الصحابة رضي الله عنهم اقر ب من الأسبة بين 
| افطل الصحابة رضي الله عنہم وبين ردول الله صلی الله عليه وسل وما عرى احد من العمد 
ذنب وفصیر !مد ہو مہ وسل ٦ئ‏ المسلمون في كثرة الذوب 
وفلہا وفي اجتناب الکبار ومواقعتها واما الصغائر فا جا مها احد بعد الانياء عم السلام 
وقد صلی رسول الله ص الله عليه وسل خاف اي بكر وعبد امن بن عوف وہذا صح 
ان اس رسول الله صلی ال عليه وسل ان یم القوم افرڈم لکتاب الله فان استووا فافقہیم 
ندب لا فرض فليس لفاضل بعد هذا ان عتنع من الصلاة خاف من هو دونه نی القصؤى 
من الغايات 

قال او ممد» واما دفع الركاة الى الامام فانكان:الامام القرثي الفاضل والفاسقلينازعم 
فاضل فشي جاربة لقول رسول الل لی اللہ عليه وس ارضوا مصديق؟ ولا يكون مصدةا 
ا یی 1 ن من ام البرهان بانه مصدق بارسال الاما ام الواجبة طاعته 
له وامامن ا غيرالاما مالمذ کور اوغیرمصدقہ فہو عابر نال 7 في قہضہا فلا 
۱ زی دبا اله لان دنا مر من اس اتلس شش یگ وه 


(القصل - رابع ) 























من عمل عملا لیس عليه امنا فہو رد وھکذا القول في الاحكام كلها من ا حدود وغيرها 
ان اقامها الامام الواجبة طاعته والذي لا بد منه فان وافقت القران والسنة نفذت والا 
فھی مردودة لا ذكر نا وان اقامہا غير الامام او واليه فهي کلہا صردودة ولا حتسب بها 
لانہ اقامہا من م ؤس باقامتها فان لم یقدر عليها الامام فكل من قام نشي“ من الحق حینٹذ 
شن لامزراهه تعالى لا بان تكون قوامين بالقسط ولا خلاف بن اتعدمن الامة إذا كان 
الامام حاضراً متمكنا او اميره او واليه فان من بادر الى تنفيذ حک هوالي الامام فانہ اما 
مظلمة ترد واما عزل لا نمذ على هذا جرى عمل رسول اله صلی الله عليه وسلم وجميع ماه 
في البلاد بنقل جيم السلمین عصرا نمد عصر ثم عمل جیع الصحابة رضي العنهم وام ا ماد 
فبو واجب مع كل امام وکل متغلب وکل باغ وکل مارب من المسلمين لانه تعاون‌علی البز 
والنقوی‌وفرض عل کلاحد ال ایال تعالی وا ی دین الا سلامومنمالمسامین من ارادم قال 
تما ی » فاقتلوا الشر کین حيث وجدعوم وخذوم وأحصروم واقعدوا لهم كل مرضد » 
لاه فہذا موم لكل مس لص الا به نی کل مكان وکل زمات وباللہ تما ی التوفیق تم 
کتاب الامامة وا لفاضلة محمد الله تعالى وشکره 
o‏ ذکر لاثم ا لخرجة الى الكفر جه 
( او الى ا حال من أقوال أهل البدع المعتزلة وا حوارج والمرجثية والشيع ) 

ف قال أبو مد که قد کتبنا في ديواننا هذا من فضايم الملل الخالفة لدين الاسلام الذي في 
كتبهم من البہود والنصارى واچوس مالا بقية لهم بعدها ولا يمتري أحد وقف عليها انہم 
في ضلال وباطل وككتب ان شاء اللہ تعالى على هذه الفرق الاریم من فواحش أقواشم ما 
لا مخق على أحد قراه انهم في ضلال وباطل ليكون ذلك زاجرا من أراد ال توفيقه عن 
مضامنہم او ادي فیہم ولا حول ولا قوة الا لہ اللي العظیم وام من قرأ کتاہنا هذا 
اننا لا نستحل ما ستحله من لا خير فيه من تقويل أحد مالم قله نصأ وان ال قوله اليه اخ 
قد لا ازم ما بنتجہ قولهفیتنااقض فاعلموا ان تقویل ,الئل کافر؟ کاناو مبتدما او اتا الا 
قوله نصا كذب عليه ولا عل الكذب على أحد لکن رعا داسوا المنىالفاحش بلفظ مانبس 
لیسپلوه على اهل الجبل وخسن النظر 6 من انباعہم وليبعد فہم تلك العظيمة على العامة 
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ن خالفتہم كقول طوائف من أهل البدعة والشلالة لا وسفات تال بالندرة على محال 
لعل أ ولا عل الکنب ولال نی ما کون توا الم دكن في من | ا 
القضیة لما ذ کرنا من تأ یس الاغمار من اتباعہم ونسکین الدها من مخالفيزم فرارا E.‏ 
ستقدم صراحاً الي هو انه تمالى لا بقدر على الظم ولا له قوة على الكذب ولا به طاقة 
على ا مال ولا بد لا من ايضاح ماموهوه هكذا وابراده بأظهر عبا راته کلہم ورب | 
الى.الله تعالى بہتك استارم ٠‏ + اسف سرارم وحسبنا الله ولم الوكيل 
جا ذکر شنم الشيعة ذه 

طقال ابو مجد که اهل الشنع من هذه الفرقة ثلاث طوا يف أو ما المارودية من الزیدیة ثم 
الامامية من الرافضة ثم الغالية فأما ا جارودية فان طائّقة منہم قالت ان محمد بن عبد الله بن 
ا لجن بن الحسین ابن علي بن ابي طالب الق بالمدينة علي ابي جعفر للك لذ ا 


المنصور عسى بن موسى بن محمد ابن على بن عبد الله بن العباس فقتل محمد بن عبد الله بن 






ا لجسن رجه اللہ فقالت‌هذه الطائفة ان مدا المذكور حي لم بقتل ولا مات ولا عوت. حتى 
علا الارض عذلا پابمالت بجؤوا وقالت مد آخری منیم انه حي بن مر بن من ن 
المسين بن زيد. بن علي بن الحسين بن علي بن ابي طالب القايم بالکوفة ایام المستعين | 
فوجه اليه مد بن عبد الله بن طاهر ابن الحسین باص المستعين ابن عة ا لحسن بن اسماعيل 
ابن الحسین وهو ابن ای طاهر بن المسين فقتل حى بن عمر رحمه الله فقالت الطائفة 
الذكورة ان يحي بن بحر هنا زولا ات رلا عوت حتی ملا الاروش عدلاً کیا 
ملت جورا وقالت ت طاقة منہم ان محمد بن القاسم بن علي بن مس بن علي بن اللسين ابن 
علي بن ابي طالب الماع بالطالقان ايا م العتصم جي حي عت‌ولا قتلولا عوت‌حتی‌علا الارض 
لطيو "و و عندنا شمةمن 
الزيدية فی سییلہم ان محمد بن علي بن ابي طالب وهو ابن الحنفية حي مجبال رضويعن عينه 
اسد وعن سارہ مر تحدثه الاک يأتيه رزقه غدوا وع ۾ عت ولا عوت حتی علا 
| الارض عدلاً کا مائت جورا وقال بعض الروافض الامامية . وهي الفرقة التي ندعي 
المطورة ان موس بن جعفر بن مد بن علي بن ال مسين ابن علي بن ابي طالب جي عت | 












و۹۸۰9 






| ولا عوت حتى علا الارض عدلاً کا مات جورا وقالت ت طائفة منہم وم الناووسية اسحاب 
ناوس الصري مثل ذلك فی ابیه جعثر بن مد وقالت طلفة منہم مثل ذلك في اخبه اسماعيل 
۱ بن جعفر وقالت السباية اصحاب عبد اللہ بن سبا الجيري الیہودي مثل ذلك فی على ن 
طالب رضي ال عنه وزادوا انه في السحاب فلیت شمري في اي سحابة هو من ااسحا 
والسحا ب كثير في اقطار امواء مسخر بین السماء والارض کا قال الله تعالى وقال عبد 
بن سبااذ بلغه قتل علي رضي الله عنه لو اتم ونا بدماغه سبعین مرة ما صدقنا موه و 
و ت حتى علا الارض عدلاً 6 ملات جورا وقال مش الكيسانية بان ابا مسلم السر 
لی کا نت وی و9 بد وقال دمض الكيسانية بانه عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن 
جعفر بن ابي طالب حي " جال اصبہان الى اليوم ولا بد له من ان بظرر وعید الله ھ _ذاھو 
لام ارس ام ا ا سوت ده کان عبد الله هذا ردي ا 
ان شا ژلدھ ر 4 
فإ قال اہو محمد فصار هؤلاء في سبیل الیہود القاثلین بأن مالکصیدق بن عامر بن‌ارنفشد 
بن سام ابن نوح والعبد الذي وجهه ابراهیم عليه السلام لبط رقا نت بنؤالبن'ناخور 
بن تارخ عل کر وی وخ ورج اسك لي 
عليه اسلام احاء الى اليو موسلكهذا السبيل لعض ر ر فية فزموا انا ضر والياس 
ليع اللا حيان ال یم وادي بعضہم انه بلقي الياس في اافاوات وا ضر فی المروج 
والرياض وانه متى ذكر حضر على ذا كره 
يو قال او مد که فان ذ في شرق الارض وغرما وشمالما وجنو ا وفي الف موضع في 
دقيقة واحدة كيف يصنع ولقد لقينا من ذهب الى هذا خاقا وکلنام مم المعروف بان 
7 شق الل احدث بطاہبرہ وهو مع ذلا من اهل العنابة وسعة الروابة ومنهم د ن عبد الله 


E 






ع 









0-6 





6 


























الكائب واخبرني انه جااس الا وکله مارا وغيره كثير هذا مع سماعہم قول الله تعال 
٭ ولکن رسول ون ین * وتو رسول ال سل وال جرلا لوقي 
ستجز سام ان بت ہمدہ عليه السلام نيا في الارض حاشا ما استثناہ رول الله صلی الله 

عليه وسل في الا نار المندة الااتة في تزول عوسی بن مرم عليه السلام فی اخر الزمان و کفار 
اہتے 





برغواطه 











برغواطه الى اليوم فنظرون صاخ بن طريف الذي شرع لحم دینہم وقالت القطيعية من 
الامامية الرافضة کلہم وم جہور الشيعة ومنہم التکلمون والنظارون والمدد المظیم بان 
دا ین منیب بن علي بن الحسین بن علي ابن 

ابي طالب حي ل بعت ولا عوت حتى خرح فیملاً الارض عدلاکیا مات جور وهوعندم 







ادي المنتظر وقول النڈ منم ان مولد هذا الذي م مخلق قط في سنة ستين ومائتان‌سنه 





موت ابه وقالت طائفة منم پل بعد موت اسه عدة وقالت طائفة منہم بل فی حياة اسه 





ورووا ذلك عن حكيمة بنت مد بن علي بن‌موسی وانها شبدت ولادته وسمعته سكام حین 
سقط من بطن امه وقرأ القران وان امه رجس وان کانت هي التابلة وقال جورم بل امه 
صميل وقالت طا'فة منہم ہل امه سوسن وكل هذا هوس و عقب اسن الذ کورلاذ كر 
ولا ار فہذا اول وه الشيعة ومفتاح عظیامم واخفہا وان كانت مبلكة نم قالوا کاہم اذ 
ستلوا عن المجة فيا بقولونححننا الا مام وان من خالفنا لبس ارشده‌فکان هذا طن اا 
رشدة اواهم نوک لوامم ججلة ذووا شهية من جلون في رۆم وما فوظٰم فیمن کان منہم 









ثم صار في غرم او منكان في غيرثم فصار فيهم اراہ فتقل من ولادةااغيةالى ولادةالر شدة 
ومن ولادة الرشدة الى ولادة الغية فان فالوا حكمه لما عوت عليه قيل لم فلا اولادغية 
اذ لا يؤمن رجوعالواحد فالواحد نک ال‌خلاف ما هو علیەالیوم والقوم بالملة ذووا اديان 
فاسدة وعقول مدخولة وعدعوا حباء ونموذ باللہ منالضلال وذ کر مرو بن محرا حاحظ وهو 
وان كان احد اجان ومن غلىعليه ا مزل واحد الضلال! مضلین فان ما رأينا له في كتبه تعمد 
كذية بوردها ٹب ما وان كان کئیں لا براه كذب غيره قال اخبرنی ابو اسحاق اپام 
النظام وشر بن خالد انهما قلا مد ین جد فرالرافضي المعر وف بشيظانالطاق وبحك اما ستحیت 
من‌الل ان تقول في کتابك في الامامةا ناللهتعالى ٰ شل قط في الران#ثاني اثنين اذ ها فيالغار 
اذ قول لصاحبه لا حزن ان الله معنا «قالا فضحك والله شيطان الطاق ضر طوبلاً حتى 
كنا نحن الذي اذنينا قال النظام وکنا نکم على ابن ميتم الصابوني وکل من شیوخ الرافضة 
ومتكلسيهم فنسأله أرأي أم سماع عن الا مذ فينكر ان وله برأي فتخره بموله فہا قبل 

















رف 





ذلك قال فو الل ما راا خجل من ذلك ولا استحيا لفعله هذا قط ومن قول الامامية كابأ 
قدعا وحديثا ان القرآن مبدل زد فيه ما له س منه ولص منه كثير ودل مثه کشر حاشا: 


على بن امسن بن موسی بن ند بن ابراهيم بن مومى بن جعفر بن تمد بن علي بن الحسن 
ابن علي بن ابي طالب‌وکان امام بظاهی بالاعتزال 5 ذلك فانهكان نکر هذا الولو يكفر 
من قاله وکذلك,صاحباہ انو بعلي میلاد الطوسي واو القاسم الرازي 

بو قال او مد که القول بان RE net:‏ الله صلی الله 
عليه وسلم وقالت طافة من الكيسانية بشاسخ الارواح وہذا يقول السید الميري الشاعس 
لمنہ الله وبا الامى عن بذهب الى هذا الى ان بأخذ أحدع البنل او امار فيعذبه ویضربه 
وبعطشه ومجیمه على ان روح ابی بكر وعمر رضي الله عنها فيه فابوا لهذا الج الذي لانظير 
اذ وما الذي خص هذا البنل الشتی او الجار المسكين بنقلہ الروح اليه دون ساب البغال وا جیر 
وكذلك شعلون بالمنز على ان روح ام الؤمنین رضي الله عنها فما وجبور منکیم کہشام 
ان الما الكوفي وتلميذه ابي علي الصكاك وغيرها بقول ان عم اللہ تعالى محدث وانه لم 
كن يعم اتی احدث لنفسه علا وهذا کفر يح وقدقالهشام هذا في حين مناظرته 
لابي ا ذیل العلاف ان ره سبعة اث مو وكان داود الجوازي 
من كبار متکلءیہم بزعم ان ره لم ودم على صورة الانسان ولا مختلفون ف آن الشمس 
ردت على علي" بن ابي طالب مرتين اف ون نی صفاقة الوجه وصلابة اد وعدم الیاء 
والمرأة على الکذب | كثر من هذا على قرب العبد وكثرة املق وطائقة منهم تقول ان الله 
تعالى يريد الشي» ویعز م عليه م يبدو له فلا یمه وهنا مشپور ااك ةا ومن الامامية 
من محیز نکاح تسم وة ومنہم من يحرم الکرنب لاله انا بت عل دم ا مسین ولم یکن قبل 
ذلك وهذا في قلة الحياه قريب مما قبله وکا زع ) كثيد منہم ان علي ل يكن له سی ابله 
وهذا جهل عظيم بل كان في المرب کر اسمون‌هذا الاسم كعلي بن بكر بن وايل اليديرجع 
كل بكري في العالم في نسبه وني الازد علي وني يله علي وغيرها كل ذلك في الجاهليةمشهور 
واقرب من ذلك عامر بن الطفيل یکنی ابا علي ومجاهر انهم اکثر ما ذ كر ناومنهم طافة تقول 
بفناء المنة والثار وني اللکیسانیة من قول ان الدنیا لا نی ابد ومهم طائفة تس النحلية 





لسبو ۱ 












5 | الى لسن بن علي بن ورصند النحلي كان »ن اهل نفطة من حمل قفصة وقسطيلية 
من كور افریقیة نم بض هذا الکافر الى السوس في اقاصي بلاد المصامدة فاضلیم أواضل 
امير السوس امد بن ادريس بن بحى بن ادريس ابن عبد اللہ بن المسين بن المسن بن 
علي بن ابي طالب فہم و کثر تن في ريض مدينة السوس معلنون بكفرموصلامم 
خلاف صلاة المسلمين لا با كلون شیا من المار زبل اضله ویمولون ان الاماءة في ولد 
ا لمن دون ولد الحسين ومنہم اصحاب ابي كامل ومن قولمم ان جیع الصحابة رضي الك عبم 
کفروا بعد موت اي صل الله عليه وسل اذ چجدوا امامة علي 87 سرالاس 
ال ابی بكر ثم عمر ثم عنمن ثم قال جہورع ان علا ومن اتبعہ رجموا ال الاسلام اذ دی 
الى نفسه بعد قتل عمان واذ كشف وجهه وسل سیفہ وانه وایام کانوا قبل ذلك مرتذین 
جن الاسلام كفارامش ركين ومنهم من برذ الذنب في ذلك الى لني صلی الله عليه وس اذ 
بین الامر با رافتً لاشکال 

و تال ابو محمد که وکل هذا کنر صرح لاخناء به فبذه مذاهب الامامية وهي التوسطة 
في الغلو من فرق الشيعة واما الغالية من الشيعة فهم قسمان قسم اوجبت النبوة بعد الني صلی 
لله عليه وس لغيره والقسم الثاني اوجبوا الا میة لثبر اله عز وجل فاحقوا بالنصارى والہود 
و کفروا.ا* شنع الكفر فالطائفة التي اوجبت النبوة بعد الني صلى الله عليه وسلم فرق ہم 
ال 01 م ان مدا صلی الله عليه وس کان اشبه بعلي من الغراب بالفراب وان الله عز 
ول RAE‏ و ال ماد لس A yr‏ 
ذلك لانه غاط وقالت طاءمہ منہم بل تعمد ذلك جبریل وکفروہ ولمنوہ لعنيم الله 

' قال ابو محمد که فیل‌سمم باضعف عقولا واتم رقاعة من قوم يتولون انمد صلی الله عليه 
وسل كان بشبه علي بن ابي طالب فيا للناس اين بقع شبه ابن ار بعين سنةمن صي | بن احدی 
عشرة سنة حتى بفلط به جب ريل عليه السلام نم حمد عليه السلام فوق الربعة الى الطول 
قوم القناة کت اللحية ادخ العينين متلي الساقين صلی الله عليه ۳3 
المد افرع وعي ذوت الرة ال القصر منکب شدید الانیاب 06 کر م 
جير عظيم اللحية قد ملثت صدره من منکب تلاك ب اذ التحي ثقيلالمينين دقیق الساقين 


































۰۰ 












الم عظیم الصلع لیس قي ران الا کی مور کی كز مير الا فا وا عق 
هذه الطبقة ثم لو جا زان بلط جبریل وحاشا لروح القدس الامین کف غفل الله جز وجل 
عن تقوعه ونه وترکہ على غلطه لا وعشربن سنة ثم اظرف من هذ اكلهمن ن اخبرم بهذا 
۱ ابر ومن خرفہم بہذہ انظرافة وهذا لا يعرفه الا من شاهد امر الله تعالى خبریل عليه 
السلام ثم شاهد خلافه فلي هؤلاء اعنة الله ولعنة اللاعنین ولعئة النأس اجمین ما دام لله 
في عاله خاق وفر فة قالت بذبوة علي وفر قة قالت بأن علي بن ابي طالب والحسن والحسين 
رضي ال عنہم وعلي بن الحسین ود ابن علي وجعفر بن محمد وموسی بن جعفر وعلي بل 
مونى ومد بن علي وا سن بن مد والمننظر ابن المسن انب كليم وفرقة قالت بنبوة 
محمد بن اسماعيل بن جنر فقط وم طلقة من القرامطة وفرقة قالت بذہوۃ علي وبنيه الثلالة 
اطسن وا لسین ومد بن المنفية فقط وهم سائة من الکسانة ة وقد حام تا حول ان 
ددعي النبوة ة لنفسه وسجع اسجاعا وانذر بانيوب عن الله واتبعه على طوائف من 
الشيمة املمونة وقال بامامة محمد بن الثفية وفرقة قالت طبواة المغيرة بن سعيد مولي مجيلة 
بالكوفة وهو الذي احرقه خالد بن عبدالله السري بالنار و کات لمعنه الله ول ان معبوده 
صورة رجل علي رأسه تاج وان أعضاءه علي عدد حرف المجا الأ لف للسافين ونحو ذلك 
ما لا طلق لسان ذي شعبة من دين به تعالى اه ما ول الکافرون علو گی رآ وکان لمنه 
الله ول ان معبوده لا | ا نكل باسمہ الا کر فوقع ما کت 
امس اعمال المباد ‏ ن‌المامي والطاعات فلا رأى الماي ارفض به عرق فاجتمع ٠‏ منعر قه 
2 زان أجلم ماح مظل والنا قي نير عذب ثم اطلم في البحر فرأى ظلمة فذهب نات 
فطار تأخذه فقلع عبني ذلك الظل وعقه فاق من عينيه الشس EY‏ وخلق 
الكفار من البحر الما وخاق الؤمنین من البحر العذب في مخليط لهم كثير وكان ماشول 
ان الانياءلم مختلفوا قط في شيء من الشرایع وقد قيل ان جابر بن بزید ال معني الذي يروي 
عن الشعي كان خلیفة المغيرة ابن سعيد اذ حرقہ خالد بن عبد الله القسري فلا مات جار 
خلفه بكر الاعور المجري فلا مات فوضو أمرم الى عبد الله بن الثيرة رئيسهم المذكور 
وكان لهم عدد ضخم بالكوفة وآخر ما وقف عليه المنيرة ابن سعيد القول بأمامة مد بن 


















| عبداللبن ا لحسن بنا سین وحرع‌ماء الفرات و كلماء نہر اوعينا وبر وقءت فینح اسةفبرت 
منه عند ذلك القاثلون بالامامة في ولد الحسين وفرقة قالت بطبوة بيان بن سمءاز ن ایی صلبه 
واحرفه خالد بن ن عبد لله القسري مع امخيرة بن سعید في بوم واحد وجین الغیرة بن سعيد 
عن اعتناق حزمة الحطاب سا حتى ضم الها قبر وا بان بن 2 
فاعندقہا من غير | كراه ولم يظبر منه جزع فقال خالد لاصحا بها في کل ثيء انم جانین هذا 
کان بني ان يكون ریسک لام سذا الفسل وکان سان لءنہ الله قول ان الل تمال ف یکلہ 
حاشا وجهه فقط وظن ا لجنون انه تماق في كفره هذا قول الله تعالی ٭کل من 7 فان 
او وم کیو ہا بس یڈ بالفناء عما على 
الارض فقط ينص قوله الصادق» كل من ھا فان٭ ولم يصف عن وجل بالفناء غير 7 
الارض ووجہ الله تعالى هو الله وليس هو شيتاغيره وحاشالله من ان وصف بال 

والتجزي هذه صفة ا لو قين احدودین لاصفة من‌لاحد ولا له مثل وکان لمئهالله ۳۲ 
العنی قول الله تمالی+هذ! ان للناس٭وکان يذهب الى ان الاما مهو هاشم عبد اللہ بن محمد 
1 و هي سا و هي لب وف رز ایوہ منصلوز ار ای 
وهو الب بالکسف وکان قال اله الراد بقول الله عن وجل ٭ وان بروا كسما من السماء 
ساقطهوصاه وف إن عمر بال کو فة وكان لمنه اللہ يول اله عرج به الى السهاء وان ال 


تعالى مج وه جاده وقال له اپنی اذهب فبا عني وكان عين اانه لا والکاة وكان لعنه 


الله قول بان اول من خلق الله تعالى عيسى بن مرم ثم علي بن ابي طالب وكان قول .توانر 
الرسل واباح احرمات من الزنا وار والميتة والمتزير والدم وقالاعا 1 اسماء رجال وجمرور 
الرافضة اليو معلى هذا واسقّط الملاة وال 6ة والصیاموالحج واضانه کاہمخناقون رضاخون 
وكذلك اصاب المغيرة بن سعید ومعنام في ذلك امهم لا ستحلون جل السلاح حتى مخرج 
:7 شظرونه فیم بتلون الناس بالمئق وبالحجارة والخشبية بان شب فقط وذكر ر ہشام بن 
الرافضي في کتاه مروف باليزان وهو اعم الناس بهم لانہ جارخ بالکوفة وجارم 
في المذهب ان الکنة خاصة يقتاون من كان منہم ومن خالفہم ویقولون نجل الومن 
إلى الجنة والکافر الى النار وكانوا ہمد موت ابي منصور ودوت اس ما بأخذون من 


و و 














۱ قو ا امن بنا و وا رارق ات ان الام بعد بسن | ۱ 
ا 7 ال د بن عيد الله بن احسن بن ا سین وفرقة قالت بل لان اص 
ا نج تمود في ولد علي ابدا وقالت فر قة شوة بزیغ المائلك با وفةوان وقع هذه 
الدعوة لحم في حايك اذاریفة وفرفة قالت يوق معر بایم المنطة بالكوفة وقالت فرقة 
شوة ان و کال لمنه الله مول لاصحامہ لو شت ان اعيد هذا التبن 00 
افعات وقدم الى خالد بن عبد الله القسري بالكوفة فتجلد وسب 7 خالد" فاص خالد «ضرب 
یت سی اس و ا ة 1 لفك 
د نی العباس ابوۃ ة عمار الاب مخداش فظفر ه اسد بن عبد الله اخو خالد ١‏ بن عيد الله 
OE ۱‏ نة اله ولقم الثاني من فرق الغالية الذين يشولون بالالهية 02 
۱ وجل فا ایم من اب مد اللہ بن سیا اي ل لمنہ الله انوا الى علي رف 
واحرقيم بالثار ادا PERETTI‏ لان لا بمذب 
بالنار الا الل وني ذلك بقول رضي الله عنه 
مارأیت الاص سكا + اجحت 1 ودعوت 1 

بريد قتبرا مولاه وهو الذي تولى طرحهم في النار لەوذ باه من ان نفتتن بمخلوق او فتان 
ہنا خلوق فیا جل او دق فان محنة ابي الحسن رضي الله عنه من بین اصحابه رضي الله عنہم 
كحنة عبسى صلی الہ عليه وساي بين اصحابہ من الرسل علیہم السلام وهذه الفرقة باقية الى 
الیوم فاشية عظيمة العدد نسمون العليانية منهم كان اسحاق بن ممد النخي الاجر الكوني 
وكان من کی دار ياك تل يون مر اط نقض عليه البيتكي والفياض لما ذکرنا 
ویتولون ان مدا رسول على وقالت ت طانمة من الشيعة يعر فون بالىدية نمدا عليه السلام 

هو اللہ تعالى الله عن کنر ومن هولاء كان البہنکی والفیاض بن علي وله في هذا المنى 
کتاب سماه القسطاس وابوه الكاتب ا مشہور الذي کتب ب لاسحاق بن کنداج ايام ولابته 
ثم لامير المؤمنين الممتضد وفيه يهو لالبحتري القصيدة المشبورة التي اوضا 

شط من سا كن الش بر مرارة 0 او الہلاد والله حارة 








۱ 


والفياض بهذا لعنه اللہ قتله القاسم بن عبد اللہ بن سلوان بن وهب لکونه من جلة من‌سی 
به ايام المتضد والقصة مشهورة وفرقة قالت بالاهية آدم عليه ااسلام والنيين بسدہ یا نیا 
الى محمد عليه السلام ثم بالاهية علي ثم بالاهية المسن ثم الحين ثم محمد ن علي ثم جعفر بن 
محمد ووقفوا هاهنا واعلنت اخلطاية بذلك ارا بالكوفة في ولابة عسی بن موسى بن مد 
ابن علي بن عبد اللہ بن العباس نفرجوا صدر النبار في جوع عظيمة فيازرواردية محرمين 

بنادون بای اصوامم لبيك جعفر لبيك جعفر قال ابن عياش وغیرہ كأ ني انظر الیہم بومشذ 
نفرج الم عبی بن موسی فتاتلوه ذمتلوم واصطلمہم ثم زادت فرقة على ما ذكرنا فقالت 
بالاهية مد بن اسماعیل بن جعفر بن محمد وع القرامطة وفیہم من قال بالاهية ابي سعيد 
اون راه المباثي واہنائہ بعدہ ومنهم من قال بالاهية ابي القاسم النجار القائم يمن 
في بلاد همدان المسمى بالتصور وقاات طانفة مهم بالاهية عبید الہ ثم الولاة من ولده الى 
ہومنا هذا وقالت طائفة بالاهية ابي الخطاب مد بن ابي زاب مول بي اسدبالكوفةو کثر 
عددم بها خی تجاوزوا الالوف - هو اله وجمفر بن محمد اله الا ان ابا انطابا كبر منه 
وكانوا مولون جیع اولاد لسن ا۔اء الله واحباژه وکانوا قولون | عم لا ,عوتون ولکنسم 
برفعون الى السماءواشيه على الناس ۳ الشیخ الذي : رون > فا ا مہم نهم بالاهية مع 
ائم الانطة بالكوفة وعبدوه وكان من اصحاب ابي امطاب امنهم الله اجعین وقالت طائفة 
بالاهية الحسن بن منصور حلاج القطن الصلوب بہغداد بسعي الوزير ابن حامد بن العباس 
رجه الله ايام المتندر وقالت طائفة بالاہیة مد بن علي | بن الشاممافي الكاتب المقتول نداد 
ايام الراضي وکان امر اصحابہ ان يفسق الارفع ۳ منہم به ليوح فيه النورو كلهذهالفرق 
رى الاشتراك في النساء وقاات طائفة منم بالاهية شا النيم في وقتنا ها خاش 2 
وقالت طائفةمنہم بالاهية ابي مسلم السراج نم قالت طائفة منهؤلاء بالاهية لقع الاعور 
القصار لام ثار ابی مسل واسم هذا القصار هاشم وقتل لمنه اللہ ایام النصورواعلنوا بذلك 
نفرج المنصور فقتلہم وافنام الى لعنة اللہ وقالت الرنودبة بالاهية ابی جمفر التصور وقالت 
طائفة منهم بالاهية عبد الله ابن المرب الكندي‌الكوفي وعبدوەوکان يمول شاسخ‌الارواح 
وفرض علیہم نسمة عشر صلاة في اليوم والليلة في كل صلاة خمسة عشر ركمة الى ان ناظره 

















شد » 


رجل ٭ن متکلعي الصفريءة واوضح له براهين الدين ادل وصح اسلامه و ام 6 ۳ 
كان عليه واعلم اصحابه يذلاك واظہر التوبة قتبراً من جيم اصعابه الذي نكائوا دنه وبقولون 
بالاهيته ولعنوه وفار نوہ ورجعوا کلہم الى القول بامامة عبد الله بن معاویة بن عبد الله بن 
جعفر ابن ابي طالب وب عبد الله بن انرب على الاسلام وعلى مذہبااصفر بةالى انمات 
وطائفتهالى الیوم تمرف بالحزیة ومن الدبابية القائلين بالاهية علي وطائقة ندعی‌النصربة وقد 
۱ غلبوا في وقتنا هذا عل جند الاردن بالشام وعلى مدلة طبر به خاصة ومن قوم لعن فاطمة 
شت رسول الله صلى الله عليه وسل واعن اش والحسين اني علي رضي الله عم وسيم 
باقذع السب وقذفهم بكل بلية والقطع پانہا وابنها رضي الله عنم و لمن‌میفضمم‌شیاعاین 
تصوروا في دورة الانسان وقولم في عبد ار حجن بن ماجم الرادي قاتل علي" رضي الله 
" عنه عن على ولمنة الله على ان ماجم فيتول دؤلاء لل عيد الر ةن بن مادم المرادي| فضل اهل 
0 کرم في الا خرة لاله خلص روح اللاهوت ماکان شيث فيه من ظلمة 
المسد وكدره فا حبوا ذا المنون واسألوا اللہ العافية من بلاء انیا والا خرة فمي‌بیده 
لا بيد احد سواه جمل اللہ حظنا منہا الاوفى واعلموا ان كلم نكفر هذهالكف را تالفاحشة 
| مم لمي الى الاسلام فاعاعتصرم الشيعة واله.وفية فان من الصوفية من بقول ان من عرف 
الله تال داك عنه الد رایع وزاد بعضہم واتصل بالله تمال وبلغنا البنيساوراليومفيعصرنا 
هذا رحلا يكنى اباسعيد ابا اظبر هكذا 2 من الصوفية مره لش الصوف ومرة بابس ال مر ر 
ا حرم على ا لرجال ومرة یصلی في اليوم الف ركعة ومرة لا يصلي لافريضة ولا نافلة وهفا 
ذکر بعض من جم مقالات النتمین الى الاسلام ان فرقة من الاباضية رئيسهم رجل بدعي 
زد بن ابی اسه وهو غير احدث المشبور كان بقول ان في هذه الامة شاهدين علیہا 
هو احدهیا والاخر لا دري من هو ولا متي هو ولا دري لعله قدكان قبله وان من‌کان 
من المهود والتصاری قول لا اله الا اللہ مد ر ول الہ الى المربلا ایا کا تقول العيسوية 
من الیہود قال فانہم ٠ؤمنون‏ اولياء اللہ تمالى وان مانوا على هذا امد وعلى التزام شرائع 














۱ وزاد علیہم وقالت سا الازارقة وم احاب نام ان الازرق بابطال رم من ۵ وهو 





















اچ اتماری وان دیز الا سلام سینسخ بني من السجم بأني بدينالصابئين وبقران آخر 
بزل عليه جلة واحدة 

فو قال ابو مد 4 الا ان جيم الاباضية یکفرون من‌قل بشيء من‌هنه الالات وییرژن منه ۱ 
وستحلون دمه وماله وقالت طلة من اصحاب ال مرث الاباضي ان من زنا او سرق اوقذف 
فانه تام عليه الحد ثم ستتاب ما فعل فان تاب ترك وان الى التوبة قتل على الردة 

بو قال او محمد * وشاهدنا الاباضية عندنا بالاندلس حرمون طعام اهل الکتب ومرمون 





| كل قضيب النیس والثور و ووجبون القضاء على من نام مارا في رمضان فاح حتلم 
ونون وم على الا بار التي ! بشر ون م منہا الا قليلا منیم وقال ار بواسماعيل الہ طيحي واصحابه 
وم من انأوارج ان لا صلاة واحبة الار كع واحدة بالغداة ور کڈ اخرى بااعثي فمل 





ورون المج في جميع : شمو ر السنة وحر E‏ الم حتی ٠١‏ ذم ولا زاون ال این 
من الوس ویکفرون من خط في الفطرة و| لاض تی وقولون ان اهل ادرف النار في لذة 
وكيم واهل المنة کذلك 

بو قال او ید که واصل ابي اسماعیل هذا من الازارقة الا انه علي عن سار الازار 


حصن وقطعوا بد السارق من المتكب واوجبوا على المائض الصلاة والصيام في حیضہا 
وقال پعضہم لا ولكن تقضی الصصلاة اذا طبرت کا تقتضي الصيام واباحوا عب 
من م يكن ن في عسكرم وقتل النساء 82 من ليس في عسكرم وبرئت الازارقة من قعد 
عن انلروج اضعف او غيره و كفروا من خالف هذا اقول بعد موت اول من‌قال به منہم 
و پکفروا من خالفه فيه في حياته وقلوا باستعراض كل من لقوہ من غير اهل عسکرم 
وشتلونهاذا قال انا مسل ومحرەون قتل من اتی ا یالہود او ا یاانصاری او ا یا وس ودا 
شبد رسول الله صلی اللہ عليه وسل بالروق من الدب نكا عرق السہم من الرميه اذ قال عليه 
السلام انہم قتان اهل الا و ون اهل الاوثان وهذا با بوه صلی الله 
عا وسل اذ انذر بذلك وهو من جزیات الغيب نفرج نس کا فال 


بو قال او مد که وقد بادت الازارقة انما كانوا هل عسکر واحد او لهم نافع بن الازرق 
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۱ 


۱ 
بت رح ۱ 
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۱ وآخرغ عبدة بن هلال ET‏ واتصل امم بضعا وعشرین سنة الا اني اشك في صبيح 


موك سوار بن الاسعر الازنی مازن عم اخرج برأي الازارقة ایام هشام بن جد. لت ام 
برأي الصفریة لان امه لم بطل اسر اثر خروجه وقتل وقالت النجدات وم احاب ٠‏ 
بن عويم الهنی ليس على الناس ان بخذوا اماما نما علیہم ان يتعاطوا الحق سم وقالوا من 
ضعف عن الحجرة الى عسكرم فبو منافق واستحلوا دم القعدة ابر گلا من کب 
كذبة صغيرة او عمل عملا صغيرا فاصر على ذلات فپ کافر مشرلك ‏ وکذلك 2 ف الكبار 
راهن عل مب لقا غير مصر علیہا فبو مس وقالوا ع ان نپ اف الوم وم 
لکن في غير النار واما النار فلا وقالوا ا ابا کار منرم لیسوا کفارا واکاب الكار 
من خیرم كفار وقد بادت النجدات وقالت طائمة من الصفربة وجوب قتل كل من امکن 
قتله من مومن عندم او کافر وکانوا يؤلون الق بالباطل وقد بادت هذه الطائفة وقالت 
الیمویة وم فرقة من المجاردة والمجاردة فرقة من الصفربة باجازة مکاح نات البنات وبنات 
البنين ونات بي الاخوة والاخوات وذکر ذلك عنهم السین ابن علي الكر اي‌وهو احد 
الائمة في الدبن وا حدیث وم ببق الیوم هن فرق انوارج الا الاياضية والصفر بةفتتطوقاات 
طائفه من اصعاب الببهسية وم اصعاب أبي یہس و من فرق الصف ره ان کان صاحب كبيرة 
فها حد فانه لا یکفر حتی ااال فاذا اقام عليه المد غینشذ يكفر وقالت الرشيدية 
وم من ة فرق الثعالبة والثعاابة من فرق الصفرية ان الواجب في الزكاة نصف العشر ما 
ست بالانہار والعيون وقالتالعونية وهم طائفة من ال سیة الي 0 انفا ان الامام اذا قضي 
قضية جور وهو مخراسان او پغیرها حي ث کان من‌البلاد.: فنی ذلك الین نفسه یکفرھووجیع 
رعيته حيث کانوا من شرق الارض وغرہہا ولو بالانداس ا بين ذلك من البلاد 
وقالوا ابا لو وقعت قطرة خمر في جب مآء بفلاۃ من الارض فان كل من خطر على ذلك 
الب فشرب منه وهو لا بدري ما وقم فيه كافر بالله تعالی قالوا الا ات الله تعالى وفق 
المؤمن لاجتنابہ وقالت الفضيلية من الصفرية من قال لا اله الا الله مد رسول ال بلسانەوغ 
بعتقد ذلك بقلبه بل اعتقد الکفر اوالدهرية اواليبودية اوالنصرانية فہو مسا عند اله مؤمن 
ولا بره اذا قال الق بلسانه ما اعتقد شابه وقالت طائفة من الصفریة ان الني صلی الله 





عليه 



































عليه وسل اذا بمث ففي حين بعثہ فی ذلك الوقت من ذلك اليوم ازم جیع اهل المشرق 
من ذلك مات کافرا وقالت المجاردة اصعاب عبد الکرم بن جرد من الصفرية .ان من باغ 
الم من اولادم ونام فهم براء منه ومن دنه حتى قر بالاسلام فيتولوه حینئذ 
ہل قال او مد که فعلى هذا ان فتلہ قاتل قبل ان بلفظ بالاسلام فلا قود ولا دبة وان مات 
لم يرث وم پورث وقالت طامة من المجاردة لا نتولىالاطفال قبل الباوغ ولا نبرا منم لکن 
نف فهم حتی بلفظوا بالاسلام بعد الباوغ 
ہل قال ابو محمد که والمجاردة ۾ النااہون على خوارج خراسا نکیا ان النكار من الاياضية ثم 
الغالبون علي خوارج الاندلس وقالت المكرمية وم اصحاب ابي مكر م وم منالتعالبة اصحاب 
تعلبة وهو من الصفرية والى قول التعالبة رجع عبد الله بن اباض فبری منه اصحابہ فهم لا 
بعر فو ه اليوم ولعد سالنا من هو مقدمہم في علمہم ومذھبہم عنم شاعرفه احدمنہم وكان 
من قول المكرمية هؤلاءان من اتی كبيرة فقد جھل اللهتعالى فمو کافر لیس مناج ل الكبيرة 
کفر لک لاله جبل الله عن وجل فبو كافر بجہلہ با تعالى وقالت طاقة من الموارج 
ماکان من الماصي فيه حد كالز نا والسرقة والقذف فليس فاعله کافرا ولا مؤمتاً ولا ناف 
واما ماکان من المعاصئ لا حد فيه فهو كفر وفاعله کافر وقالت الخفصية وم اسحاب حفص 
بن الي القدام من الاباضية من عرف ال تعالى و کفر بالنني صلی الله عليه وسل فب و کافر 
ولیس عشرك وان جھل اللہ تعالى او جحده فہو حینثذ مشرك وقال بعض اصاب الرث 
الاباضي المنافتون على عبد رسول الله صلى اللہ علیسه وسل انما کانوا موحدین لله تمالى 
اصراب کار ومن حاقتہم قول بكر بن اخت عبد الواحد بن زید فان هکان بقول كل ذنب 
صغير او كير ولوكان اخذ حبة خردل بغیر حق او كذبة خفيفة على سبیل الزاح فمي شرك 
بالل وفاعلها کافر مشرك علد في النار الا ان یکون من اهل بدرفپو كافر مشرك من اهل 
تلميذ بكر بن اخت عبد الواحد بن زد المذكور فانه کان قول ان الجانین والببام والاطفال 








فإ قال ابو مد » لسري لند طرد أصل المتزلة وان من خالفه نی هسذء النارث في ا هانة 


«ذكر شنم المعتزلة » 

« قال أو محمد » قالت المستزلة باسرها حاشا ضرار بن عبد الله الغطفاني الكوفي ومن 
وافته كفص الفرد وكلثوم واه ان جیع افعال الباد من حركاتهم وسكونهم في أقوالم . 
وأفعالهم وأممالمم وعقودم لم مخلنہا الله عز وجل ثم اختافوا فقالت طائفة خاتہا اماو 
دون الله ثمال وقالت ت طائفة هي افعال موجودة لا خالق ما اصله وقالت طائفة هی ہی افعال 
الطبيعة وهذا پوت بلا تکاف وقالت المعتزلة كلما حاشا ضرار بن یز 
وحاشا ا ل مشر بن العمير اروا النخاس بالرقيق ان الله عز وجل لا قدر البتة على 
لطف به للكافر حتى یژمن امن ستحق به اطنة وال ءز وجل لیس في قونه أحسن 
ما فعل سناوان‌هذ الذي فعل هو متهی طاقته وآخر قدره التي لا عکنه ولا قدرعلی اکثر 
ف قال أبو محمد پھچ هذا تعجيز مجرد لاباري تعالى ووصف له بالنقص وکام لا حافی أحد” 
قول اله لا قدر کون ا حال ولا على ان يجمل ابلسم ساکتا متحركاً Ha‏ 
عل ان جمل انان واحدا في مكانين سا 

بو تال ابو د که وهذا تمچبز عرد لله تعالى وامجاب الهابة والاشضاء اقدرنہ تعا ی اللهعن 
ذلك وقال اہو ا مذیل بن مکحول الملاف مولى عبد اليس نصري احد روساء الممتزلة 
ومتقدميهم ان لا بقدر اللہ تعالى عليه آخ را ولقدرته نهاية لو خرج الى الفعل مدر الله تعالى 
بعد ذلك على ثيء اصلاولا على خاق ذرةفا فو قہا ولاعلی احياء لعوضة ميتةولا على حر بك 
ورقة فا فوقہا ولا على أن بفعل شیتاً اصلا 

ف قال ابو محمد که وهذه حالة من الضف والہانة والمجز قد ارتفعت البق والبراغيث والدود 
مدة حيانها عنبا وعن ان توصف بها وهذا کفر جرد لا خفاء به وزعم اہو امذیل ابضاان 
اهل النة واهل النار تقنى حرکانہم حتی ا اانا على EO‏ 
ا ولا علی البراح من سس تلك الال متلذذوف ومتآلون لا 






























لا يأكاون ولا بشربون ولا شون بمد هذا ید" وان بزتم أيضاً ان ما یعلمہ غز وجل 
اخر او نہابة وكلا لايم اللہ شيئاً سواه وادعی قوم من المئزلة انه اب عن هذه الوا اثلاث 
و قال ابو محمد 4 وهذا لا يصح وانا ادعوا ذلك حياء من هذه الکفرات الصلع لامامہم 

| امام الضلالة وذكر عن ابي المذيل ايتا انه قال ان الله عز وجل ليس خلافاً نله والسجب 
انه مع هذا الا ندام العظيم بر التشبیه وهذا عين النشبيه لاه ابس الا خلاف او مثل او 
| ضد فاذا بطل ان يكون خلا اشفا فېو مثل ولايد ین هذا علو کرو كانا بو 
المذيل قول ان ا بزل علہا وكان کر ان يقال اذاف لم يزل سبيت بصي 

قال اہو مد » وهذا خلاف القرآن لان الل عز وجل قال ٭ وکان الله سمیعا بصیرا* کا 
| قال ٭ وكان الله علما حکیا * وکرم قال ان ال تال بزل عم ان من جات کات فانه لا 
یمن ابذا وانه تمالی + وقال 0 مب وامرآنہ سیصلیان انار كافرين ثم تما کلم 
بان ابا لهب وام أنه كانا قادرین على الاعان وعلى ان لا تمسما النار وانها كارت ممکتا مرا 
تکذیب اللہ عز وجل وانعاكانا قادرين على ابطال عل الل عن وجل وعلى ان مجملاهکاذباني 
نول هذا نص قوطم بلا تأویل قال وكان ا براهيم بن سيار النظام ابو اسحاق البصريمولى 
بني حير بن الحارث بن عباد الضبعي اگبر شیوخ اللتزلة تدك علاهم قول ان الله تعالى 
لاقدر على ۰ احد اصلا ولا على شيء من ااشر وان‌الناس درون على كلذلك وانه تمال 
لو كان قاد را على ذلك لکنا لا نأمن ان :مه او انه قدذمله فکانالناس‌عندہ اتم قدرة من 
تعای وکان بصرح بان الله تمالی لاشدر على اخراج احد من جم ولا اخراج احد من اهل 
المئة عٰہا ولا على طرح‌طفل من جہنم وال الناس وکل واحد من ان والملائكة نقدرون على 
ذلك فكانالله ءزوجل‌عنده اعجز من كل سمیف من خلقه وكا نكل احد من الات انم فدرة من 
الله تمالىوهذا الکفر ا جرد الذي نموذ. اللہ منه ومن المجب فا النظام والملاف شيخي 
المعتزلةعلىا نه ليس بقدرال تعالی من ایر على اصلح مما مل فان ما علی ان قدر نه على ان بر متناہیة 
ثم قال النظام انه تعالى لا قسدر على الامر جلة له عديم قد.رة على الشر عاجزا عنه وقال 
العلاف بل ہو قادر على الشر جلة ەل ربه متناهي القدرة على اللير وغير متناهي القدرة 
على الثم فھل سمع باخبث صفة من الصفة التي وصف بها ال لاف ربه وهل في الموصوفين 
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ا ITT‏ الذي ادعی الغلاف ۳ هه ما تلعب وم بو 
۱ لنتمر معمر بن مرو المطار البصري مولى بني سليم احد شیوخہم وامنهم فکان قول بان 
في الام اشیاه موجودة لأنباية ها ولا حصبا لباري تمالى ولا احد ابضاً غیره ولا ماعندة 
مقدار ولا عدد وذلك انه كان قول ان الاشياء مختلف عمان فہا وان تلك المانی ختلف 
عمان اخر فيا وتلك المعاني تختلف عمان اخر فا وهكذا بلا نهابة ایضاً تکذیب واضم 


ل تمال فی قوله ٭ وکل شيء عنده عتدار ٭ وني قوله تمال « واحص کل شيء عددا » 
وتوافقه الدهربة في قوم جس مع مد موی سر یہ 
السلطان حتى فر الى بنداد ومات بها مختيا عند یرهم بن اليد بن شاهك و وكان معمر 
ایت 2 ان الله وت شيعا دا الو اناو ناماو N‏ جا لاق ولا 
كك ولا تا ولا لاحتنا ولا N LE‏ ولا سا و یا 
رات ولاانشورا ولا عرضاً ولا حة ولا عافية ولا سم ولاعمی ولا بکاً ولا ھٹا 
ولا سععاً ولا فصاحة ولا فساد! مار ولاصلاحبا وان کل ذلك فلالاجنام الني وجدت 


فما هذه الاعراض بطباعھا فاعلموا ان هذا الفاسق: قداخرج نصفالعالم عن خلق اه تعلی | 
لانه لیس للعالم شي الا الجواهس اطاملة والاعراض المىولة فقط فالنصف الواحد عنده 
غير مخلوق لعنہ الله من مکذب لله تعالى في نصن توله تعالى ٭ خاق الوت واعياة یلو 
ای احسن عملا + وقد عورض معمر هذه الامة فقال انما اراد انه خلق الامانة والاحیاء 
وذکر عنهانهكان نکر ان یکون الله عز وجلعالاً نفسه وذلك لان الا نما يلم غيره ولا 
عل نفسه وکان نزم ان النفس ليست جا ولا عزضا ولا هي في مكان اصلا ولا ماس 
شيا ولا اننه ولا تحرك ولا سکن ۱ 
هوقلاو تمد» وهذا قول اهل الالحاد حضا بلا تأویل یعنی۔القائلین منہم تقدم انفس 
وانہا الق للانسان نموذ باللہ ممن الضلال وکان یقول ان الله تال لا يلم نفسه ولا يجبليا 
لان العالم غير المعلوم وال ان یقدر على الوجودات او ان یعلمہا او ان جلا وقال ابو 
الغباس عبد اللہ بن مد الانباري المعروف بالناشي ولقبه شرسير نی کته في المقالات ان 
ا لع نھد پا رر ا سس بعد ان سبق قي علمهانه لا يسو ما | 
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س 
روا او حد > وهذا تکذیب عض اکان في وله ه اب الانسان ان ان نج 
عظامه بلى قادرین على ان سوي بنانه ٭ ورایت للجاحظ في کتابه البرهان لو ان اثلا 
سأله وقل ایقدر الله على ان مخلق قبل الانیا دنیا أخرى موا به نم عنی انه يخاق تلك الدنيا 
ان خان هذه کون متل عنم 

« قال ابو مد » هذا تمجيز منه لاباري تعا یکا قدمنا اذ م محصل له سی رم 
دیا قبل هذه الا على الوجه الذي ذکره واما على غبرهفلا فان قيل کنا مجیہون قلا جوا بنا 
نم على الاطلاق فان ذل ائا کف يصح هذا السؤال وا تم تقولون انه لا يجوز ان يقال 
ان قبل العام شیا لان قبل وبعد من الزمان ولا زمان هنالك قلنا معنی قولنا نم اي انه 
تعال 1 بزل قادرا على ان تخا عالماً لو خلقه لكان له زمان قبل زمان هذا العالم وهكذا ابد" 
وبال تعالى التوفيق واما ضرار بن عمر فان ہکان يمول ان مکنا ات یکون جیع من في 
الارض من بظہر الاسلام کفار کلہم في باطن امرم لان كل ذلك جاتر على كل واحد 
منہم في ذانہ ومن جاقات ضرار انه كان يقول ان الاجسام اما هي اعراض مجتمعة وان 
النار لیس فیہا حر ولا في الثاج بردولا في المسل حلاوة ولا في الصبر مرارة ولا في العنب 
عصير ولا في الزبتون زیت ولا في العروق دم وان كل ذلك انما بخلقه الله عز وجل عند 
القطع والذوق والعصر واللمس فقط واما بو عثمان مرو بن الماحظ القصری‌الکنانی صليبه 
وقیل :بل مولى وهو تلميذ النظام واحد شیوخ المءنزلة فانه كان مول ان الله تعالى لا يدر 
على افناء الاجسام البتة الا ان يرققها وفرق اجزائه! فقط واما اعداءها فلا قدر على ذلك 
اصلا وأما ابو معمر وثمامة بن اشرس الفيري صليبه بصري احد شیوخ المعتزلة وعلانہم 
فذكر عنه انهكان قول ان العالم فعل اللہ عز وجل لطبأعه تمالى الله عن هذا الكفر الشنيم 
0-2 وكان يزيم ان المقلدين من الہود والنصارى وا جوس وعباد الاونان لابدخلون 
الناربومالقيامة لكن تنا وان کل من مات من اهل الاسلاموالا ہمان احض والاجتہاد 
في العبادة مصرًا على كبيرة من الكبائر کنر ا هی وڑها وان كانم يواقع ذلك لامرة 
في الدھی فانه مخلد بين اطباق النیران سب لحمب وابي جهل 

« قال او محمد که فاي كفر اب من قول من بقول ان كتير من اكمار لابد غاؤن النازا 






































حم 


ان ال لا دا الجنة وكان کول ان زیون بلالا 
۱ نك یه وسل ويم اولاد المسلمين الذن عونون قبل ام وجیم عجانین الاسلام لابدخاون | 
الجن ادا لکن بصيرون تراب واما ہشام بن مرو لوطي احد شیوخ خ المئزلة فکان قول 








اذا خلق ال تال شب هل در على ان ملق مثل ذلك ال ٠‏ ادا لکن قدر على ان | 


مخاق غيره والنیران عنده لابکو نان مثلين وكان لامجیزلاأحد اقول حسبنا الله وه الو کیل | 


ولا ان الله بمذب الکفار بالنار ولا انه حي الارض بالمطر وبرى هذا القول والقول بان 
اله تعالى یضل من بشاء وهدي من دثاء ضلالا والحاداً 


۵ قال اہو مد » وهذا رد على الله جهارآ کان بقول لا بحل القول بشيء من هذا الا عند أ 


قراءة القرَان فقط وکان بقول قولوا حسبنا اللہ ونم التوکل عليه وکا قول قولوا ان الله 
يعذب الکفار في النار وحي الارض عند نزول المطر وكان لا جيز القول بان الله الف بین 
لوب اللؤمنين ولا ان القرآن مما على الكافرين وکان بقول ان من هو الان مؤمن عابد 
الا ان في عم اانه عو ت کافر] فانه الآن عند ال کافروان من كان الآ كاف را عوسي او 
نصرانياً اودهراًاوزندقاالا ان فيء الله عن وجل انه عوت موم فان الأن عند الله مؤمن 
واماعباد بن سلبان تاميذ ہشام الفوطي المذ كور فكان يزعم ان الله تلا قدر على غير ما 


تمالی انما خلق عندہ الانسان فقظ ول خلق الاعان ولا الكفر وکان قول ان الله تما ی لا 
تسدر على ازيخلق غير ما خلق وان تعالى لم مخلق ا جاعة ولا القحط وکام ذم ان ال تعالى 
لم يأالكفارقط بأن بؤمنوا في حال کفرم ولا نهى المؤمنين قط عن الكفر في حال ام 
لانه لاتقدراحد قط على المع بين الفملين التضادین 

« قال ابو محمد بچ وم مقرون ان اللہ تعالی لم بزل یلم ان من یمن بعد كفره فاه لا :زال 
فی کفرہ ا ی ان o‏ الامو تی بای تی یں يكفر وان من لا | 
يؤمن من الکفار ابدافالہ لا زال في كفره الى ان عوت وان من لا بکفز من ورین 





۱ 


الارمة 


فعل من الصلاح ولا يجوز ان يقال ان الله خلق ااؤمنین ولا انه خلق الكافرين ولكن | 
يقال خلق الثاس وذلك زعم لان الوقن عنده انسان واعان والکافر انسان و کفر وان ام 


فاه لا هيه موت ویس اعد من الأمورين خرج عن حد هذه ع 









و6 


الاربعة ضرورة فاذاكان عندم لم یوم قط کافر بالاعان في حال كفره ولا نهىهؤمن عن 
الكفر في حال ابا فان من ۸ بزل مؤمنا الى ان مات لم مه الله عن وجل عن الکفر قط 
وان من لم بزل کافرآا ی ان مات فان الهم بأمره قط بالابمان وان اللہ تعالى لبمس قط 
بالامان من امن بعد کفره الا حين آمن ولا نهی قط عن التكفر من كفر بعد ايعانهالاحين 
كفر وهذا تكذيب رد لله تعالى في امرہ الكفار واهل الكتاب بالايعان ونيه المؤمنين 
عن الكفن وکان بشر بن المعتمن ابا بقول ان الل تمالى لم مخاق قط لوث ولا علماً ولاراحة 
ولا ة ولا شدة ولا ضفاً ولا ولا بصرا ولا سمعاً ولا صما ولا کا ولا شجاعة 
ولا کدقا ولا زا ولا صحة ولا مرضاً وان الناس شعلو نكل ذلك فقط واما جعفر القصي 










ام التصب والاشج وها من رؤسالہم فكانا يتولان ان لقران لیس هو في الصاحف انما 







في الصاحف شيء آخر وهو حابة القران 
۶ قال أو مد پ٭وھذاکٹر جرد وخلاف جیع أهل الاسلام قد وحديثاً وكان على 


من عل اللہ تعال انه موت ابن انين سنة فان الله لا شدر على ان تیه قبل ذلك ولا ات 









نبقيه طرفة عين بعد ذلك وان من عل اللہ تعالى من هرضه بوم ا میس مع الزوال مثلا فان 
اللہ تعالى لا در على ان پیرہہ قبل ذلك لا عا قرب ولا ا بعد ولا على ان يزيد في مرضه 
طر فة عين فا فوقها وان الناس درون كل حین على امأبة من عل الله ان لا يموت الا وقت 
كذا وان الا قدر على ذلك وهذا كفر ما سمع قط بافظع منه وأما ابو غفار أحد شیوخ 
امعنزلة فوان يزعم ان شحم االمئزير ودماغه حلال 

بز قال أو محمد وهذا كفر صريح لاخفاء به وكان يزعم ان تفخيذ الرجال الد کور حلال 
وف ذکر هذا عن ثمانة ایا وكل هذا كفن خشن :وا أحد ان خابط والفضل ,ا زي 
البصريان وکا تاميذين لابراهيم النظام فکانا بزعمان 5 للا خالقين احدها قديم وهو 
الله تال والا خر حادث وه وكلة اللہ عز وجل المسبح عيسى بن مر الي بها خاق العام 
وکانا نها اللہ بطعنان على الني صلی اللہ عليه وسل بالتزويج وان أب ذر كن آزهد منه وكان 
أحمد بن خابط بزعم ان الذي جي به يوم القيامة مع الملانكة صفأ صفا ني ظلل من الغام 

















ود » 


نما هو المسبح عیسی بن مرم عليه السلام وان الذي خلق آدم على صورته انما هو السيح 
عیسی بن مرع عليه السلام وان اليح هو الذي محاسب الناس بوم لیات وکان احمد 9 
خابط اله أ قول ان کل نوع من انوا ال واكك ارک انوا یراج ال 
والبراغيث والقمل والترود والکلاب والفيران والتیوس وا لیر والدود والوزغ وا ملا |]. 
انا الہ تعال رسالة ای انواعهم ما ذكرنا ومن سائر الانواع وان لمنه الله ول تسخ 
والكرور وان الله تما نتدا جيم املق نفلقهم کلہم جلة واحدة بصفة واحدة 75 أمرم 
ونهاثم فن عصى مہم سخ روحه في جساء مبيمة فالعتال بتلي بالریح كالم والابل والہتر 
والدجاج وغير ذلك من البراغيث وکل ما قتل في الاغلب وان من کان منہم في فسته وقنلہ 
ناس عفناً کونی الت 2 على السفناد کنیس والمصفور والكبش وغير ذلك ومن كات 
زان او زانية کوفیا بالمنع من ا ما عکالہنال والبغلات ومن 095 كوني ا كالدود 
والقمل ولا بزالون كذلك حتی قتص منهم ثم بردون فن عصی مهم کر رد أیناً كذلك 
هكذا ادا حتی بطيع طاعة لا معصیة معبأ فینتقل الى المنة من وقتة او بعصي معصية لا 
طاعة معہا فینتقل الى جہنم من وقته وانما له على القول بکل هذا لزومه اصل الععزلة في 
المدل وطرده ايأه ومشبه معه واعلموا ان كل من لم بقل منالممتزلة هذا القول فانه متناقض 
تارك لاصلہم في المدل وکان لمنه الله ول ان للثواب دارين احداها لا اكل فپ ولا 
شرب وهي أرفم قدراً من ن ألثانية والثانية فيها أكل وشرب وهي انقص قدرا 

< تل ابو محمد » هذا کله کنر حض وکان لهذا الکافر احمد بن خابط تلذ على مذهبه 
يقال له امد بن سابوس کان بقول بقول معلمه في التناسخ ثم ادعي ابو ة وقال انه الراد 
بقول الله عز وجل ومبشر] برسول اني من بعدی‌اسمہ امد وکان تمد بن عبد اللہ ن‌مرة 
بن جخ الاندلسي بوافق الزلة في الدر وكان قول ان عل اللہ وقدرته صفتان محدنتان 
مخلوقتان وان لله نما ی علمين احدھا اده جل رر کاب وهر عل الذيب كعلمه انه 
سیکون کفار ومؤمنون والقيامة وا لزا ومحو ذلك والثاني عم یات وهو عل الشہادۃ 
وهو كفر زيد واعان مرو ونحو ذلك فان لا بعل اللہ تعالى من ذلك شيتاحتى ایکون وذكن 
قول الله تعالى ٭ عام المي والشبادة» 






























ود فقس هوهنا لی سکیا ظن بل على ظاهره هی ما تون وان ی یا ۱ 
غات کان اوایکوان اد مان 
یلال( من توا حله عل نذا التول طرده. لا کول رق سا فان من قال منہم 
| ان اه تعالى لم بزل یم ان فلانا لا وس ابدا وان فلانا لایکٹر ابدام جملالناس قادرن 
على تکذیب کلام رمهم وعلی ابطال مالم يزل وهذا تناقض فاحش لا خفاء به ونعوذ يالله من 
انلذلان و کانمن اصمابہ جاعةیکغر ون من قال اندع وجل لیزل بعل كل مايكون قبلا نيكون 
وکان مناصحاب مذ هبه ر جل یله اسماعیل انم ہدال الرعيي متأخرالوقت وكانمنالحتهدبن 
نی العبادة المنقطعين في الزهد وادر کته الا انی مم القه نم احدث اقوالاً سبعة ور منه 
سار المرية وكفروه الا من انبعه منم فا احدث قوله ان الاجساد لا تبعث ادا وانما 
تبث الارواح صح هذا عندنا عنه ودکر عنه اله کان قول انه حين موت الانسان وفراق 
روحه اده تلق روحه المساب ویصیرامالل المت وال انار وانه ان بالبثالاعی ۱ 
هذا الوجه وانه كان قول ان المالم لا فی ادا بل هكذا يكون الا بلا نجابة وحدئي | 
تیه ابو احمد المارنی الطليطل صاحبنا احسن الل ذكره قال اخبرنی محی بن اجمد الطييب | 
وهو ان اة | سماعیل الرعيني المذ كور قال ان جدي كان يمول ان العرش هو المدير للعالم 
وان الله تعا یل اجل من ان وصف فعل * وه اضلا وکان شب هذا القول الى عمد بن | 
عبد الله مت ا لسري دلي لهذا القول:وكان يمول لسابر ۱ 
الریة انع لن نفہموا عن الشيخ فبرئت منه المربة ایض على هذا القول وكان احمد الطییب | 
صبره من بری) منه وشتت ا نہ علىهذه الاقوال متبعة لا یہا خالفة ازوجها وابنها وکانت 
| متكلمة ناسكة عة وواقفت ابا هارون بن 
من قائله وکذب ان اخيه فا ذكر عن ایه وكان خالفوہ من المرية وكثير من موافقيه | 
ينسبون اله القول باكتساب انبوة واف من بلغ الغاية من الصلاح وطبارة تنس درگ | 
انبوة وانها ليست اختصاصاً اصلاً وقد رأبنامنم من سب هذا القول ا امن ص وب ندل | 
على ذلك بالفاظ كثيرة في كتبه هي لسري لنشير' الى ذلك ورأينا سام يتكر هذا فاته | 
اعم ورأيت انا من اصحاب اسماعیل الرعيني المذكور من یصفہ بفهم مناطق الطير و باه كان | 





























د اش 
3 بنذر باشياء قبل ان کول شکول ونا الذي لا دك نه تيان ند زف ااا 
ظاححه یژدون اليه زكاة امؤالہم وكان بذهب الى ان ا لحرام قد عم الارض وانه لافرق بين 
۱ او كابر عم الخ | 
۱ | سل من كل ذلك قوته كيف ما اخذہ هذا امرسحیح عندنا عنه با واخبرنا عله لعض 
من عرف باطن امورع انه کان بری الدار دار كه ر مباحة دماؤم واموام الا اانه فقط 
وصح عندنا عنه انه كان مول بنكاح المتعة وهذا لا دح في اعانه 0-00 لوقاله هد" 
و تم عليه نس لو سل من انکفرات الصلع التي ذكرنا وا ذکر نا عنه ماجری لا 
من ذكره ولغرابة هذا ول اليوم ان به من اناس وريت لابي هاشم عبد السلام 
ان مد ن عبد الوہاب بان كبز رت ا ری بس احولا مختصة 
به وهذه عظيمة جدا اذ جعلہ حاملاً للاعراض تما الله عن هذا الانك ورأیت له القطع 
في کتبه كثي را ردد لول بانه يجب على الله ان برعلل المباد في كل ما ام به ولا بزال 
ول في كتبه ان امر كذا ل بزل واجبا على الله 
تال ابو محمد پچ وهذا کلام تقشعر منه ذوائ ب اأؤمن لیت شعري منالموجب ذلك على الله 
تعالی وا اکر عليه بذلك واللزم له ما ذ كر هذا النذل لزومہ للباري تعالى ووجويه عليه 
فيا لله لمن قال ان الفعل اوجب ذلك على الله ال او ذ کر شب دونه تعا ی ليص رحن بان الله 
تال متعبد لذي اوجب عليه ما اوجب محكوم عليه مدبر وانه للکفر الصرا وان قلانه 
تعالى هو الذي او جب ذلك على ف ظا فمل فاعل لا شك فان کاناننه ۸ اا 
ذلك على نفسه فل بزل قاعلا فالافمال قديعة ولا بد م تزل وهذه دھریة محضة وان کات 
تعالل اوجب ذلك على نفسه بعد ان لم يكن موجباً له فقد بطل انتفاعه بهذا القول في اصله 
الفاسد لانه قدكان تمالى غير واجب عليه ما ذ کر ورأيت لبعض المتزلة سوہ الاسائل عنه 
با هأشم المذ کور قول فيه مابال كل من بثه النبي صلی اللہ علپه وس داعياً الى الاسلام 
الى امن والبحرين وتمان والملوك وسائ البلاد وكل من بدعو الى مثل ذلك الى بوم 
۱ البمث لا سی رسول ال ا سبی مد عليه السلام اذ امره الماك عن الله عز وجل بالدعاء 
| الى الاسلام والاعی واحد والعمل سوا 



















۵ تال او محمد کي فاجبوا لتلاعب ابليس ذه الفر قة املمونة وسلوا اللہ العافية من ان كا 
الى اکم غق أن دنه ان ره لا در على ان هدبه ولا على ان بضله ان مکن الشیطان 
مہ هذا الکن واع.ري ان هذا الال لقد ازم اصل المعتزلة الضل لهم ولنالتزمه والمورد 
م نار جهم وهو قوم ۹۷۰۷ الینا لا ال اه عز وجل 1" 
الکافر يهام ره زم على من تقول انه لیس لاحد ات إسمى الله عز وجل 
الا عا سی نه شه فتال هذا النذل ل و کان‌هذا وم جز لاحد ان یسمی الله تعا یل عز وجل | 





الا عا سمی به نفسه لكان غير ام اه أن بسی‌شضه باس <تى إسديه نه غيره 
۾ قال او 00 0 ۽ المدرور باقبح من هذا الاستدلال وهل في التسمية اكثر من 
هذا و مق بضال اه فلا هادي له ولموذ د الله 7 ن ان پکلنا الى اشنا طرفة عين فیلات 
















019 ابا قول انه لو طال تمر المسلم المسن لماز ان يعمل من المسنات واظبر 
| كثر مما حمل اي صلی اله عليه وسلم 
بو قال او محمد پچ لا واه ولا کرامة واو مر احدنا الدهس كله ني طاعات متصلة ماوازي 
مل امرء صحب اني صلی الله عليه وس من غير المنافقين والكفار هرن ساعة واحدة 
فا فوقہامع قو ہے ال  )‏ 700 بأ فانفقہ ما باغ مد 
احدم 5 نصيفه فتى بطم ذو عمّل ان بدرك احدا من الصحابةمم هذاالبونالممتنعادراكه 
قطماً وکان اوها ثم ا اذ کور قول انه لا قبل توه احد من ذنب عله اي ذنے کان‌حني 
2 جيع الذنوب 
ذا قال ابو محمد که وحم اقول لقد طرد اصل المستزلة الذي اعابتوا عليه من اخراج المرء 
عن الاسلام جلة بذنب واحد له بصر عليه وامجایمم ا اود ف عليه بذلك الذف 
وحده فلو كان هذا لكان ابو هاشم صادقاً اذ لا متفعة له عندم في ترکه لاٹ 7و 
يذني واحد يصر عليه خارج عن الاعان مخلد بين اطباق لجان لک هذا عليه من 
المتزلة الا جاهل باصولهم او عامد للتناقض وكان قول ان تارك الصلاة وتارك الزكاة 
عامدا لكل ذلك لم E‏ ان ولاعفي وانه شاد بین اطباق النيران ابد على | 
فير فتل فلاو ولا عی نم ۽ ارتکبه 








رق 


ف قال ابو حمد » فبل فی التجوير لله على اصوظم وهل فی مخالفة الاسلام چھار؟ ا کٹر ۶7 
هذا القول الخیف وكان الذي خمله على قوله هذا قوله انه ترك الفمل ليس فعلا وچیع 
المعمزلة الاهشام بن مرو الفوطي بزعمون ان المعدومات اشياء على اعميقة وانہالم تزل وانہا 
لأنباءة ما 

۵ قال او محمد وهذه دهرية بلا مطل واشیاء لا اة ما م زل غير خلوفة وكارت عبد 
الرحی بن محمد بن عمان انلیاط من اكابر ا معتزلة پنداد من قول ان الاجسام الا۔دومة 
لم تزل اجساماً بلا نہایة لما لا فی عدد ولا نی زمان غير خلو تة وقال ابو ممدعبداھّالاسکانی 
لے قال ابو تمد > کانمن اء‌هذا الكفر ان یقولان اللہ لم مخلق الخر ولا ا لنازرولامردة 
الشياطين وقاات المعتزلة باسرها حاشا دشر بن العتمر وضرار ابن رو انه لا بحل لاحد 
نی الشبادة ولا ان بريدها ولا ان برضاها لانہا لیب كافر على مسا وانا جب على المسلم 
ان حب الصبر على الم المراح فقط اذا اصابته 

لے قال ابو محمد > وهذا خلاف دين الاسلام والقرآن والدنن والاجاع التیفن وقالوا كلرم 
اشا ضرارا وبشراًان الله لم يعت رسولا ولا نيا ولا صاحب ني‌ولا اەہات المؤمنين وهو 
ندري امم لوعاشوا فعلوا خبرا للكن امات كل من امات منہم اذ عل انه لوابقاہ طر فة عین 
لکفر او فسق ولا بد هذا قولحم في ابي بكر ور وعلي وفاطمة شت رسول الله صلی الله 
عليه وسل وعائشة وخديجة عم وقي رسول الله صلی الله عليه وس وموسی وعيسي وابراهيم 
عليهم السلام فاتجبوا لهذه الضلالات الوحشية وكان.الجعد وهو من شیوخہم بقول اذا كان 
الماع بتولد منه الولد فانا صانم ولي ومدبره وفاعله لا فاعل له غيري وانا قال ان الله 
خلقهمجازا لا حتيقة فأخذ ابو علي مد بن عبد الوهاب الجبائي العارف الثاني من الكفر فقال 
ان الله تعالى خلق بل والموت و کل من فمل شيئا فبو منسوب اليه فان الله تعا یھو محبل 
النساء وهو احبل مرم فت >ران 

فو قال ابو محمد پچ یلزم ولا بد اذا كن اولادنا اف عن وتجل ان یضیفہم اليه فيقول 3 
ابناء الله واسیح ان ال ولا بد وقال أو عر وأجد بن موسي بن احدير صاحب الہک 








۱ 
























۰ 





وهو من شیوخ المزلة في بمض رسائله التي جرت ينه وبين القاضي منذر بن سعد رجه 
الله ان الله عاقل واطاق عليه هذا پچ وقال !مض شیوخ المعتزلة ان الد اذا عصی الله 
عز وجل طبع على قلبه فيصير غير مامور ولا منمي واما ماقام فان ابا المذيل العلاف قال 
من سرق خسة درا او قیسما فہو فاسق »سلخ من‌الاسلام علد مدا نی النيران الاارنف 
توب‌وقال دثر بن العترانمن‌سرق عشرة درام غير حبة فلا ائم عليه ولا وعيد فان سرق 
عشرة درام خرج عن الاسلام ووجب عليه الملود الا ان ,توب وقال النظام أن کات 
درم غير حبة فلا ام عليه ولا وعيد وان سرق ماني درم خرج عن الاسلام ولزمه انللود 
الا ات توب وقال ابو بكر امد بن عل ن ۳۹ بن الاخشید وهو احد رسام 
اثلاثة الذين انت رياستهم اليهم وافترقت الممتزلة على مذاهيهم والثاني مہم أو ائم 
ا مبائی والثالث عبد اللہ بن محمد بن ود البلخي المعروف بالكمبي وکان والد أحمد بن علي 
اذ كور احند قواد الفراعنه وول الئذور للمعتضد ولل‌کتنی فکال من قول اجد الذکور 
ان من‌ارتکب کلذنب ف الا ومکذا أا مى عاد اناك الت او خیرم من ام فا دونه 
الاانہ ندم أثر فعلہ له فقد کت توبته وسقط عنه ذلك الذنى ابدا وعکذا ابدا متى عاد 
لذاك الذنب او اغيره 

ف قال او محمد که هذا قول ۸ انه جاهير الر جلة وهو مغ ذلك يدعي القول بانفاذ الوعد 
والوعيد وماعلى ادع الارض مس لا بندم على ذنبه وقال عبد امن تلمیذ ابي المذیل ان 
المجة لا تقوم في الاخبار الا بنقل خمسة يكون فيم ولي لله لا اعرفه لمینه وعن كل واحد 
من اولك ا چسة خسة مثلہم وهکذا ابدا وقال صا تلميذ النظام'ان من را 
لهند او انه قتل او انه اي شيء رأى فانه حق شین کا رأ یکا لوكان ذلك في الیتفلة وقال 
عباد بن سامان اواس سبع وقال النظام الالوان جم وقد یکون جسمان في مکان واحد 
وكان النظام قول لا نرف الاجسام بالاخبار اصلا لکن کل من رأی جما سواة کان 
المری اسا او غير انان فان نار اليه اقنطم منه قطمة اختلءات مجم الرآئی ثم كل من 
أخبره ذلك الرآثي عن ذلك الم فان ار أ يما أخذ من I‏ قعامة وهکذا انتا 

۱ بإ قال اوعد بی وهذه قصة لولااننا وجدناها عنه من طریق تلامذته المعظدين له ذكروها 























> 


e 
في ک:بہم عنه ما عرفناها على ذي مسكة من عمل فأازمہ خصومه على هذا اك قطعا من‎ 
یں ومن الي صلی الله عليه وس ومن م موسی وعیسی وابراهم علیہم الستلام‎ 
نی نار جہم وان قطها من فرعون وابليس وابی لحت وابي جل فی النة وکان یز أنه لا‎ 
کے من الەا م اصلا وان كل سكون يعم توسط البصر فہو حر که بلا فان‎ 
معمر بزع انه لا حركة في شیء من العام وان کل ما سميه الناس حرکہ فہو سکون وكان‎ 
عباد بن سلمان قول ان الامة اذا احتمعت وصلحت و تنظام احتاجت حیشنر ال امام‎ 





سوسا وبدب را وان عصت و فف قله انط یکا وکان او المذیا ۷ 
ان الانسان لا شعل شید 15 حال استطاعه ا بفعل بالاستطاعة لعد ذها. ۳ ور زمه 
خصومه ان الانسان انعا قعل اذالم کر من طیب وأما اذا کان مستطم فدہ ورک نے 
عل کل فمل في الم 
ډو قال اہو محمد که وحافانہم اكثر من وی وب 

و مخ المرجئية گم 
9 قال انو محمد که غلاة ا لمر جثية طافتاز AES‏ فة الال بان الاعان قول باللسان وان 
اعتقدالكفر قلبه فہو »ومن عنداللهعن وجل ولي له عز وجل من اهل المنة وهذا قول محمد 
ان كرام السجستاني واصحابہ وهو بخرا سان وبیت المقدس واثانية الطائفة القائلة ان الا مان 
عمد بالقاب وان اعان السكفر باسانه بلا تقية وعبد الاوثان او لزم البهودية او النصرائية في 
دار الاسلام وعبد الصليب واعان التثليث في دار الاسلام ومات على ذلك فو مومن‌کامل 
الامان عند الله عز وجل ولي لله عن وجل من اهل الجندة وهذا قول ابي رز جهم بن 
صنوان السرقندي مولى بي راسب کانب الارث بن سرج یی ايام قيامه على نصر بن 
سيار مخراسان وقول ابي الحسن علي بن اسماعبل بن ابي الیمر الاشعري البصری وا حا ما 
فاما الهمية فیخراسان واما الاشعرية فكانوا بغداد والبصرة ثم قامت له سوق لصقلية 
والقیر وات وبالاندلي مم رق امرم ات اميه الهمية وشنہم 
۱ قولحم بان عم الله تما لی محدث لوق وانه پمال ۸ یکر ن بل شا تى احدث لنفسه علا غلم 
E ۱‏ قوم فی‌التدرة وقال ايسا انا نة والثار نيان و فما وهذا خلاف 


۱ 
ا تا 


الثران 














| القران والثابت:عن. رسول الله صلی اللہ عليه وسل وخلاف اجاع اهل الاسلام المتيدّن وقال 
امش الكرامية النافتون مؤمنورت من اهل النة وقد اطاق ذلك بالر بة مد بن عسی 
الضوقي الاابيري. وکات الفاظه ندل على أنه ذهب مذهبوم فی التجسيم وغيره و كان اہک 
متتالا من الذننا واعفااً منوهاً مهذار" فلل الصوابکثیر الفا رات صرق وسممته ول 
ان اني ضلی الله عليه وسلم کان لا بازمه زکاة مال لانه اختار ان ايكون تا عبدا وال 
لاركاة. عليه ولذلك ۸ ورث ولا ورث فاس کت عن معارضته‌لان امامهکانت حضره نٹ 
لنطہم ونشفیمہم بالباطل ول یکن ميي احد الا ڪي بن عبد الکثیر بن وافد كنت انيت 
انا هو مي متتکرین لسع کلامه وہافتنی عنه شنم منہا القول لول اللہ فیا شاء من 
خلقه اخبرني aie‏ ذا او امد الفقيه المعافري عن ابي على المقري وكان.عل نت عل ن 


عيدى اف کور وَغَرْ ها بسا وموذ لن من الضلال وقاات طائفة من الکرامية النافتون 
مومنول مشر :کون ارات ت طائفة منم ایآ من هن باه و کفر بااني صل اللہ 
۱ عليه به وس ابو مژمنکافر م 1 لسن مومت عل‌الاطلاق | آعل الاطلاق وفال ما تل 


ابن سلهان وكان من كار اارجثة لایضر مع الاعال سیئة جات او قلت اصلا ولاینفع مع 
الشرك حسنة اصلا وكان مقائل هذامع جهم مخراسان في وقت واحد وکان مخالفه فی الج یم 
کان جهم تقول ليس الل الى شب ولا هو ایا لاشيء لانه تعالی خالق كل شي فلا شي 
الا خلوق وكان مقاتل قول ان الله ج ولم ودم على صورة الانسان وقالت الكرامية 
الاباء جوز منہم کار المعاص يكلبا حاشا الكذب في البلاغ فقط فام ممصو موت منه 
وذكر ليسلمان بن خلف الباجي وهو ه هن زس الاشعرية ان فیہممن قول ایض ان الکذب 
في ابلاغ اا جائرەن,الانیاہ والرسل عليهم السلام 

| فو قال ابو محذ وکل هذا كفر عض وذ کر عنم مد بن ا لسن بن فورك الاشري 
١‏ نم قوون ان ا تالف كلا یفمل نی ذانه واه لا نقدر على افناء ا ٦‏ 
را ان خا وقالوا ا ال كلام الله تعالى اصوات ترایز وڈ حتمعة 
٠‏ کلب ادا ل تزل ولا تزال.وقلوا ایا لا تقدر الله على غير ما فمل وقالوا ایض انه محر هد 
پیش الزن وخ رم ۳ امد بلا ات 


۱ 








ط۲ 


قدر على ان خان 3 وەن حاقامم اہم جمزول الوق اماءين وا كثر في وقت واحد وا 
الا مره فقالوا ان شم من اظهر الاسلاملله تعا لی وار وله ہاش ماہکو ن مناشترواعلان 
اتکذیب مها باللسان بلا تھیة ولا حکایة والاقرار باه دين بذلك ایس شيء من ذلك کفرا 
3 ثم خثوا »بادرة ج جيع اهل الا سلام ہم لم نقالوا لكنه دابل على ان في قابه کنو فان لم 
وشطعون (صحة 5 عابه هذا یز تاو لا وقاات الاشعرية ان ابلیس قد کفرئم اعان 


لعصيان الله مال ف جود ل 2 عليه اسلام فان اپاس ەن حینش 1 مرف ان لله له امال 





حا ولا انه خلقه من نار ولا انه خاق ادم من تراب وطين ولاعرف انال امه بال جود 
لادم بمدها قط ولا عرف بعد هذا قط ان الله كرم آدم ومن قوم باجعوم ان ابلیس لم 
سال ال فظ ان ہنغارہ المويوم لٹ (la‏ وت دو زا وجل ولوا 
صلی لله عليه وسلم ورد ار ران قلوا انا ان ابلیس 6ب معرفة 


ولا اعتماد كان هذا اشنع 2 وابرده بعد کفر الغالية من الرافضة وقالوا ان ابلیس ۱ 





ل يكثر بمعصیتہ اللہ في ترك السجود لا دم ولا قوله عن آدم انا خر منه وانھا كفر جحد 
لله تعالى كان في قلبه 

ل قال ابو مد که هذا خلاف للقران وتکہن لا يعرف کته الا من حدثه بها بليس عن نفسه 
على ان الشيخ غير ثقة : محدث به وقاات الاد رة ایض ان فرعون ۸ يعرف قط انمو نی 
اعا جاء تلات الا بات من عند الله حقاً وان ابہود واانصاری الذہن کانوا في :هد النی صلی 
الله عليه یسل( س‌فوا قجا ان دا" رسول الله صلی الله عليه يه وسل حت ولاعرفواانهمكتوب 
في التوراة والائجیل وان من عرف ذلك منہم وکته وتمادى على اعلان الكفر وحارية اني 
صلی الله عليه يه وسلم مخيبر ومن بني قر بظة وغيرثم فانهم كانوا ٠‏ ماين عند الله عق وجل اولياء 
ل من اهل احنة فتانا هم ويم هذا تکذب لله عز وجل اذ قول٭ دونه مکتو؛ 7 عندم ۱ 
فی النوراۃوالامجیل٭ و» يعر فونه 6, عر فون ابناء ۵«وهفنهم لا یکذ و نك» فة الوااناہەنی اہم | ۱ 





وجدوا طا مکتوباً عند لم شعو اه ولادرواماهو وم ع رفوا صوره فط ودروا 
اله محمد بن عبد الله بن عبد امال كا يدرف الانسان جاره فقط ذكان هذا كفر؟ باردا او 
بحر فا اكلام الله تعال وا ٭واضعه ومكارة سدح وحاقة ودا لاضرورة وقد شمیناارد 

۰.۷۷ اس 


على 











على اهل هذه المقالة الملعونة في کتاب لنا رسمه کتاب الیقین فی النقض علا ملحذن المتجين 
عن اببس اللەین وسائر الکافرین تقصینا فيه كلام رجل من كبارم من اهل القیر وات 
اسه عطاف بن دوتاس في كتاب الفه في نصر هذه الممالة وکان‌اشیخہم الاشعري نی اعحاز 
التران قولان احدہ اکا قول امون انه معجز النظم والاخر انما هو الجز الذي إشارق . 
الله عز وجل قط والذي لم بزل غير مخلوق ولا تزل الینا ولا س‌عناه قط ولا سمعه جبریل* 
ولا مد عليه السلام نط واما الذي قرأ في المصا.ف ونسعه فلاس مجزا بل مقدورعلی 
له وهذا کفر یح ولاف له تال وميم اهل الالام وقال كبيرمم وهو محمد بن 
الطيب الباقلاني ان لله تعالى دة عشر صفة كلبا قدعة لم تزل مع الله تعالى وکلہا غير الله 
وخلاف لله تعالى وکل واحدة مین غير الا زی منرن‌و خلاف اساهاوان ال مال‌غبرهن 
وخلافہن 

بإ قال آ و مد » هذا والله اعظرمن‌قول النصاری وادخل في الکفر والشرك لان النصارى 
ل جملوا مع الله تعا ی الا الین هو تالبا وهؤلاء جعلوا معه تعالى خسة عشر هو السادس 
2 لم وقد صرح الاشعري نی کتامہ ا مروف با جالس بان مع الله تعالى اشياء سواه م 
بزل ۸6 بزل 

و قال أو مد که وهذا ابطال التوحيد علانية وانما لم لهذا اضلال ظنمم نابات عل 
الله تعالى وقدرنه وعزنه وكلامه لاثبت الا .هذه الطریقة الملعونة ومعاذ الله من هذا بل 
کل ذلك حق لم بزل غير ماوق لیس ثيء منذلك غير اللہ تعالی ولایقال في شيء من ذلك 
هو اللہ تال لان هذه لسية له عز وجل وتسیتہ لامجوز الا نس وقد تقصينا الکلام في 
هذا فيصدر دواننا هذا وا جد لہ ربالعالمين وانما جعلنا هاهنا شنم اهل البدع تنفير امم 
وامحاشا للانمار من المسلمين من انس بهم ومن حسن الظن كلامم الفاسد ولقد فلت 
لبعضهم اذا قلم ات مع ال تعالى خمسة عشر صف ة كلما یره كلما م تزل فاالذي انكرتم 
على النصاری اذ قالوا ان اللہ ثالث ثثلائة فقال لي انما انکر نا علمهم اذ جعاوا معه شيثين فقط 
ول جماوا ممه اکثر ولقد قال لي ,نعضهم اسمماللّثمالىروهو قولنا اللّعبارة تقم لی ذات‌لباري 
وجیم صفاتهلا على ذانہ دون صفانه فتلت لہ انمد الله ام لا نال لي نمم فقلت له فان تمد 





4 


<< 
آذا باقرارله الخالق وغيره مہ فيكفيك فنفر نفرة وقال ساد الله دن هذا ۶ اعبدالاا ناان 


وحده فقات له فاعا تعبد اذا باقرارك نعض ما يسمى به الله فنفر اخری وفال معاذ الله من 
هذا واناواتئف ف هذه المسكلة وقال شيخ هم تدم وهو عید الله بن سید بن كلاب 
البصري ان صفات الله تعالى ایست باقية ولا فانية ولا قدعة ولا جدثة لکنہالم بزل غير 
اوقة هذا مع تصر مھ بان الله قديم باق ومن حماقات الاشەر به توطم ان للناس احوالا ۱ 
ومعاثي لا معدومة ولا ٭وجودة ولا معلومة ولا عهولة ولا لو فة ولاغیر مخلوفة ولاازلية 
ولا دة ولا حت ولا باطل وهي علم الالم بان له علا ووجود الواجداوجودهكلا مجدھذا 
امر سمعناه منپم إنصارورأيناه فی كترم فبل فيلرعونة | كث من هذا وهل يمكن الوسوس 


والمبرسم ان 5 3 من هذا و امد <اورني سامان / خاف الباجي کیره في هذه السألة 





في لس حافل فقات له هذا کیا تقول العامة عدا عنب لا ٠ن‏ کرم ولا من دالية ومن 
ھوسہم قوم ان اق غير اخِقَيقَة ولا ندري في اي ابة وجدوا هذا ام في اي شرع وارد 
ام في أي عابیعة ظفروا به فتالوا ان الكفر حتيتة وليس يق وفانا كلا بل وجوده عن 
حقيقة ومعناه باطل لاحق ولاحديفة وقلوا كلهم ان الله حامل لصفانه فی ذالہ هذا نص قول 
ابي جعذر الس نان المكفوف قاذي ا وصل وهو اكبر اتماب لبانلاني ومقدم الاشر يفي 
ونتنا هذا وقال هذا الس‌ناني ارضا ان ؛ن سحي الله تعالى جسما من اجل انه حامل ام الہ 
في ذانه فقد اصاب المنى واخعاً في التس.ية فقط وقال هذا المناني ان الله تمال مار لك 
للها في الوجود وفی قيامه بنفسه کنیسام المواهر والاچسام وني اله ذو مفات قاعة به 





٠و<ودة‏ بذانہ 6 7 جوم نا و + و صوف .هذه الصفات من‌جلة اجسام العالموجواهره 
هذا نص كلام السنانی حرفا حرفا 

فز قل ابو محمد » مااع احدا منغلاة الشبہٰة اقدم على ان يطلق ما املاق هذا ابتدع 
الجاهل الملحد المہور من ان الله بال مارك لها جاگا لله من ا وقال مناي عن 
شيوخه من الاشعر نه ان معنى قول انی صلی الله عليه وسلم آن اه خلق ادمع صورته اما 
هو علىصفة الرجن من الياة وال والاقتدار واجاع‌صفات الكال فيه واسجد له ملائکته 




















© قال انو محمد که هذا نص كلامه حرفا < کس نید نی ے بواح اذ صرح بن 
آدم على صفة ارهن من اجماع INNES‏ فہما الله تعا لی وآدم عندہمللان ان 





فى ي اجماع صفات الکال قم ۶۱ 1 1 هذه السوءة حتی صرح ٦‏ سجود الملا كم 





لاد مکسجودم لله عر وجل وخاد ا له م من ۰ ۵ 1 ان سجود الاک لله نكال ف سجود 





عبادة وديانة 8 الم وسجودم لا دم سحو ود سلام ھت و لشر ف کم لا دم واکرا دم 
له بدا ادود سوت لاه وسف عا السلام فط 9 زاد اللعين ۳ على 
اکٹ سصه ان الله تال جعل له الا والنهي على ذرلته 3 کان لله لعا ذلك وهذا ا 
لا خفاء به کشرك النصارى في المسيح ولا فرق ونسأل الله تعالى المافیة وقال هذا اك نانی 
ان مذهب ہو خه امم لا قولون ان زا بالٹیء دال على کو له مراد" الا مر قدا كان 
او حدثا ولا بدل المي على كو اوقا هذا نص كلامه وهذا خلاف الاسلام والاجاع 
والمعقول وآصرے بان اللعا یاذ ا بالصلاة واان واچ والصیاموا لهاد وشمادة الاسلام 
فليس في ذلك دليل على انه وي کان ع ذلك واذ ی عن الکفر والزنا وااہنی والسرفة 
وقنل النفس ظلا فليس ذلك دایلاً على انه يكره غیت من ذلك ومافي الاقوال این من 
هذا القول وقال هذا السمناني أنه لايصح الول بات عل الله انل خااف للەاوم کب ولا 
ان قدرنه غالفة للقدر کہا ۳ كلها داذلة عت قولنا ووصفنا للقدر والاوم اعلدا فن 









كلانه وهذا يان بان دم انعم الله اك وقدره من وع عل وقدر تا واذ الامر كذلك 





عنده فعلمنا وقدرثنا عرضان فینا خلوقان فوجب ضرورةان عم الللما ی وقدرته عرفان في 





الله خلوقان اذ من الممتنع وقوع مال بزل مع احدث لوق نحت حد واحد ونوع واحد 





ونص هذا الس.ئائي ومد بن الحسن بن ذورك فی صدرتلامہ نی کتاب الاصول انالحدود 
لاختلف فى تدم ولا حدث قالوا ذلك في كلا. “هم فى عل ال تعالى في حديدم لممنى العم 
لصفة 2 قم تحنها عل الله لمال وعلوم النان وهذا نص مم على ان الله تعالى محدود واقع 
دنا ا وهو وعامه وفدره‌وهو شر من قول جه م شيم في اللمقيقة وأبين من تقول 
كل مشبه فی الارض ونص هذا السمناني على ان الما والقادر واارد من الله تعا ی وخلقه 
اما کان محتاجا إلى هذه الصفات لکونه کر ا لا لوازها عیه هذا نس کلامه 
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وهذا تصرح منہم بلا کاف ولا نا بل بان الله تعالى عن كفر هذا الارعن ممتاج ال 
ااسفات وهذا كفر ما بدريانا<دا بلغه ونص‌هذا السنانی اشا على ان الله تعالی لا کان 
ا عالاً كان وو فاا اة والعلم والقدرة والارادة حتى لا مختلف الال في ذلك ی 
الشاهد والغائب هذا نص كلامهوهذا تصريم منه على ان اللہ تعالی جالا لم خالفه فما خلقه 
بل هو وم فما سواء ونص هذا السمنانی على انه اذا كانت الصفات الواجبة لله تدالی في 
كونه عاماً قادرا لا ينني وجوما له عن ما هو مصحح لما من المياة فيه ) لا بوجب غناہ 
ما وجب کونه عالاً قادرا عن التدرة وال 
تال اود » هذا نص جلي على ازالله تعالى غير غي عن ذيء هو غيره لانالصفات عندم 
هی غيره تعالى ژاله ‏ عالى عندم غير غني عنها تعا ی الله واذا ل ا عنها فو فقبر الها 
مکذا قالت الہود ان اله مير تعا ی الله عن هذا بل هو الغي جلة حا سواه وكل من دونه 
فقير اليه تعالی وقال السمناني ان قال قائل ۸ | نکرتم ان یکو اللہ مدا لنفسه حسب ما قاله 
النجار وا حاحظ قيل له انكر نأ ذلك لا قدمنا ذ کره من انالواحدمن انللق‌مرید بارادة ولا 
مخلو ان يكون حايقة امريد من له الارادة أو كونه مربداًوجود الارادة له وأي الامرين 
كان وجبت مساواة الفابِ الشاهد في هذا الباب 
فو قال ابو محمد که وهذا نص جلى على مساواۃالل تمالى لته عند هذا الجاهل وهذا أعظم 
في الکفر من فول كل جسم لان جيع المجسمين لم قسدم احد منهم قط على القول بان اللہ 
تعالى مساو مه قبل هذه لفرقة اللمونة ثم العجب قطمہم بان الله عزوجلغائى غیرشاهد 
وحاشالل عن هذا بل هو معنا وهو اقرب الينا من حبل الوريد کا قال عز وجل انه حاضر 
في المقول غير غائب وقال الباقلاني ما وجد في الله تعالى من النسمیات فانه تجوز اطلافہا 
عليه وان سم بذلك نفسه مالم برد شرع منع من ذلك 
ف قال او محمد که هذا نص منه على ان هاهنا معاني تو جد ناه تعال مع الالماد في ماه 
اذ جاز نسميته يمال يسم به عز وجل نفسه تعالى ال عن هذا علو كيرا وقالوا کلہم ان ال 
تعالى ليس له الا كلام واحد وایس لهكلات كثيرة 
سے قال او مد € هذا کفر جرد تلافه القران وتکذیب ل عز وجل في قوله + قل لوكان 








ری 
ڪڪ 


ابحر مدادا لكلرات ربي لنفد البحر قبل ان تف دکلات ربی ولوجثنا له مداه واذقول 
تمال٭ ولو أن ما قي الارض من شجرة اقلام ولپحر عده من بسده مق آغر ما غثرت 
کلات الله » مع ان فول ليس لله تعالی الا کلام واحد قول احق لا یمقل ولا بقوم به 
برهان شرعي ولا تشکل فی هاجس ولا وجبه عقل انما هو هذيان عض وال ۵م لا مخلو 
۳1 ران عندم من انه كلام اللہ تعالی أو ليس ه و کلام اللہ .الى فان قالوا لیس مو گام 0 
تعالى کفروا من قرب وکنی الله تعالى مؤنہم وان مد الله تعا ی فالقران ما به 
ا کی اط اهل الاسلام غیر 
الاخرى وكلآنة غير الاخرى فكيف قول هؤلاء النوکی اله لیس لله تعالی الا كلام واحد 
اما هذا من الكفر البارد والقحة السمجة ونعوذ اللہ من الضلال وقالوا کلہم اذالقران بزل 

به قط جبريل على قاب مد غله الصلاة والسلام واءا تزل عايه بشيء اخر هو العبارة عن 





کلام ال وان القرآن لیس عندنا البتة الا على هذا ا حجاز وان الذي رى فيالمصاحف ونمع 
من القراء ور أ ني الصلاة وحنظ نی الصدور ایس هو القرآن البتة ولا شیء منه كلام الله 
الہتة بل ثيء آخر وان كلام الله .الى لا شارق ذات الله عز وجل 
ف قال او محمد که وهذا م من اعظم الكفر لان الله تعالى لى قال ٭ بل هو قر ا في لوح 
محفوظ ٭ وفال تال ٭ نزل به الروح الامين على قابك ٭ وقال تمال * فا < ره حتى لسع 
كلام الله ٭ وقال نہ تعالى ويل هو ات ينات في صدور الذين أوتوا ال ٭ وقل رسول الل 
صلی ایوس انی احبان مهن غيري يعني مني القرآن وقال مار او را القران 
مع السفر ة الكرام البررة ونبيه صلی الله عايه وسل ان ساف بالقران ال ارض العدو ال 
اجع عامة IR‏ وخاصهم وجاہلہم و عالمهم على الهو OEE J‏ آن وف فليا 
ال رال وکتب فلان القران في إا ارام ان من فلان وا تعالى ما نی 
المع وارلا م القران الى اخ قل أعوذ برب الناس وقال السمناني اا ان ابافلاني 
تیوه لا اي مى ال عليه وسل ان ول بان ما انزل الله هو القران وهو 
كلام الل تعالى انما هو على معنی اله عبارة عن کلام الله تعالى وانه شیم منه امره وميه فقط 
ف قال انو حمد € وقال لم اخبرونا عن نو ان الكتاب في ااج و الشركة 
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في ا حارب كل ذلك عبارة‌عن‌الترآن ماذا تعنون بذلك وهل هذا متم الا موه ضیف وهل 
كل ماني المصحف الا عبارةعن معانيه التي ارادها الله تال فی شرع دنه من الصلاةوالصيام 
والاعان وغير ذلك واخبار الام السالفة وصفة اطنة والزار والبعث وغير ذلك ما لا مختلف 
من اهل الاسلام أحد في ان المعبر عنه بذلك الکلام ایس هو کلام اله أصلا لان ذات 
ا وذات الا وج کات ا لصلی وعمل الحاج وعل الصائم واجسام عاد واشخاص مود 
لیس شيء من ذلك کلام اللہ تعالى ولا قرا نأ ثبت ان لیس هو الفرآن ولا هو کلام ال 
الا العبارة المسموعة فقط والکلام المثروء وا ظط المكتوب فی المصحف بلا شك اذ م بق 
غير ذلك أو الکفر وتکذیب اللہ تعالى وتكذيب رسول الله صلی الله عليه وسل في ات 
القران أنزل عليه واننا نسم کلام الله فاوهتهم الضعفاء ان الذي هوكلام اللہ والقران عند 
جيم أهل الاسلام ليس هو القرآن ولا هو کلام اللہ ثم آوهتوم باستخفافم ان حركات 
المنحر كين وذات ا٣نة‏ وذات النار هي کلام تعالى وهي القران فہل في الضلال والسخرءة 
الضعفة ااسامین والمزء بایات الله تعالى | کنر من هذا ولد اخبرني على بن حمزة الراوي 
اصنلی الصوني انه رأی دض الاشعرية بباح المصحف برجله قال فا رت ذلك و فلت له | 
وك هكذا تصنم بالمصحف وفیه کلام الله تعالی فقال لي ويلك والله ما فيه الا السخام 
لاد زاب كلام اللہ فلا ونمو هذا من التول الذيهذا معناہ وکتب الي ابو المرحي بن 
رزوار المصريان مض ثقاة اهل مصر اخبره من طلاب الین ان رجلا من الاشعرية 
قال له مشافبة على من بقول ان الله قال قل هو احد ال الصمد الف اعنة 

ہے قال ابو محمد که بل على من قول ان الله عز وجل ل قابا الف الف لمنة تتری وعلى من 
بنکر انا نسع کلام گام كلام اللہ ومحفظ كلام الله ونکتب كلام الله الف الف لسضة 
"تقری من الله عز وجل فان قول هذه الفرقة في هذه اللسألةلہابةالکفرباشٗءزوجل وخالفة 
لارا والنبي صلی الل عليه وس والفة جيع اهل الاسلام قبل حدوث هذه الطا فةاللعونة 
فو قال ابو محمد که وقالت الاشعرية كبا ان الله عز وجل لم بزل قائلا لكل ها خاق اوبخای 
في المستأنف کن الا ان الاشياء لم تكن الا حین كونها وهذا تکذیب مهم مكشوف لله | 
عز وجل اذ قول » انا امره اذا اراد شب ان شول له كن فیکون ٭ فبین اللہ تعالى انه لا 
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قول للشيء کن الا اذا اراد تکوینه وانه اذا قال له کن کان الثي' ني الوقت بلا مہلة لان 
هذا هو مقتضی الفاء في اغة المرب التي بها نزل القران موا الى تكذيب ال عز وجل في 
خبربہ جيماً اجاب ازلية العالم لان اللہ تعالى اذا كان لم بزل قائلا لما يكون كن فان التکوین 
م بزل وهذه دهرية عضة ثم قال المناني بعد اسطر لانه لو وجب وجود ماوجدفيالوقت 
الذي وجد فيه لاجل قول الله تمالى كن لوجب ان بوجد لاجل قول غيره له کن لات 
صفة الاقتضاء لا مختلف في ذلك بين القديم وائحدث 
ب قال ابو محمد پچ هذا نص كلام هذا الفاسق الملحد حرفا حرفا وهذا کفر عض وجانة 
لا خفاء مها اما الكفر فابطاله ان وجود الاشياء في الاوقات التي وجدت فہہاانماوجدت لاجل 
قول الله تعالى لحا كن واجابه ان الاشياء لم توجد في احيان وجودها لول الله تعالى لما 
كن وهذا تكذيب لله تمالى صرف وخروج عن اجاع اهل الاسلام وكل من يسلي الى 
بل قبلہم ومن الکفر اصرح ایض في هذا الكلام الملعون قوله ان صفة الاقنضاء في ذلاك لا 
ملف بين القديم وامحدث فسوی بین ال تعالى وخلقہ واما الجاقة فقو لهلووجدت الاشياء 
من اجل قول الله تعالی ما كن لوجب ان بوجد لاجل قول غيره ما كن فيا للمسامينهل 
سم في ا مق وارعونة وقلة الیاء اكثر من قول من سوى بین قول از وجل كن لاش 
اذا اراد تکوینه وبين قول غيره من الناس كن وهذا اخبث من قول الدهربه ونەوذ اللہ 
من الضلال فلولا المذلان ما انطلق بهذا الذوك | 5 من لا یقذف بالحجارة في الشوارع 
وماشبہت بهذا الکلام الا کلام النذل ابي شم ابا في لوم يجز انا ان نسمی التەالیٰ 
باسم < EEL‏ کن تی بأذن اەغیرہ فی ذلك 
© قال او محمد که وهذه اقوال لو قالما صبیان سیل خاطہم لا ین امن فلاحہم وتالله لد 
لعب الشيطان کا شاه فانا لله وانا اليه راجعون وقالت الاشعرية كابا ان الله لایقدر على 
ظل احد البتة ولا در على الكذب ولا على قول ان المسيح ابن الله حتى يدول قبل ذلك 
وقالت الاصارى وانه لا بقدر على ان یقول عزبر ابن الله حتى يقول قبل ذلك وقالت اللهود 
وانه لا بقدر على ان بخذ ولدا واه لا يقدر البتة على اظہار معجزة على بدي کذاب بدعي 
النبوة فان ادعی الالمیةکان اللہ تعالى قادرا على اظبار المعجزات على بدیه وانه تعالى لا قدر 


لجوج و وج و ع o‏ ع مص م سي ص سس م سس صم ل سس ص سم سس جعزت 
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على شىء من امال ولا على احالة الامور عن حقائقہا ولا على قلى الاجناس عن‌ماهیم‌اوانه 
تما ی لا در البتة على ان شم الزه الذي لا زا ولا على اندعو احدا الى غیرالتوحید 
هدا نص کلام وحهعه متعدم لوہ تعال عاج زا متناهي الوة حدود القدرة شدرهرة 
ولا یقدراخری ویقدر على ثيء ولا بقدر لی آخر وهذه صفة النقص وم مم هذايةواون 
ان الساحر بقدر على قلب الاعيان وعلى ان بیس خانسااً فيجءله حمارا على ا لحقینة وعلى ا معي 
ف الهواء د لی لاء فکان ااساحر عندم اتوی من الله شل 

0 قل او رد 1 وخشوا »بادرة اهل الاسلام هم بالاصطلام تا عن ان بصرحوابان 
اللہ تعالى لا يقدر فتالوا لا وصف الله بالقدرة على شيء ما ذکرنا 

چ قال او تمد » ولا راحة مم فی هذا لانا نقول لهم وملا نصفه بالقدرة على ذلك الانه 
بقذر خل شوه من ذلك ولا له قدرة على كل ذلك ام لانه لا یقدر على كل ذلك ولا له 
قدرة على ثي» من ذلك ولا بد من احدھا بضرورة العقل وهنا لات جبلنہم الضديفة ولا 
بد هم من امعم بانه لا هدر و بانه لا قدرۃ له على ذلك واذ قد صرحوا بهذا بالضرورة 
فاول اامقل‌و»‌سموع اللنة كلاها وجبانانمن لا يقدر على ثيء فہو عاجز عنه وان من لا 
فدرة له 5 ذيء فة الەجز والشيف لا حمة به فلا بد هم ضرورةء ناطلاق اسم المخز 
اظہروہ وقال هذا الباقلاني لا فرق بين الني والساحر الكذابالمتنى فیا يا تينابه الاااتحدي 
فمط وقول الني من حضر نه هات من عمل کسلي وهذا ابطال للشسوة جرد وفال 
الباقلانی وان فورك واشياءها من اهل الضلالة والهالة ايس لله تعالى اسماء البتة واغا له 
ماع اسم واحد فقط لیس له اسم غبره وان قول اللہ تعال 0 وله الا یماء الى فادعوه 
بها وذروا الذين يلحدون في اسمائہ ٭ انما اراد ان يقول لله اتسبیات المستى فذروا این 
پلعدون في تسمياته فقال لله الاسماء السنی فادعوه بها وذروا الذين باحدون في اساله قالوا 
وكذلك قول رسول الله صلی الله عليه ول ان الله نسعة ونسعین اسا مائة غير واحد انما 
اہ ا نيسيك تعمل ونرد ال اتقو چنا 

ہو قال و محمد که ماني البرهان على تلة الیاء وفساد ادبن واستسال يكنات اکر من 





ھدا 














هذا وليت شعري من اخبرم عن الله تعالى وعن رسول الله صن الله عليه وسل مدا الافك 

3 لیت شعري اذ زعوا ان الله تعالى اراد ان قول النسمبات الى فقال الاسماء ال۔نی أ 
لاي ثىء فمل ذلك اللكنة أم غفلة أم تسد لاضلال عباده ولاسبيل ول الى رابع فاعجبوا 
لعظلیم ما حل بهؤلاء القوم دراك ارد انار اکا كل افو TTT‏ 
الله صلی الله عليه وسل بلا رهبة وتعوذ بالل من الضلال مع ات هذا قول ما سيقهم اليه 







آحد وقلوا کلہم ان مد بن عبد الله بن عبد الطاب اوس هو رسول اللہ الیوم لكنهكان 





رسول اللہ 

سز قال او محمد » فکذیوا القران في قول الله عز وجل» مد رسول الله ٭ وکذوا الاذان 
وكذوا الاقامة التي افترضہا الله تعالى مس صرات كل وم وابلة على كل جاعة من‌السلمین 
وكذبوا دعوة جيع السامین التي انفقوا على دعاء الكفار الما وعلى انه لا جاة من اانار الا 
6 ہا وا کذیوا میم اعصار المسامين من الصحابة فن بعدم في اطباق جیمہم رمم وفاجرغ على 
الاعلان بلا إله الا ان مد رسول الله ووجب على قوم هذا الملعون انه کذب الوذنون 
والتيمون ودعاة الاسلام في قوم ی لد ل اف بات لٹ تقولوا مد كان ول 
الله وعلى هذه السألة فتل الامیر #ود بن سبكتكين مول امیر الومنین وصاحب خر اسان 









رحمه الله ان فورك شيخ الاشعرنة ا اہ جزاء ود على ذلك ولعن ان فورك 





واشیاعه وانباعه 

بإ قال ابو ممد 4 انما مارم على هذا الکفرالفاحش قول م با في نہایة الضلال والانسلاخ 
من الاسلام وی فو ان الارواح ای اض فى ولا ب بی وفتان وان روح کل واحد 0 

الا ز هو غير ا قبل ذلك بط ار فة عبن وا کل واحد متا بدل ازيد من 

الف الف‌روح في کل ساعة زمانية وان النفس انا هو هذا الحواء امارج اع ارادا 

دخوله باردا وان الاساناذا مات فني روحه وبطل وانه ليس لحمد ولا لا حد من الا نا 







عند الله نعالی روح اتة نم ولا فس ۳۹7 تکرم وهذا ری عن اجاع الاسلام فا قال 





بهذا اك من شی الى الاسلامقبل ابي امذیل العلاف ثم تلاہ کے وهذا خلاف محرد 






0 عن ر وجل اذ سول ٭ اخرجوا انفسكم ايوم : جزوںن ن عذاب ا ون ٭ واذ 








ذا » 
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قول ءز وجل * ولا قولوا أن بقتل في سبيل الله اموات بل احراء ولکن لا شعرون ٭ 
وفال عز وجل ٭ ولا عبن الذين قتلوا في سبیل الله اموانا بل احياء عند رہم پرزقون 
فرحین جا آ تام اللہ من فضله وستبشرون بالذين لم یلحقوا من خلفهم ألا خوف عليهم ولا 
رز زاون : ٭ ولقوله تما * الله توف الانفس حين موما والتي لم تمت فيمنامها فی سك التي 
یڈ ما الموت وبرسل الاخرى الى اجل ا ی ٭ وخلاف لاسئن الثاة عن رسول الله 
صلی الله عليه وس المنقولة نقل التوائر من رؤيته صلی الله عليه وسل االانیاء علبہم السلام 
2 اون یلع موس عليه السلام في عدد الصلوات المفروضات 
وان أرواح الك ہداء لسمة لخاد قفي مار اخنة وما بلق الروح عند خروجه‌من ٠‏ الفتنة والمسائلة 


و اخباره عليه السلام انه رأى عن عيناد م اسودة لسم بليه من نأهلالجنة وعن ساره اسودة 
لسم بنيه من أله لازا و اراز اا ر ۱ 

و قل ابو محمد که ثم خجلوا من هذه المظيمة وتبرا مهم إبليس الذي ورطیم فا فشلوا 
فقالوا في كتمهم فان لم یکن هذا فان الروح نتقل عند خروجہا من الجسم الى جسم آخر 


هكذا نص الباقلانی فيأحد كتبه واظنه الرسالة المعروفة بالمرة وهذا مذهب الناسخ بلا 
كلفة وقال السمنانی فی كتابه ان البافلاني وأصعابه قلوا ان كل ما جاء في اظبر من ثق ل ارواح 
ااشہداء الى حواصل طير خضر وان روح الت ترد اليه في قبره وما جرى جری ذلك من 
وصف الروح بالقرب والبعد والمركة والانتقال والسكون والعذاب فكل ذلك #ول على 
افل جزه من اجزاء البت والشبيد او الكافر واعادة الياة في ذلك المزء 

تال او محمد » وهذا طاريق منا موس جدا وتطايب بالدين ولقد اخبرنی ثقة م نأصحابي 
اله سیم دض متدميهم نشول ان الروح اما نقی في جب الذنب اقول رسول الله صلی اله 
عليه وس كل ابن ادم کاب ال ی رح کی توه ی 

۵ نا 8 مد > ماب أقرب إلى ال زل منهالى أفوال أهل الاسلام ونموذ باللهمن 
امذلازفاناعذہاردون مذھہمالیث الذي ذکرنا ‏ نا ونالواکلہم ان النظر في دلائل 
الاسلامفرض واەلا يكو نمسا حتى نار فما وان من شرط الناظر فیہا ان.كوزولا بد شا کا 
في الشُعز وجل وفیسنةالنہوۃ ولايصحاننفار في دلائل النبوة ودلائل الاوحیدلن لتق صما 


قال 
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الله رینم سی r‏ ره ع یسرم 





صحة التوحيد لله تمالى وعحة النبوة باطل لا حل فصل هن کلامہم ان من لم بثك في الله 
تعالی ولا في صة النبوة فرو کافر ومن شك فيها فہو محسن »ود ما وجب عليه وه ذه 
فضیحة وحماقة للم انا مرا الیك من هذا الأول ومن کل قائل “مم يحدواني امدالا۔تدلال 
0 فایت شعري على هذا القول الملعون هو وءمتقده والداعي اليه كيف يكون حال من قبل 
وسیمم هذه اي هي ومیة الشیطان ا جم فتبين بالشك في الله تعالی وفي اانہوۃ وامند به 
امد الاستدلال ايام وأشبرا نات مات فما ابن مستەر درف إل انار وات خالا 
یا" اسا ویقین ندري ان قائل هذه الاقوال مطالب للاسلام كاد له مر صد لاه لوداعية 
الى الکفر وەوذ باه من الضلال وقالوا کلہم ادا سول ین اپ لہ وس ین 
والشرات من ن صاع شعير صرة ١‏ امد رة وسئبه الا لف والالوف من ما۶ سیر یم من بین 
آصایمه وحنين المذع وی الشجرة وتكلم الذراع وشكوى البمير وعبىء الذئب ايس د 5 
من ذلك دلالة على صدق رسول ات تایه وس ف ا ا اق 
الناس بذلك ولا يكون عندم آبة الا ما حدی به الکذار فقط وهذا تکذیب مہم للني 
صلی اللہ عليه و۔لم في ټوله اذ فمل ذلك اشہد اني وسول اھوہذا ایشا قول افتروهخالفوا 
فيه جميع اهل الاسلام وقالوا کم ابس يء من الاشياء نصف ولا اٹ اث ولا ريع ولا 
سدس ولامن ولاعشر ولا دض وانہ لامجوز ان غَال الفرد عشر العشرة ولا اله نمض 
اخسة وحجتهم في ذلك اله لو جاز ان يقال ذلك لكان عش را لتفسنه.ودض نفسه 
« قال او يمد » وهذا جهل شديد لاله انا هو نعض من جلة يكون سارها غيره وعشر 
له يكون سارها ره ونوا انفسوم فقالوا باطزء الذي لا تجزہ ونوا ازام انفسهم ان 
یکین مرک انفسه وهذا تكذيب لله عز وجل اذ قول في القران فلبا النصف فلامه الثلك 
فلامه السدس واج اریم ومن ان بذهم اولياء بض وهذا عن النبي صلى الله عليه وسلم 
كثير مع مخالفتهم في ذلك جيم اهل الارض ١ؤنهم‏ وکافرم وخالفة کل اة والمقول 
والطبائع وقلوا کلہم من قال ان انار حرق او تلاح او ان الارض منز او تبت شیٹا او ان 


۔ (ضر۔بج) €9 
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ات 
ال مر بسکر او ان انیز يشبع او ان الا بروي او ان الله تعالی بنبت الزرع والشجر بالماء فد 
اد وافتری وقل اباقلاني من اخراسفر الرایم من کته المروفبالانتصارفالتران حن نکر 
فمل الدار للاسخین والاحراق وشکر فعل الثلج لاتبر ید وفعل الطعام والابراب شیم والري 
والجر للاسکار كل هذا عندنا باطل محال ننکرہ اشد الانکار وكذلك فعل الجر طذب 
شىء او رده او جبسه او اطلاقه من جديد او غیرہ هذا نص کلامه 

ف قال او مد که وهذا تکذزب مہم له عن وجل اذ قول« تلفح وج وہہم الذار #ولقوله 
تعالى * وارلا من السماء ماء مبار کا فا تنا به حنات وحب اصید #وقوله تمال*انانسوق 
الماء ال اد را0 ا فنخرج 4 زرعا ۳ کل مله انعامہم وافسہم 0 الا ةوقوله تمال٭ فاذا 
از انا علہا الماء اهئزت ور ات واشی من كل زوح یج مرو شی بهذا وحه بعص 
مقدمهم في الناظرة فدهش وبلد وهو | ضا تکذیبت لقول سوال الله صلی الله عليه وسل 
اذ قول كل مسکر حرام وكل شراب اسكر حرام مع خالفنہم لکل لفة ولکل ذي حبن 
من مسلم وكافر ومكابرة العيان وا بطال المشاهدة ثم اظرف ثيه احتجاجهم في هذه الطامة 
بان الله عن وجل هو الذي خلق ذلك كله ملا لم او لیس فمل كل حي مختار واختياره خلمًا 
لے دز وجل فلا بد من قوم نم فیقال لحم فن أبن نسيتم الفعل الى الاحیاء وهي خاق الله 
تم وء نعم من نسبة الفعل ا ی ا حمادات لاله خلقالله تعالى ولافرق ولکنہم قوم لا يعقاون 





وتاك صلاء ولضییم زكاة وير ذلك ثم تاب عن بمضہا دون بعض فان تويته تلك لا شبل 
وقد نص السمناني علي ان هذا قول البافلاني وهو قول ابي هاشم ا مالي ثم قال السنافي 
هذا قول خارق للاجاع جلة وخلاف لدان الامة هذا نص قول السمنانيفيشيخه وشہدوا 
على انفسہم واقبل لجضهم على بمض تلاومون 

يإ قال ابو محمد » هذا القول خالف للقران والستن لان اله تعالى .ول ٭ فن يعبل مثقال 
ذرة خيرا بره ومن يعمل مثقال ذرة شرا بره » وقال تعالى ٭ ونضع الموازين القسط ليوم 
القيلمة فلا تفال نفس سكا » ال بة وقال تعالى ٭ اني لا اضيع مل عامل دم من ذكر او 
۱ أنثىه وبالضزورة ددري كل ذي مسكة من عقل ان التوبة من الزنا خير كثير في ةا الجاهل 
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من مس »من ومعاذ الله من 
7 ار وت شاه اما زا او 
شرب ا حر في ان یصلی ولا ان نكي فقد ضار يأمر ترك الصلاة ا میں واازکاۃ وصوم 
رمضان وا مج فعلی هذا الول وقائلہ لمات الله تتري ما دار اللیل والہار ونص السمناني عن 
الباقلاني شيخه انه كان يول ان الله تعالی لا يذفر الصغائر باجتناب الکہائر ۱ 
۵ قال ابو .جمد 6 وانا سمعت بعض مقدميهم ينكران یکوت في الذاوب عنام وناظرته | 
دول الله تعالى * ان جتنبوا کار مأننهون ا عنم سيا تك ٭ وقاتبالضرورة دري ۱ 
کل ذي فبم انه لا کار الا بالاضافة الى ما هو اضفر منہا وهي اليا نت التفورة باجتتاب ِ 
| الکیایر بنص کلام ال تمالى فقولك هذا خلاف للقران مجرد فاط ولا الى الرد وهسذا | 
“نهم تکذیب لله عز وجل ورد که بلا كلفة ومن شنهیم الممزوجة بالمسوس وصفاقة 
الوحه قوم انه لا حر في الناو ولا في الثلج برد ولا في العسل حلاوة ولا في الصبر صرارة 
' واعا خاق الله تعالى ذلك عند اللمس والذوق وهذا حمق عتين مان انکارغ الطبائم وقد 
ناظر نام على ذلك هذا مع ول نے ہم الباقلاني ان لتوار لت راحة ولازجاج وا لصا 
ا وراحة وزادوا خت سا 20 ان لللات ظماً وراحة فلیت شعري متی ذانوه 
او شوه او من اخبرم بهذا وهذا لا يعرفه الا ال ثم الملائكة الذين هنالك ولمکن منذاق 
طم م الزجاج و وشم راته فغير منکران بدعی مشاهدةالفاك ولسه وشم وذؤقه ومن شنعهم 
قوم ان من کان الان على وين الاسلام ع مخاصاً قلبه ولسانہ مجتہد ا في البادة الا ان اله | 
عز وجل با ارت الاکافرا فمو ال نى عند ال کافر وان من كان الا ن كافر سجد | 





للنار ولاصايب او جود او زد مصر حإن بتکذ یت رسول الله صلى الله عليه وسل الا 
ان في عر ال تم انه لا عوت الا مسلا فاه الآ عند الله سم 
« قال او جو ةلهن تم بل هشا م الفوطي وهذه مكارة للميان وتکذیب 
لله عز وجل مجو د کا نهم ما سوا قط قول ال دہ یم آمنو ام کذروا » ضماغ 
«ؤمنين ثم اخبر تال بام کفرزا و توله‌عای ٭ ومن پرندد من عن د يله نییبت وهو کاو 
عل الاسلام د ماکان عليه اذ کان عليه وان ار ند معه وا وقوله تعالى عاط 





و4۳ 


للەسامین من تخاب الني صلی اللہ عليه وسال « ولا تقولوا لمن التي الیم السلام لس تم ؤمناً 
نون عرض ا لیاۃ الدنيا فعند الله مذانم كثيرة كذلاك كنم من قبل من الله وس 
وار اقلا سیر مات سج ثم مات ابوه پا لکفر ره ثم ابم 
ان بفسخوا کم ووروه من ن اسه لا نه عند كاناذ ماتا وه مومت عندالل تما یو باز میم 
ان من كان صباً ثم عاش حتی شاخ انه لم یکن عند الله قط الا شيخاً ولو جع ما بدخل 
عم لام منه سفرضتم وقالوا کلہم انه لیس على ظہر الارض بودي ولا نصرانی پتر 
نقلبه ان الله حق 
فو قال ابو مد 4 هذ تكذيب للترآن على ما نا قبل ومكابرة للعيان لانا لا حصي دخل 
ي الاسلام منہم وصلح ابمانه وصار عدلا وکام لا مختلف في ان هکان قبل اسلامہ مقر 11 
عز وجل عا ہک هو بعد اسلامه لم بزد في وحیده ثيء فكابروا المبان وکذوالقرات 
محمق وقلة حياء لا نظير له وقال الباقلاني في كتا به المروف بالانتصار في القرآن معنی قول 
الله تعالى ٭ لا برضى لعباده الكفر * وقوله تعالى ٭ لا حب الفساد ٭ انمامعناەلا حب الفساد 
لاھل الصلاح ولا رضی لمہادہ المؤمئين ان يكفروا ول برد انه لا برضاہ لاحد من خامه 
ولا محبه لاخ منهم ثم قال وال كان قد احب ذلك ورضيه لاهل الکفر والفساد 
ف قل ابو محمد پچ وهذا تکذیب لله تعالی رد ثم ایض اخبر بان الکفار فعو من الکفر 
ا ا الله تعالی منهم واحبه مہم فکیف بدخل‌هذا فيعقلمسل مع قوله تعالىه انوا 
ما اسخط اللہ وكرهوا رضوانه فاحبط امام ٭ وایبوا لظلمة جهله اذ م فرق بین ارادة 
الکفر والٹثة وانملق له وبين الرضا والحرة وقال ایشا فيه ان اقل من سورة من القران 
ليس عمجز اصلا بل هو مقدور على مثله وقال ایضاً في اسفن امام من الدبوان الذ کور 
ان قيل کف تقولون اکان يجوز من الله ان ات نا تايا | خر خر هذا بمخزاظلق 
عن مما بلنه قلنا نع مهو تعالى قادر على ذلك وعلىما لا غابة له من هذا الباب وعلىاقداركثيرة 
واعدد لا متلا لغيه ال ان كان تأليف الكلام ونم الالفاظ لا بدان باغ الى غاية وحد 
لا حتمل الكلام اكوك ولا اوسع ولاسقوراء تلات الاعداد نص والاوزانثي ء نا وله 
القدرة قال ولنا في هذه المسألة نظر في تألیف الكلام ونظ الاجسام وتصوبر الاشخاص 








هل 
































هل يجب ان یکون نهابة لا محتمل المؤاف والمنظوم ذوقہا ولا ما هو | کثر مُنہا ام لا 
فإ قال ابو محمد پچ هنا صرح بالشك في قدرة ال تعالى الما نہابة کا قول ابو ا مذیل أخوه | 
في الضلالة والكفر ام لا ماه لها کا شولاهل الاسلامونموذ بالله من الضلال 
ہے قال ابو محمد که ولقد اخبرني بعض من کان بداخلیم وکان له فیہم سیب قوي وكان من 
اهل الغهم والذكاء وكان بزري في باطن امره عم امهم نقولون انال تعالىمذ خلق‌الارض | 
فانه خاق جسما عظما عسکبا عن ان موی هابطة وہ تا افناه في الوقت بلا | 
زمان وخلق | خر كله عسکبا ابضاً فا خلقه افناہ اثر خلمّه بلا زمان ا سا وخلق اخروهکنا ۱ 
ادا اند" بلا نماية قال لي وحجتہم في هذا الوسواس وال کذب على الله تعالى فيه مما له 
احد قبلہم ما یکذبہ الس والشاهدة أنه لا بد الارش»ن‌جمعساث والاهوت فاو کان 
ذلك الممسك سق وقتين او مقدار طرفة عين اسقط هو ايضا معہا فمو اذا خاق تمافنى:اثر 
خلقه وم یقم لان الجسم عندم في ابتداء خاقه لا ا كن ولا متحرك 
بو قال او مد » وه ذا احتجاج لاحق با ق وماعقل احذ قط جدماً لاسا كنا ولا 
متحركاً بل الجسم في ابنداء خاق اللہ تعالى له في .كان حرط به في جمانہ ولا شك ساكن 
في مكانه ثم تحرك وکأنہم لم سمعوا لقول الله تمالى ٭ ان الله لك السموات والارض ان 
تزولا ٭ فاخبر تعالى انه يمسكها کا شاء دون تکلف ما لم مخبرنا اللہ تعالي .نه ولاجمل في الدتول 
دليلا عليه ولو ان قائل هذا الق وقف على الق وطالع شتا من براهين ا یئة نجل ما 
اني به من ا حوس ومن شنعہم قول هذا باقلاني في کتابہ المعروف بالانتصار في القرآن ان 





تقسيم آیات التران وترئيب مواضع‌سو ره شيء فعلهالناس وليسهو من عند الله ولا من مص 
رسول الله صلی الله عليه و و 

توت فقد كذب هذا الجاهل وافك اتراه ما سمع قول الله پیج 
مس ری سن ول مر و اب الكرسي ۱ 
واب الکلالة ابر انه عليه السلام کان بم اذا رات الا به ات محمل في سورة کذا 
وموضع گذا ولو ان الناس رتبوا سوره لما تعدوا احد وجوه ثلاثة اما انبرتہوھاعلی الاول 
فالاول 9 وا دوک و ذلك كذلك تب ۱ 





از یں رن ایا ناض عن ال عز وجل لا مجوز غبر ذلاث 
اصلا ومن ث شنعهم قول اباقلاني في کتاه في مذاهب اس:مسه فرب اخر الکتاب في باب 
ع جل مقالات الدهربة والفلاسفة واشنوبه قال الباقلاتي فاما ما ستحيل ماه من 
س | لوادث وهي الاعراض فاا جب عدمبا نی الثاني من حال حدوم| من غير معدم 
و ٠‏ فنها هذا نص كلامه وقال متصلا بہذا الفصل واما نحن ن فنقول انها نغنی الواهر 
ی طم الا کوان عنبا من حيث لا یسح للها وجود لا في مکان ولا فيا بقدرنقدیر الکان 
واذا ۸ باحق فها ثيء من الاكوان فعدم ماکان مخاق فہا ما اوجب عدمہاھكذا نص 
كلامه وهذا قول بافناء اواهر والاعرا اض‌وهو فناءواعدام لا فاعل لا وات الله 7 


عه نس الضلال والا لاد ا حض وقالو | باجمعهم لیس لله تعالى علی 


الكفار نعمة دينية اصلا وقال الاشعري شیخہم ولا له على الكفار نعمة دنیویة اصلا وهذا 
تکذیب منه‌ومن انباعه الضلال لله عز وحل اذ مول + داو ETAL‏ 02ء تومهم 
وار البواز r+‏ اونا و مس القرار واذ ول ٭ عز وجل * با بني اسرائیل اذ كر وانعمئي 
| اي انمت علي واني فضانکم على المالين ٭ وا ما خاعات تمالی بہذا کفارا جحدوا نعمة الله 
تی تکیت لهم واما ادنيوية فکثیر قال 7 تعالى ‏ قتل الانسان ما اكفره م نأي ثيء خلقه 
من نطفة خلقه فقدره ثم السبیل بره ه الى قوله ٭ فانغار الانساذای طعامه» الا 2 ومثله 
من القرآن كثير وقال الباقلاني في کتابه ا مروف بالانتصار في القرآن في باب مترجم ہاب 
الدلالة على ان القرآن معجز لاني صلی اللہ عليه وس وذکروا سژال اللحدن عن الدلیل 
عل صحة ما ادعاه المسلمون من ان القران فعجز فقال الباقلاني یقال ‏ مم ما معنی وصفامران 
وغيره من ايات الرسول صلی الله عليه وسلم انه مسجز فآھا معناه انه ما لا 4 الباد عليه 
وان يكو نوا عاجزن ہیی فیلات ان وغيره من ابات الرسل عا م الصلاة 
والسلام كقصى موسی وخروج الناقة هن الصخرة وابراء الاکه والاہرص ما 
معجز وان لم تعلق به تجز عاجز عنه علی وجه التسدية عا يعجز عنه العاجز من الامور التي 
صنع مزع عدبا وقدرجم عليبا لاجم م مدر | على معارفات ابات الرسل غير عن عدم 
قدوتهم لی دلك ۱8 اسجز عته نشوا له بالممجوز عنه قال الباقلاني وما بدل على ان العرب لا 


















































وا اا لا را لان قد میت انز لا يكون مجزا الا اا ا ہد 
۱ فلو کانوا على هذا الاصل عاجزین عن مثل القران وعصى مەوسی وا<ياءالمونى وخلق‌الاجسام 
والاسماع والابصار وکشف اببلوی والماهات لوجب ان یکون ذلك ااثل مو جودا نیم 
ومنہم کا انهم لو کانوا قادرين على ذلك لوجب ان یکون ذلك منم ولا م يكن ذلك كذلك 
۱ ثبت انه لا يجوز مز العباد على الحقیقَة عن مثل القران مع عدمه منهم وكونه غير موجود | 
۱ لدم ولا عن قلب عصی موسی حیة ولا عن مثل ذلك 0 
۱ بإ قال او محمد » ابننظر کفر ہمد هذا الکفر في تصريحه ان العباد والدرب لا جوز اب 
بمچزوا عن مثل القران ولا عن قلب العصاحية ولا يغتر ضیف یتوله آهم غير قادرين على 
ذلك فاعا هو على قوله المروف من ان الله لا سّدر على غير ما فعل وظهر منه فط ومن 
۱ عظم ا حال قوله نی هذا الفصل انه لا يجوز ات یسب الماجز الا ما بقدر عليه معان 
۱ هذا الكلام منه موجب انہم ان جزوا عن مثل القران قدروا عايه وما عترى في انه کات 
کائد ا للاسلام ملحدا لا شك فيه فبذه الاقوال لا ينطلق با اسان مسل ومن اعظه البرا هين 
على کفر الباقلاني وكيده للدين قوله في فصل اخر من 'اباب المذ كور في الكتابالمةكوم 
ظ انه لا يجب على م من سمع القران من مد بن عبد الله بن عبدالمطاب ب مل الله عليه وسلم أن 
ار الا له وان بده ظہر ومن قبله جم حتى يسأل هل النواحي 
والاطراف ولقلة الاخبار وتعرف حال الاكلءين بذلك اللسان في الافاق فاذا عل ہمدالنثیت | 
والنظار انه نه سبقه الى ذلك أحد لزمه حبذ اعتقاد نبوته 
بو قال ابو مد که وهذا انسان خاف معاجلة الامة له بار جم کا رم الکلب ان صرح بان | 
نبوة محمد صلی الله عليه و سل لأطل فصرح :۸ 7 عا رودي الى ذلك من قرب اذ اوجب بان لا 
شو یود جمد بين عبد الله بن رن الیل رس ول اق ئل ال :عليه رفسل ولا بانه انی | 
الاڈ ولا نها من این على صمة نبوه الا حتی يسأل اهل النواحي والاماراف وينتفار | 
الاخبار ويتعرف حال المتكلم بالعربية في الافاق ١‏ 
ف قال انو محمد م فاحال والله على عل لا نهانة له ولو عر الانان عمر نوح عليه الصلاة 
والسلام لان سؤال اهل اانواحی والاطراف لا بنقضي فى الف عام وانتظار اما 


و4 


س اه 
له حد وليك شعري می تصل الخدرۃ وطال لت العاش الى طرف من هذا | ا حال لان اهل 
النوا حي 3 من بین صدر اين ای اشن الانداس ال بلاد ازج 21 بلاد الا یه ۳ بين 
ذلك فلاح کان هذا الجاهل اللحد و کده للاسلام لكل من له ادی ای ضف کده 
في :ذلك قال الل تمالى ٭ ان کید الشيطا نكانضميماً ‏ ويكنىء نكل ه زراتي به نی‌هذاافصل 
المادون قائله ان من له عم قوي بالعرسة والاخبار فكفيه نيدن تيز العرب عن معارضته فن 
دم ا الیوم وانه من‌عنده ضرورة لال مزل اله ران جاة فیمکن فیه‌الدعوی من‌احد واعا 
ل نينا في كل قصة تازل فيتزل فا قران وهذهضرورة موحبة انه عندهعايهالصلاة والسلام 

ظہر بوحي الله تعالى اليه وعا فيه من اافیوب التي قد ظہر انذاره بها واما من لا عل له بالاخة 

ولا خبارفیکفنهاخباز من قع له الم خبرہ بان العرب محزت عن مثله وانه الى به مفصلاعند 
حاول القصصالتي انزل الله تعا ی فیہا الاي والا تین والکلمة والكامتين من القران‌والتوراة 

حتی ت کا ہوفہذا الحق وذلك الاحاد الهض والکلامالفث السخيف ومن نرام الع فول 
السمنانياذ نص عل انالباقلااي کان قول ان جیع ا عاص یکلم الا محاثی شب يننا ما 2+ بان 
يستغفرالل منه جابز وقوعبا من لني صلی اللہ عليه وس حاشا الکذب في ابلاغ فتط وقال 
الافلاني واذا: نمی الني صلي الله عليه له وت 3 تیان ذلك دليلا على انه مدوخ 
اذ قدفلہ 90 لله عن وجلقالالا افلاني و لیس على | ابه ۳ أن شنکروا ذلك عليه وفال 
السمناني في كتاب الامامة لو لا دلالة العقل على وحوب کے الني صلى الله عليه وسلم 
معصوما نی البلاء عن الله عز وجل ما وجب كونه معصوما في ابلاغ کا لا يجب فا سواه 
من افعاله واقواله وقال بای EE‏ منه و كذلك يجوز ان يكفر الني على الله عايه 
وسل مد اداء الرسالة 

ف قل ابو محمد که بل الذي لا إله الا ہو ان کان قال هذا الول ناصرا له وداعا یه مسل 

قط وماکان قائله الا كافرا ماحد فاع وا الها الناس انه قد جوز على الني صلی الله عليه 

وم الكفر و ازنا واللياطة والبذاء وااسرقة وجیماامامي واي کد لاس سلام ناس أعقام من 
هذا واما صاحبه ان فورك فانه مش من هذا وانکره واجاز على : بي على الله راو 


صفار المعادي كقتل النساء و تعر يضبن وتفخيد ذ الصبان ووو ذلك وأما شخها بن ماهد 
































البصري ليس بالقري فانه منم من كل ذلك وحاشا لله ان يجوز الني صلی ال عليه 
وسل ذب بعد لا طش ولا کر لقول الل تال * لتيا ذلك فيرسولالاسوةحستقه 
ومن ا حال ان رن | الله تعالى ان نا سی لعاص في معصيته صفرت او كبرت واعحبوا 
لاستخفاف هذا اللحد بالدین وبالسلمین | ذ قول هاهنا انه ليس E‏ على اصاب الني 
صلی اللہ عليه وسال ان بنکروا عليه عصيان ربه وا وسر بقول في 
نصززہ للقیاس ان قباس من قاس من الصحابة وسکوت من سكت مهم عن انکارہ دليل 
على وجوب اک بالقياس لانہم لا نقرون على منک ویب افزارم کل لیکن من التي 
صلی ال عليه وس حاشالل من هذا وآئکر اقرارم على القياس لو کان منکر" مم بين 

هذا المناقضة والكذب في دعوى القیاس على الصحابة ودعوى معرفة جیعہم بياس من‌قاس 
منہم ودعوى انهم لم بنکروه وهذه صفات الكذا بین المتلاعبين بالدبن ومن طوامہم ما حكاه 
السمناني عن الباقلاني انه قال واختلفوا في وجوب کون الي صلی الله عليه وسار افضل اهل 
وقنه في حال الرسالة وما بعدها الى حين موہ فاوجب ذلك قائلون واسقطه اخرون وقال 
البأقلاني وهذا هو الصحيح وبه تقول 

هو قال ابو محمد که وهذا والله الكفر الذي لا خفاء به اذ جوز ان يكون احد من في عصر 
الني صلی الله عليه وسل فا بعده افضل من رسول الله صلی عليه وسال وما انكرنا على احمد 
بن خابط الادون هذا اذ قال ان ابا ذركان ازهد من الني صلی الله عليه وسل هذا مع قول 
هذا المستخف الباقلاني الذي ذكره عنه السمناني فى کتاه الكبير في كتاب الامامة منه ان 
من شرط الامامة ان یکون الامام افضل اهل زه 

ہو قال انو محمد » با للعيارة بالدہن يجوز عند هذا الكافر ان یکون فی الناس غير الرسل 
افضل من رسول اللہ صل الله عليه وسلم ولا يجوز عنده ان بلي الامامة احديوجد في اناس 
افضل منه ثم حمقہ ایضاً في هذا حمق عتيق لاله تکلیف ما لا يطاق ولا سیل الى اطع 
فضل احد على احد الا بنص من اله عز وجل وكيف محاط بالا فضل من قر يش وم مباولون 
من اقصى السند وكابل ومكرات الى الاشوته الى سواحل البحر ا لحیط ومن سواحل 
بحر ان الى ئنور ارمينية واذرمحان فا بين ذلك اللبم المن من لا ستحي ومن العجب ان 
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| هذا النذل الباقلاني قطم مخلاف الاجاع على ابي حنيفة باجازته القراة الفارسية وصرح بان 1 
| ترتیب الا یات فى الفران اجاع وقد اجاز مالك لمن قرأ عند غروب الشمس وطلوعہافاءتہ | 
| آية سجدة ان يصل التي قبلها بالتي بعدها فالك عنده خالف الاجاع وقطع بات الشافي 

۱ ت رود دک 1 وی ون شالت ۱ 


7 بان اا 2 مت وغيرها 92 ا تقول سول ۳ الذي 
جمله خلافا للاجاع وانه لم يات قط عن احد من الصحابة ا جاب الحكم بالقياس من طریق 
تثبت وانه قد قال بانكاره ابن مسعود ومسروق والشعي وغيرمم ولکن من يضلل ال فلا 
هادي له ومن تجائبه قوله ان المامي اذا تزلت به النازلة ففرضه ان سأل فته اهل بلده 
فاذا افتاه فبو فرضه فان نزلت به تلك النازلة ثانية لم يجز له ان يعمل بتلك الفتيا لكن د 
ثانية اما ذلك الفقيه واما غیره ففرضه ان يعمل بالفتيا الثانية وھکذا ادا 
ہے قال ابو محمد که هذا کلیف مالابطاق اذ اوجب على كل أحد من العامة ان يسأل مد 
عن كل مانو به في‌صلانه وصیامہ وزکانه ونكاحه ویوعه ويكرر السؤال عن کل ذلك کل‌وم 
بل كل ساعة فبل في الجاقة اكثر من هذا ونموذ الله من اللذلان 

یڑ ذكر شنم لقوم لالعرف فرقہم چم 
لإ قال ابو مد € أدعت طائفة من الصوفية ان في اولیا ال تال من هو أفضل من جيم 
الانياءوالرسل وقالوا من بلغ النابة لقصوی من الولاية سقطت عنهالشمرائ ع كلها من الصلاة 
والصیام والركاة وغيرذلك وحلت له الحرما تکلبا منالزنا والمر وغير ذلك واستباحوامهذا 
نساء غیرغ وقالوا أننا نری الله وتکلمه وكلا .قذف في نفوسنا فهو حق ورأیت لرجل مہم | 
مرف باان‌شمعون کلام أصهانلله تعالی مانة اسم وان الموفي مابة هوستة وثلاثون حرقاً لیس 
منہا في حروف الحجاء شيء الاواحد فقط وبذلك الواحد يضل أهل القامات الى المقوقال 
ايتا اخيرني بسض من رسم للجالسة الحق انه مد رجله یوما فنودي ما هكذا مجالس الاو 
فلم عد رجله بعدها يمني انه کان مدع محالسة اللہ تعالیٰ وقال ابو حاضر النصيبي من اهل | 
نصیبین وابو الصاح السر تندي واصحاسهما ان الق يزالوا مع الله تعالى وقال اہو الصیاح | 





لاحل انم أهل الكتاب ا فمل أبي بكر الصديق رضي الله عله في قتال أهل الردة 
وصوب قول الصحابة الین رجعوا عنه في حربهم وقال ابو شعيب القلال ان ربه جسم في | 


صورة انان لم ودم وغرح وبحزن وعرض وفیق وقال بض الصوفية ان ربه عثي ني 
الازقة حي تی انه عثي في صورة مجنون لبعه الصييان بالمجارة حتی دموا عقبيه فاعلموا ا 
الله ان هذ مكلبا كفرات صاع وأقوال قوم يكيدون الاسلاموصدق التائل 
شبدت بان ان الل هازل + باصحابه والباقلاني اهزل 
وما ا لمعلا ملعون نی ذاك دونه ٭ وكليم في الافك والکفرمنزل 
امم مام مم الفرورین بهم في قبوطم عنیم وحسن الظن بهم الا کا قال الا خر 
| 7 مع اسلطان يسعى علیہم ٭ وحترس من مشلہ وهو حارس 
واعلموا رک الله ان جیع فرق الضلالة ل بجر اللہ على ابديهم خيراً ولا قتح بهم من بلاد 
لکٹرتریڈولڈرنم الاسلامراية وما الوا يسعوذفي قلب نظام!مسلمین وفوقو نکلالمنن ۱ 
ويسلون السيف على أهل الدبن ویسمون في الارض مفسدین تا ا موارج والشیعة فامرمم | ۱ 
ف مالف ل کلف ذکره وما توصلت الباطنية الى كيد الاسلام واخراج الضعفاء | ۱ 
۱ منه الى الكفر الا لی السنة الشيعة وأما المرجئية فكذلك الا ان الحارث بن سرح خرج | 
بزعمہ متکر" للجور ثم لق بالترك فقادم الى ارض الاسلام فانبب الديار وهتك الاستار | 
ا در رع ی جملا وظنا انهم على شيء ۱ 
وكانت ےھت کبابل وا از ارو ا انها سود ضير | بدبنکہ 
ونحن نجمع لك م مون الہ الكلام في ذلك الزموا ارال وان رسول الہ اه عليه و 
و سب ال نيا واذارسان وأصاب | لدیت عا عصر ین وا 
الاثر فلزموا الائر ودعوا كل محدئة فكل دة بدعة وكل بدعة ضلالة وکل ضلالة في 
انار وباللہ تعالى التوفيق تم الکلام في شنم الب پتدعة أهل الاهواء والنحل الضلة وال مد ۱ 
لل رب العالمين 
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مج فہرست المزء الرابع من كتاب الفصل فی ا لل والنحل لابن حزم م 
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الکلام ف ادم عليه السلام ۷۹ 
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ف المعاني التي يسما اهل الكلام الاطائف والکلام في السحر که 
( وني المعجزات التي فا احالة الطبائم يجوز واحدها لغير الانبياء م لا) 

لقال ابو تمد ذهب قوم الىان السحرقاب للاعيان واحالة للطبائم وانہم يرون اعين 
النأس مالا رى واجازوا للصالمين على سبيل كراءة الله عن وجل لهم اختراع الاجسام 
وقلب الاعیان وجيم احالة الطبائم کن لانیء عابم السلام ورأيت لحمد ابن الطيب 
الباقلاني ان الساحر عشي على الماء لا مَيقة وني ا مواء وقل الانسان حمارا على ا تیقة 
وان كل ا ا على سیل الکراءة وانه لا فرق ات ارت 
مایظیر من الانسان الفاضل ومنالساحر أصلا الا بالتحدي فان النی تحدي الا س بان اا 
عثل ماجاء هو به فلاقدر أحدعل ذلك فتط وا نکل مال د به الي صلی الله عليه وس 
الناس فلیست یه له وقطع بان اللہ تعالی لاقدر على اظبار ابة على لسان متني" كاذب 
وذهب اهل ا حق الى انه لا قلباحد عینا ولا حیل طبيعة الا الله عن وجل لا نیانه فط 
سواء حدوا بذاك أو ل دوا وكل ذلك آيات لم علیہم الصلاة والسلام تحدوا بذلك املا 
والتخدی لاممنى له وانه لاعکن وجود ثىء من ذلك لصاح ولالساحر ولا لاحد غبرالانیاء 
عابم الصلاةوالسلام والله تعالى قادر على اظبارالاً ياتعلى ابدي الکذابین المدعين لانبوة 
لکنه تال لاشم ل کا لابفعل مالا يريد ان شعله من سار ماهو قادر عليه 

لقال ابو مد وهذا هو الق الذي لا مجو زغيره برہان ذلك قولهعن وجل٭ وتم تکلات 
رك صدقا وعدلا لامبدل اکل انه ٭ وقال عن وجل ٭ وعل ادم الا سماء کلہا٭ وقال تعالى» 
انما مہ اذا اراد شيعا ان قول له كن فیکون ٭فصح انكل 7 مالم ۱۶ قد ره الله عن 
وجل التریب الذي لابتبدل وصح ان اللہ عن وجل اوقم کل اسم على مسماء فلا جوز ان 





لوقع 























رارف 
وقع اسم من تلك الاسماء علیغیر »ماه الذي اوقمه الله تمال عليه لانه كان يكون ديلا 
کات ال تعالى التي ابطل عن وجل ان نبدل ومنع من ان یکژن انيدل ول از ان 
محال صفات ٠سمى‏ »ما النی بوجودها فيه استحق وقوع ذلك الاسم عليه لوجب ان سط 
عنه ذلك الاسم الذي أوقمه الله تعالی عليه فاذ ذلك كذلك فد وجب انكل مافي الما ما 
قد ره ال على ماهو عليه من فصوله الذاتية وانواعه واجناسه فلا يتبدل ثىء منه فطع 
الا حيث قام البرهان عی‌تبدله وليس ذلك الاعلى احد وجهين اما استحالةمعهودة جارية على 
رتبة واحدة وعلى ماني الله مالى عليه الما من استحالة لاني حيواناً وانوي والبزور شجرة 
ونبانا وسار الاستحالات المعهودات واما استحالة لم تمهد قط ولا ني اللہ تمالی الما علہا 
ولذلك قد صح للانبياء علهم السلام شواهد لم على صعة لبوتهم و'جود ذلك بالمشاهدة 
من شهدم وقله الى من لم بشاهدم توت ریب للع الضر وري فوجب الاقرار بذلك 

دی ماعدا اس الانیاء ء م السلام عل الامتناع فلا جوز البتة وجود ذلك لا من 
لباولا من صا وجه من الوجوه لانه لم بم برهان بوجود ذلك ولا صح به قل وهو 
ممتنع فی العق لكا قدمنا ولوكان ذلك مکنا لا۔تو ى الممتنع والممكن والواجب وبطات ا لقالق 
كارا وامكن كل متنع ومن لحق هاهنا لحق بالسوفسطائة على ا قیقة ونسألمن جوز 
ذلك للساحر والفاضلهل جوز لكل احد غيرهذين ام لامجوز الا مذن فقط فان قال ان 
ذلك للساحر والفاضل فقط وهذا هو قوم سألنام عن الفرق بین هذين وین سائر الناس 
ولا سبيل لم الي الفرق بين هؤلاء وین غیرع الا بالدعوى التي لايمجز عنهااحد وان قالوا 
انذلك جار ايضا امير اساحر والفاضل دوا بالسوف_طائةحقاوم توا حقیتةوجاز تصدیق 

من بدعي :أنه بصمد الى السماء وء رك لله .یک وانة یکلم الطير ویجتني من شجر اظروب 
القر والعناب وان رجالا حملوا وولدوا وسار التخليط الذي من صار اليه وجب ان یماەل 
عا هو اهله ان امكن او ان يعرض عنه ونه وقلة حبالہ 

«إقال او تمد که لافرق بن من ادعی ۳ ماذكرنا لفاضل وبين دعوى الرافضة رد 
الشمس على علي" بن ابي طالب مرتین حتى ادعی 0 ان حبيب بن اوس قال 

فردت علا اشن والليل رائم 7 شس ۸ م من ن جا ادر ا 











نضاضوءھا صبغ اة وانظوئ ۱و مجها. فوونی السماء ‏ امرجم 
فوالله. ما ادرسه 8 بدالنا 3 فردت له ام کان ني الوم وشع 
وكذلك دءوی التصاری ارھہا م۔وقدمائہم فاہم بدعوف لم من قا ب الاءبان‌اضعاف | 
مأبدخیه ھؤلاء وكذلك دعویالہود لا حبارم ورس ال ثيب عندم ان اب رحل 
ن, پنداد ال قرطبة في وم وا وانه ات قر ہین فی راس رجل تس ن بی الاسكندراتي 
کک قرطبة عند باب ال رود وهذا كله باطل؛موضوع وښو الاسکندراني کانوا 
اقواما شراق ممروفینل يعرف لاحد مہم شىء من هذا وا حاقة لاحد ما وهذاء برهان 


كافرلن. لصح تسه 

قال ابو مد واماااسجر فانه ضروب منه ماهو من قبل الکو کے كالطابم اللتوش | 
فيه صورة عقرب ني وةتكون القس نی العقرب فیندع امسلكه من إدغة المقرب وم 
هذا الباب كانت الطامنهات ۔ولیست اعالة طبيمة ولا“ قلت عین: والکنها قوي رکہا۔اللہ 
عزو جل مد لف ة ویر خر کدفم ار للبرد ودفع البردالحروكةتل القمەر للدابة الدئرة اذا 
لای:الدبرۃض وم اذا۔کا ت د را مکشوفةللقمر ولا یکر ن دفم الطلہ مات لانتا قد شاهدنا 
أنفسنا أثارها ظاهرة الى الا ن من‌قری لا ندخابط جرادة ولا قح فيه برد وکسر ف-علة التي 
لاہدخلہا یش الا ان بدخل كر هانوغير كط لت 
ذهب من کان حسما جا والقطم من الما م و لان لساك م فقط-ومن هذا اپاب. 
۷ مانذکره للاوائل في كتنهم ما وانمكان ولف به بين لالم ونافر به 86 1 
ينها ونوع آخر. من السحر يكون باارقی وهو کلام جوع من حروف مقطمة نی طوالع 
ممروفة ايا حدث ذلك التركيب قوة استثار بها الطبائع وتدافم قوی أخر وقد شاهدنا 
وجرننا من کان يرقي:الدمل . اماد التوتى.الظبور فى أول ظبوره فپیس بيدأ من بومه-ذلك. 
إلذبول وتم به فاليوم الثالٹ وقلمکا قلم قشرۃ الآرحة اذا تم سسماجربنا من ذلك مالا 

وک من لا( ري احد دملين قد.دفما على اد ان واجد ولا رق الثاني بیس 
الذي رقت وتم ظہور الذي لم ترق وبلق حامله.منه الاذي الشدہد وشاهدنا من كان برقي: 
الورم المروف با نازير زندمل مافتح‌سنها ویذیلمام بتفتح ویر كل ذي ذلك ال 
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الام كان لاہزال بفعل ذلك فى الناس والدواب ومثل هذا كثير جدا وقد اخبرنا من خبره 


عندنا ككشلهدتنا لثقته وجرینا لصدقہ وفضله انه شاهد مالا حصی نساہ بتكامن على الذين 
يمخضون الزيد من اللإن بکلام فلا رج من ذلك اللبن زيد ولا فرق بین هذبن الوجهين 
وین ملافاة فضلةالصفراء بالسق ويا وملاقاة مف القلب بالمكندر وکل هذه المافی جارية 
ظا واحدة من طلب عل ذلك أدركه ومنه مایکون بانلاصة کا مجر ال ماذب للحديد 
وما اشبه ذلك ومنه ما .يحكون لعاف بد كيل ابي السجائب التي شاہدھاالناس وہیا:اعمال 
لطيفة لانحيل طبعا اصلا 

بو قال ابو محمد وکل‌هذهالوجوه التي ذکرناها لت من باب معجزات الانیاءعلیہم 
السلام ولا من باب مابدعيه اهل الکذب للسحرة والصالین لان معجز الانیاه هو 
خارج عن الرنب وعن طبائم كل مانی العام وعن بنية العام لامجری شىء من ذلك على قانون 
ولا على سان معلوم لکن قب عين واحالة صفات ذاية كشن القبر وفلق البحر واختراع 
طعام وماء وقلب المع حيه واحیاءمیٹ قد أرم واخرايج اقة من صغرة ومنع الناس من ان 
بتكلءوا یکلام مد کر انان وا مثلهوما اشبههذامن احالةالصفات الذاتيتالئي بوجودها 
تستحق الاسماء«ومتها تقوم ا دود وهذا بمینه هو الذي بدميه المبطلون الساحر والناشل 

لإقال ابو مدي وام يلوح افر ق جدا يينهذينالسبيلين لاه لالمل محد رد الادماء والمسبيات 
وبطبائم الما وانقسامه من مبدثه من اجناس اجناسه الى انواعه الى اشخاصہ وماهومن اع اضه 


ذانى وماهو منهاغيري وما سرع الاستحالةوالزوال من الفيري منها وما بطي زواله مها وما: 


| ثبت منہا ثبات الذاتي وان لم یکن ذانيا والفرق بین البرهان وبين مالظن انه برهان ولمس 
برهااً وال جد لل على ماوهب‌وانم به عاينا لاإله الا موحد نا مد بن سعيدبن بان نا امد بن 
عبد البصير قال نا قاسم بن اصیغ نا مد بن عبد السلام انلشني ا #دبن المي ثنا عبد امن 
ان مبدي نا سفیان الثوري عن ابی اسحاق الشيباتي عن بشبر بن تمرو قال ذکر الفیلان 
عند عر بن انطاب فقالوا انهم بتحولون فقال عمر اه لیس أحد يتحول عن خلقه الذي 
خاق له ولكن لهم سحرةکسمرتک فاذا .: شيم شيئاً من ذلك فاذئوا فهذا عمر رضي اه 
عنه ننطل احالة الثم 6 قولنا ری لله رب العالمين كثيرا وقد نص الله عزوجل 
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على ماقلنا فقال تعالى» فاذا حبالهموعصيهم يخيل اليه من سحرم انها تسی٭ فاخبر تعالی ان 
مل أوائك السحرة انما كان مخیلالا حقيقة له وقال تمال انما صنعو کید ساحر ولا قلح 
الساحر حي ثأني ٭فاخبرتعالی انه کید لاحقيقة له فان قیل قد قال الله عزوجل٭سحروا أعين 
الناس واسترهبوم وجاؤا بسحرع عظم ٭ قلنا نم انها حيل عظيمة وائم ظا قصدوا 
مها معارضة معجزات رسول الله صلى الله عليه وسل وام کادوا عيون الناس اذ آوهوم ان 
تلك البال والمه‌ي تىي فاتفقت الا يات كلها والجد له رب المالمين وكان الذي قدر من 

لا بدرسه حيلهم من آنها تسعى ظنا أصله اليقين وذلك انهم رأواصفة حيات رقط طوال 
تضطرب فسارعوا الي الظن وقدروا الها ذات حیات‌ولوا معئوا الفان وفتشوها لوقنوا عل 
اليلة فیہا وانها مات زنبقا ولد فا تناك اارکات کا بفمل المجائي الذي يغرب بسكينة 
في جسم انسان فيظن من راه من لابدري حيلته ان السكين غاصت في جسد الضروب 
ولس كذلك بلكان نصاب السکین مثقوبا فقط ففاصت السکین نی النصاب وکادخاله خیم 
في حلقةخائم مساك انسان غير متهم عارفی اطابط بيديه ثم یأخذ العجائى انم الذي فيه انایط 





فيه وفي ذلك المقام ادخله نحت بده وكا في فيه خاتم اخري .ري من حضر حلقة الاثم 
الذي في فيه بوهمهم انه قد أخرججه من انلیط ثم برد فه الي الميط وبرفع يديه وفه فینغار 
الماتم الذيكان فيه انلیط وكذلك سا ژ حيلهم وقد وققنا على جيعها فهذا هو معنی قوله 
تيال سجر رامائفرالاسٰ واسترهبوم أي الهم أوهموا الناس فما رأوا ظنونا متوهة 
لاحتيتة شا اوه لاح لہاان وکنا عرف تال« ون مها مافرقون به 

بين لارہ وزوجه هافهذا اسل مكن بفعلہ القام وكذلك ماروي ان الي صلی اله عليه وسلم 
سحره لبید بن الاعصم فولد ذلك تن و انه فعل الشی' وهو لم بفعله 
فلس فی هذا یا احالة طبيمة ولا قلب عبن وائما هو تأثير بقوة لتلاث الصناعهکا قلنا في 
الطلسمات والرتي فلا فرق ونحن نجد الانسان یسب أو يقابل مرکا بفضب منہا فيستحيل 
من الم الى الطيش وعن السکون ال اللركة والنزق حتي یقارب حال الجائين ورا أمرضه 
ذلك وقد قال عليه السلام إن من البيان لسحرا لان من البيان ما ونر في النفس فیثیرها 


او یمکنہا عن ثورانها ومحیلہا عن عزمانہا وعلى هذا الممنى ا-تہ۔ات الشمراء ذکر سحر 
لبون 


































A‏ وين گا 

قال انو محمد وقال لمن قال ان السحر حمل الاعيان وبقلب الطبائم اخبرونا اذا جاز 
هذا فاى فرق بین الني صلی الله عليه وس والساح ولمل جيم الاندياءكانوااسحرة کیا 
قال فرعون عن موی عليه السلام ٭ انه کیرک الذى طبکر السحر ه وان هذا لمكر 
مكرئوه ق‌الدنة لتخرجوامنها اهلباهواذا حاز ان قاب سحرة موسی علي هالسلام عصيهم 
وحبالم حيات وقلب موسى عله السلام عصاه حیة وكان كلا الامرين حتیقة فد 
صدق‌فرعون بلا شك في انه ساحر مثلہم الا انه أعم منهم به فقط وحاشالل من هذا بل 
ما كان فعل السحرة الا من حيل ابي العجائب فقط فان لوا الى ما ذکره الباقلاني من 
التحدى قیل لم هذا باطل من وجوه احدها ان اشتراط التحدى في کون ابة النی آبة 





من اجماع ولا من قول صاحب ولا من ححة عمقل ولا قال هذا احد قط قبل هذه الفرئة 
الضعيفة وما كان هكذا فووفي غابة الستوط والحجنة قال اللہ عز وجل »قل ہانوا برہائکم 
ان کنتم صادقين ه فوجب نان من لا برهان له على صوه قوله ف وکاذب فہا غير 
صادق وثانہا ٭ انه لوكان ما الوا لسقطت اکثر آبات رسول اللہ صلی ال عليه وس 
انان لا من بين اصا یمه واطعامه اكین والشرات من صاع شعير وعناق وصية اخری 
الذراع وشکوی البعير والذئب والاخبار بالنیوب وتمر جابر وسار معجزانہ العظام لانہ 
عليه الصلاة والسلام عد بذلك كله احدا ولا عله الا محضره اهل الیمین من اصماءه 
رضى الله عهم ول بق له ابة حاشا القران ودعاء الهود الى نى اوت وشن القمر فقط 
8 سا قول آدی ال‌مثل هذا فان ادعوا أنه عليه السلام حدی ۳ من حطر وغاب 
کذوا واخترعوا هذه الدءوی لا نه ٰ بات فی شىء من تلك الاخبار انه محدی ہا احدا 





وان تمادوا عی‌ان کل هذه لست معجزاتولا آیاتا کیم ر سول ال صل الله عليه وس 
شوله اذ فمل ذلاك اشہد الي رول الله والثالك وهو البرهان الدافع هو قول الله تعلی ٭ 
واقسموا باه جد اعانهم لئن اء م آیة تن بها قل انما الا بات عند الله وما یشمرکم انها 











(A> 


اذا جاءت لایژمنون٭وقولا٭ ومامنمنا ان لرسل بالا بات الا ان کذب با الاولون ٭فسی 
الله تال تلك المعجزات المطلوبة من ؛لا:ییاء عليهم السلام آبات ولم بشترط عن وجل فى 
ذلك.يحد یامن غيره فصح ان اشتراط التحدى باطل محض وصح انما اذا ظهرت فهى ای 
كان هنا لك حد او يكن وقد صح اجاع الامة التیقن على ان الآيات لايأتي ہا 
ساحر ولا غبر نبي فصح ان المجزات اذا هي ايات لا تکون لساحر ولا لاحد ليس نیا 
والرابع انه لوصح حكم التحدى لكان حجة ءايه لان التحدي عندهم بوجب ان لا در 
|| على مثل ذلك احد اذ لو امكن ان وجد مثل ذلك من احد لكان قد بطل مدمه وقيل له 
قد وجد من يعمل مثل عملك هذا اما صالح واما ساحر واظامس اله لوكان ما قالوا وجاز 
ظبور معجزة من ساحرلاحدی ما او فاضل لاتحدى ہا لامکن ان تحدی لما مأ نعد 
موتهما من ضل فما ) فعلت الفلاة بعلي رضي اللہ عنه فبلی کل حال قوطم ساقط 
وال هد لله رب المالمين 
,لقال ابو تمد که واما منادعى انه دشبه الساحر عل العيون فيريهم مالا بری فان هذه 
الطافة لم تكتف بالکفر بابطال النبوّات اذلمل ما اني به النې صلی الله عليه وسا کان | 
تشبباً على الميون لا حقيقة له حتی رامت ابطال ا قائ قكلبا او لما عر آخرها ولحت 
|| بالسوفسطائية ماقا صميحاً بلا كاف وبال لمم اذا جاز ان شبہ على الميون حتي پری 
الشبه عليها مالا حقيقة له ومالا تراه فا دري لل كلم الات مشبه على عونم ولعل 
.يض السحرة قد شبه عليم فاراک انم ا وتصلون واتم لاتمقاون شا من ذلك 
وملک تظنون انکر تزوجم وانھا فی Kg‏ ضان ولامعز ولک الات على ظهر 
اال ولمل کل ما تعتقدون من الدین تشیيه عليكم وهذا كله لاخلس شم منه وقد عاب 
الله عن وجل من ذهب الى هذا فقال ٭ ولو فتحناعليهم باہا من السماء فظلوا فيه يمرجون 
لقالوا امیا سكوت ابصارنا پل حن قوم س<ورون» فاو جاز ان یکون ااسحرحقیقة ويشبه 
ما بتي به الانبياء علهم اسلام وآمکن ان دتبه على البصر ما ذمهم الله عن وجل بان قالوا 
شيا يمك نکونہ لكنهم ما قالوا مالا عکن البتة وتملقوا بذلك فى دغم الا عابم الله 
تمال بخلك وأككره عم 





( قال 





ہ قال او ممد > ولیس غلط ال واس في بمض الاوقات مرن باب التشییه عدبا في 
کر لان اعد افداوی ششسا عل هد لا بنك فيه الا انه شارع فقطم انه انسان او انه 
فلات فطع ؛ظنه ولو انه م يعمل ظنه ولا قطم به لكان باعل ما ادرک من اطقيقة 
وهكذا في كل ما حكر فيه المرء لظانه واما ذو الا فةكن فيه ابتداء زول الا پر خیالات 
لاحقَیقة ما فہو ایضا کا دکرنا ولا الماء الطل على حدقته بوهمه انەری شب أوقطع بذلك‌فاذا 
تلبت في کل ذلك لاح له الاق من الظن وكذلك من فد مکان التخیل من دماغه فا 
نفسه اظن ما توهمه فتقطم به ولو قوي تميزها لفرقت بين ا حق والباطل وهكذا التول 
في ادراك السمع والذوق وهذا كله جرى على رتب مختلفة عن اعمل ظنه وعلی رتب غير 
مختلفة فى جل هذه الاوقات بلهي ثابتة عند اهل التحقيق والمعرفة معروفة ة العلاج حتی 
نمود منہا الى صلاحه مالم ستحكم فساده ولا يظن ظان انه مک ۳ ان نکون في مثل عال 
هؤلاء اذ لوكان هذا لم نمرف شیشامن العلوم على رتبہ واحكامه المارية على سان واحد باق 
تمالل التوفيق ثم نسألهم باي شی' يعرفون انه لم دشبه على عي وک فقد عرفناحكم نحن اذا 
تمرف ان حواسنا سليمة وان عقولنا سليمة مادامت سالمة وعاذا نعرف ال واس المدخولة 
والمقولالدخولة وغبر المدخولةوهو أجراء ما أدرك بالمواس السليمة والمقول السلیعة على 
ات محدودة معلومة لانبدل عن حدودها ابدا واجرأ ما ادرك با ەواس الفاسدة والمقول 
المدخولة على غير رنب محدودة فام م لا قدرون على فرق اصلا وبالله تعا ی التوفيق 
ف قال او تمد که کر E‏ با من قلب عين او إحالة طبيعة فهوكذب 
إلا ما وجدمن ذلك في عصری فانه آنه كذلك لذلك الني وذلك الذي ا 
الجذع الذي ظبر فيه ا<نين والذراع الذي ظهر فيه النطق والعصا الي ظهرت فا الحياةوسواء 
كان الذي ظہرت فيه الا صا لا او فاسمًا وذلك كنحو النور الذي ظهر فی سوط تمر بن مه 
الدوسي وبرهان ذلك انه لم بظہر فيه مد موت‌البي صلی الله علیہ وسلم 
عل قال او محمد يه فان قيل | ذا أجزتم ان تظہر المجزۃ يغور نى لکن فی عصرٴي لتكون ابة 
لك لني فلا اجزتهوم كذلك بعد موت الب صل عليه وسر کون بای ولا فرق 
بين الامس بن ٠قلنا‏ انما اجزنا ذلك الف في اجماد وسائر ا لحیوان وفيمن شاء الله تعالى إظبارذلك 






























| فيه من الناس لا غص بذلك فاطلا لفضله ولا منم ذلك فی فاسق افسقها وکافروانا كر على 
من خص بذلك الفاضل لہا كرامة له فاو جاز ذلك بعدموتالنی صلی له وس لاشكل 
الام ولم تكن في أمن من دعوي من ادعی انها آبة ذلك الفاضل ولذلك الفاسق والانسان من || 
لاس بدعہا اب له ولو كان ذلك لكان اشکالا في این وتلييسا من الله تال على جميع عباده | 
اولممعنآخرم وهذاخلاف وعد الله تعالى لنا واخباره بانه قد بین علینا ارشد من النی ل 

| کذلگ ماکان نی عصرالنی صل ال جب كران الامن قبل الني صل الله عليه وسلم 
وباخباره‌وانذاره‌فیدت ,ذلك انها لەلا الذي ظهرت‌منه‌وهذا فی‌غا الب ان والدشرب العالمين 
مل قال ابو تمد يه واما الذي روي في ذلك عن الثلانة اصحاب الفار وانفراج الصخرة ثثا | 
لٹا عند ماذکروا من ا حا مم فلا تعلق لحم به لان تكسير الصخرة مکن في كل وقت || 
ولکل احد بلا إجاز وما كان هکذا ائ وقوعه بالدعاء ويفير الدعاء لکن وقم وفاقا تیه | 
| کن‌دعانی موت عدوداو تفریج مەاو لوغ امنیتەفیدلیاہ ولقدحدلی حك بن‌منذرن سید 
ان اباه رحمه ال هکان فى جماعة في سفرة في راء فمطشوا ونوا بالملكة و نزلوا في ظل جبل | 
فتظرون الموت قال فاسندت 2 الى حجر الى" فتأذيته فقلمته فاندقم الماء العذب من 
مته فشر ا وتزولدنا ول هذ كثير ما فرج ولتي او کات مز لوب بلاشك أن 
یکووا ایہاہ او لنى من في زمن نی لاد مما قدمناء 

فو قال ابو مد € ولا جب اجب من قول من بیز قاب الاعيان للساحر وهو عندم 
فاسق اوکافر وجيز مثل ذلك للصاط ولانى فقد جاز عندم قب الاعيان للبي ولاصاط 
وللفاسق وللکافر فوجب ان قلب الاعبان جائز من کل احد وہؤسا لقول ادی‌ال‌مثل‌هذا 
وميجيزون للمغيرةنسعيد وان ومنصور الكشفوقاب الاعبان علی سبیل السحر وقدجاء | 
مدع من يدعي لمم النبوة با فاستويعندهؤلاء الخد ولي ن النبى والساحر نعو ذبا من الضلال البین 
ل قال ابو محمد ) فان اعترضوا قول الله تما » وقال ربكم ادعوني استجب لڳ ۾ 

| وقوله تال » أجيب دعوة الداع اذا دعان ٭ فہذا حق وائما هو بلا شك انه فيالمكنات 
| التي عل الله تال لپاتکون A‏ تمال انها لا تکون ولا في العال ونسألحم عمن 

| دما الى الله تعالى مدت با او نی ان من کت او بان مجمل القيامة قبل وقتها 
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او عسخ النا س کلہم قردة او بان جعل له عينا الئة او بان بدخل الککفار المنة او المؤمنين 
النار وما اشبه هذا فان اجازوا کل هذا کفروا و توا م مکنرم ا جانین وإن »وام نکل 
هذا ترکوا استدلام بالا يات المذكورة وصح ان الاجابة إا تکون في خاص من الدعاء 
لا نی العموم وبالل تمال التوفيق 

« قال بو جد > وصح ان رسول لله صلی ال عليه وساي قال لا سامة وخالد هلاشققت 
عن قلبه لتعم اقلا متموذا ام لا 

٭ قال او محمد > فلو جاز ظہور المجزة ع غرر نيعل سپلالکر امةلوج ب القطم على مافي 
قلبه واله ولي الله تما ی وهذا لال من احد لمعد الصحابة رضى الله عم الذين ورد فهم 
النص وأما قول الباقلاني ان اللہ تعالى لا بقدرعى إظہار آبة على ب دکذاب فہو داخل فی جاۃ 
تنجيزة الباري تمالى وهو ابا تمجيز سیف داخل فی جلة ا مال وذلك اله جمل اق مال 
قادرا على ظهار الآيات على كل ساحر فان عل انه قول انه بی بقدر على أن يظهرهاعليه 
وهذا قول فيغابة الفساد لان من قدرعلی ثى' لم مز أن بطل قونه عليه علمهبان ذلك الذي 
إظبر فيه الفمل مقول أن ٴي ولا توم ذاولا بتكل في المقل ولا عکن البنة وما م قوم 
اهملواج نالیم وأطلةوا کہم عليه تعالى ومان الكفرا ... جمن ها ولااطم ولا ابرد 
ف قال ابو محمد 4 ورایت اباقلانی في فصل من کلامه ان الناس لیسوا عاجزین عن مد 
هذا الثران ولا قادرين عليه ولا ہم عاجزون عن الصمود الى السماء ولاعن إحياء الوتی ولا 
عن خاق الاجسام ولا اختراعها ولا قادرين على ذلك هذا نص كلامه دون تأومل منا عليه 


( 


سس سے سے سس تسس سے سے سس 


, و وہ هه َ‫ 4 1١‏ 
تیک التيوة لاقم ولا کیت یم اخ 4 
بو قال او محمد » وکل هذا هوس لا بای به الا المرور وأطم من ذلك احتجاجه بان 
المجز لابقع إلا حیث تفع القدرة ولا ندري في أي لنة وجدوا هذا الكذب أفيأيعقل 

١(‏ هذا المبحث 1 وافقه عليه غير إ٭ض اع الاعتزال وأما سا ٭ن سوام حت متفلسفة هل الاسلام 
وزوا وقوع الكراءة من صفت لفسہ ونٹور سره بالمارف القدسية فلا يفترر با هول به فانہ لامعول 


اراس سفسطة ومقدمات غو »سلمات تأمل اب 











(۱۳) 


| ضد التفارة وان ما قدر الانسان ماره فل بح عنه في حين قد رلہ عليه وأن ماجز بزعنه فل يدر 
| عليه نی حين عبزه عنه وأن ذني الرة إثبات للمجز وأن نی الجز بات للقدرةما رل هذا 
| عایی ولا خامیٰ اصلا وهو ایض معروف باول المقل والمجی أن اي عثل هذه الدعاوي 
| السخيفة بنیردلیل اصلا كن حماقات وضلالات يطلقبا هذا ا ماهل وامثاله من النساق فی 
دين الله تسال فتلنبا عنهم من اضلہ الله تسالى ونموذ باه من اللذلان وقد قال ال تمالى 
' ٭ واعلموا ان غير معجزي لله فاقتضی هذا انهم مقدور علیہم لله تمالي وقالتمالىه لیس 
عمجز في الارض ٭غوجب اله مقدور عليه وقال تعالى ٭ وال على كل شی" قدير « فصحانه 
غير عاجز وبالله تمالی التوفیق وصلی الله على سیدنا مد وعلی اله و صبه اجمعين 
:ا الکلام في ا لن ووسوسة الشيطان وفمله فی الصروع 2م 
قال ابو تمد ٩‏ چم ندرك بالمواس ولا علمنا وجو بکونہمولاوجوب امثنا مکو نېم 
في الما أيشا ہو تق لمكن مذ یلال ووم الت لسكا کرد نهم لان قدرۃالل کن 
نابة ما وهو عن وجل مخلق ما یشاءولا فرق بین نخان خلتاعنص ەالتراب والاءفیسکنہم 
الارض راف اد وللاه وبین آن مخلق خلقا عنصر#الناروالهواءفيسكنهم المواءوالنار والارض 
بل كل ذلك سواء وممکن في قدرته لکن ن لما أخبرت الرسل الذين شيد الله من وجل لصدقهم 
بم ابدى على أيديهم من المسجزات الحلة لاعابائم نص الله عن وجل على و جود ا إن في الا 
وجب ضرورة الم اعم وو رودم وقد جاءالنص بذلك وہا: نم أمةعاقلةميز ةمتعبدةموعودة 
متوعدة متناسلة يموتون وأجع المسلمو كلهم على ذلك نم وا ضارى وا جوس والصائون وا کش 
الپوذ حاشا الساصرة فقط فن انکر ال من او تأول فم تأوبلا خر رجم بەعن هذا الظاعى فہو 
کافر مشر ك حلال الدم وا مال قال تعالی » افتتخذونه وذرته أولياء من دوي » 
« قال ابو محمد که وم پروننا ولا رام قال الله تعالى » انه راک SE‏ ی 
روم » فصح أن الجن قبیل ابلیس قال الله عن وجل * إلا !بلس کان من الجن 
فو قال ابو محمد 6 وإذ این الله عن وجل اننا لاترام من ادعى انه رام آو 0 فہو 
کاذب ب إلا آن کون من انا عليهم السلام فذاك ممجزة مم کا نص رسول اللہ ميل ال 
عليه وسل أنه ۳ ت عليه الشيطان لیم عليه صلانہ قال فاخدنه كت دعوة أخي سلمان 





ولولا 


ولولا ذلك ا موقا ر ۱ ه أهل الدنة آوکاقال عليهالسلاموكذلكفيرواية عن ايهر برة 
الذي رأى فا هی ممجزة لر-و ل اللہ صل الله عليه وسل ولا -جل الى وجود خبر لصح 
برؤية جني بد موت رسول الله صلی الله عليه وسل وانما هي منقطمات' او عمن لا خيرفيه 
« قال ابو تمد وم أجسام رقاق صافية هوائة لا ألوان موعن رم النارکا ان عنصر نا 
التراب وبذلك جاء التران قال اة عن وجل(وا ان خلقناه من قبل من نارالسموم )والناروالمواء 

عنصر ان لا الوان لما وإنما حدث اللون فی النار المشتعلة عندنا لامتزاجہا برطویات ماتشتمل 
فيه من الاب والکتان والادهان وضر ذلك ولو کانت لهم الوان رأينام محاسة الیضرولو 
لم یکونوا اجساما صافية رقاقا هوائة لا درکنام محاسة اللمس وصح النصبانهم بوسوسون 
في صدور الناس وان الشيطات بجر يمن ابن ادم جری الدم فوجب التصدیق بکل ذلك 
حقيقة وعلمنا أن اللہ عن وجل جمل لهم قوة بتوصاون بها إلى قذف ما بوسوسون به في 
الوس برهان فلك قول له تما ۾ من شر الوسواس اللناس اقی بوسوس في وو 
اناس من الجنة والناس ٭ ونحن نشاهدالانسان‌بری‌مننلهعندهتارفبضطرب وتقٍدل آعراینه 
وصورته وأخلاقه ونشورنارته ويرى من حب فیثورلہ حالآخریو بیج وشسط وري من 
مخاف فتحدث له حالآخري من صفرة ورعشه وضعف می ویشهر إل |نسانآخر باشارات 
بحل بهاطرائعه فيغضبهمسةومخجله اخري ويقرعه ئالئة ویر ضیەراہمة وكذلك محیلہ ایضاہالکلام 
الي جيم هذه الاحوال فعلمنا انالعن وجل جعل للجن قوّى بتوصلون اي تفبير النفوس 
والقذف ف | عا ب ةدعونما اليه نعوذ بالله من الشيطان ال جم ووسوسته‌ومن‌شرارالتاس‌وهذا 
هو جره من ابن ادم مجري‌الدم کا قال الشاعی 

وقدك: ت اجري فيحشاهن صة ٭ پڑی معين الاء في قصب الاس 

2 و قال او محمد کچ واما الصرع فان الله عن وجل قال + كالذي خرس الشیطان من‌الس ٭ 
فک ر الصروع إنما هو بالمماسة فلا يجوز لا حد ان زی على ذلك 
ا شيعا فقدقال مالاعل له به وهدا حرام لاحل قار 22ھ 

لك به عل » وهذه الامورلاعکن ن ان تمرف البتة انرمع + صلی الله عليه وسل 
خبر عنه علیەالسلام کر ماذکر نا وبالله تەالی التوفیق فصح آن‌اشیطانعشس الانسان!لذي 








| بساطه الله عليه مسا کا جاء نی القران مشر به من ماہائمہ السوداء والامخرةالمتصاعدة إلي الدماغ‎ ١ 
کیا خبر به عن نفسه كل مصروع بلا خلاف منهم فیحدث الله عزوجل لهالصرع والتخبط‎ ۱ 
حبثذ کا نشاهده وهذا هو ز نص القران وما توجبه المشاهدة وما زاد على هذا فرافات‎ ۱ 
| من تولید امز امن والكذابين وبالله تال نتايد وأما قول رسول اللہ على الله عليه وسل‎ ۱ 
ان الشمس تطلم ومعها قرن الشسیطان فاذا ارتفمت فارتها فاذا استوت قارنها فاذا زالت‎ | 
فارقہا فاذا أجنحت للفروب قارنها فاذا غربت فارقها ونھی عن الصلاة في هذه الاوقات أ‎ | 
او کا قال عليه السلام مما هذا معناه بلا شك فقد قلنا انه عليه السلام لانقول الا الق وان‎ ۱ 
کلام كله على ظاهره الا ان باني نص بان هذا النص لیس على ظاهره فنسمع ونطيع او‎ 
بقوم بذلك برهان من ضرورة حسّ او اول عقل فتعل أله عليه السسلام انما اراد ما قد قام‎ 
بصحتهالبرهان لا مجوز غير ذلك وقد علمنا قينا ان الشمس فيكل دقيقة طالمة على افق من‎ 
الا فاق مس شة على آخر مسئوية على ثالث زائلة عن رابع جاحة للغروب على خامس غارية‎ 
على سادس هذا مالا شك فيه عند كل في عم بالميئة فاذ ذلك كذلك فقد صح بقينا‎ 
اله عليه السلام انا عني بذلك افماً ما دون سا الا فاق لا جوز غير ذلك اذ لو ارادكل افق‎ 
لكان الاخبار بانه نفارقها کذبا وحاشا له من ذلك فاذ لا شك في هذا كله فلا رة انه‎ 
عليه الصلاة والسلام انماعني به افق المدينةاذ هو الافق الذي اخبر اهسله بهذا امير فانم‎ 
E عا بقارن الشمس في تلك الاحوال وما شارتها من الشرطان والله اعم‎ 
لا نزيد على هذا اذ لا بان عتدنا فیا نه الا انه لیس شی من ذلك تنم اس فصح عا‎ 
ذکرنا ان اول ابر خاصکا وصفنا وان نهیه اسلا نی لوت نم قصه اخری وقضية‎ 
انی وحکم غير الاول فهو على مومه نی کل زمان وکل مان الا ماقام البرهان على‎ 
ا هذا اک بنص آخر کا كا ني غبر هذا الکتاب داد الصلاة من‎ 
تالفنا وا هد له رب الما نکش‎ 
۹ ےت الكلام فی الطبائم‎ 
لے قال ابو محمد » ذهبت الاشعرءة ال انکار الطبائم ججلة وقالواليس في النار حر‎ 
ولاافي الثلج برد ولا في المالم طبيعة أصلا وقالوا انما حدث حر النار + لة وبرددالثلج عند‎ 





الملامسة 
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۱ اللامسة قالوا ولا في ا مر طبيغة اسکار ولا في المي قوة حدث بها ولكن اله عن وجل 
مخلق منه ماشاء وقدكان مكنا ان محدث من مني الرجال جلا ومن منى ال جار انسانا ومن 
زرلعة ال زا 

ف قال ابو مد که مالعل لحم حجة شنبوا ما في هذا اشوس اصلا وقد ناظرت مهم في 
ذلك فقلت له ان اللغة التي تزل بها القران تبطل قوا کم لان من لنة المرب القديمة كر 
الطبيعة و اليقة والسليقة والبحيرة والغريزة والسجية والية والجبلة با یم ولا يثك ذوعم ۱ 
في ان هذه الالفاظ استعملت في الماهلية وسمعها الني صلی الله عليه وسلم فم سکرھا قط | 
ولا سكن ها احد من الصحابة رضي اللہ عنهم ولا احد من بمدهم حتی حدث من لا تد 


به وقد قال امسو اليس 
وان کت قد ساء اك سی غليقة ول فا بای من ا ا 
وقال حميد بن ثور الحلالي الكندي 1 
لكل ام رئیا ام مروطبیعة ٭ وفریق ما بین الرجال الطبائم 
وقال النابنة 
هم سیيمة ‏ يعطها الله غيرمم » من الجود والاحلام غیر عوازب 
وقال رسول الله صل الل عليه وسل للجارود 0 ان فيه ال والاناة فتال له 
المارود الله جباني علیھا يارسول اللہ ام ها كسب فقال رول ال صلی الله عليه وسلم بل الله | 
جبلك عليعا ومثل هذا كثير وکل هذه الالفاظ اسماء مترادفة معني واحد عندم وهوقوة 
في اي بو جد بها على ماهو عليه فاضعارب ولجا الى ان قال اقول ما في ااناس خاصة | 
فقلت له وأني لك بالتخصيص وهذا موجود بالمس وببديرة ال في کل لوق في الام | 
فل یکن عنده مويه ۱ ۱ 
« قال او مد ¥ وهذا المذهب الفاسد حدام على ان سوا ما تاتى به الا یساء علیہم ۱ 
الصلاة والسلام من الا یات السجزات خرق العادة لانهم جملو | امتناع شق القعر وشق ۱ 
البحر وامتناع احياء الموتي واخراج ناقة من صخرة وسائر معجرّاتهم انما هى عادات فقط ۱ 
فو قال ابو محمد >» معاذ الله من هذا ولوكان ذلك عادته دا كان فما اجاز اصلا لان 
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المادة في ل العرب والدأب والدن والديدن وا مجري ألفاظ مترادفة على معي واحد 
وہ نی | كثر اتال الانسان لها لايؤمن تركه اياه ولا نکر زواله عنه بل هومکن‌وجود 
]| غيره ومثله مخلاف الطبيعة التي انظروج عنها متنم فالمادة في ا-تعهال المرب العامة التلحي 
وحمل القناة وتحمل نمض الناس القلنسوة وکا۔تعال لعضهم حلق الشعر ولعضهم 'وفیرہ 
قال الشاعر 














تقول وقددارتلهاوضيني ٭ اهذا دنه ابداودني 






وقال آخر 

قد عو دالطير عادات ون با 3 فل که ی لعل 
وقال‌اخر ٭ عود تکند: عادات فصبرا لما ٭ 
وقال آخر ٭ وشدید عادة منبزعه ٭ 






ف ذکرآن ازع امادة بشتدالا انه ممكن غير م‌تئم مخلاف ازالة الطبیمة التي لا سبيل 

الما ورعا وضعت العرب لفظة العادة مکان لفظة الطبیع کا قال حمید بن ثور الحلالي 
سي ارم ان ممت با ام سام ٭ وهل عادة ارم ان بتكلا 

و تال ابو تمد م وکل هذه الطبائم والمادات خلوقة خلقہا الله عن وجل فرتب الطبيمة | 
على انا لاتستحبل ابدا ولا يمكن نبدا مندكل ذي عمل كتلبيمة الانسان بان يكون ممكنا 
له التتهر ففي العلوم والصنامات إن لم يمترضةآفة وطبيعةالجير والبمال بالهخير سکن منهاذلك | 
وكطبيمة البر ان لاغبت شمبراولاجوزا وھکذاکل ما فی الما والقوم مقرون بالصفات وهی | 
الطبيعة لف ها لان من المةات الحمولة فى الوصوف ماهو ذاتي به لاتوم زواله الا بفساد | 
حامله وسقوط الاسم عن هكصفات الجر التي ان زالت ءنہا صارت خلا وبطل اسم الجر عا 
وكصفات انلبزواللحم الي اذا زالتعنها صارت زبلا وستط ام انبزواللحمعنهما ومكذا | 
كل شی لەصفة ذالیة فهذه هى التابيعة ومن الصفات الحمولة في اللوصوف مالو توم زواله | 
عنه ل بہطل حامله ولا فارقه آسه وهذا القسم ينقسم اقساما ثلاثة فاحدها «متنع الزوال | 
کالاط والقصر والزرق وسواد اازنجي ونحو ذلك إلاانه لو توم زايلا لبتي الانسان انسانا | 


الہ 
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ھالہ نها بطوء ازوالکالرودةوسواد الشمر وما آشبه ذلك وثللها سریع ازوال كيرة 
۵ 9 الهم وحو ذلك فہذہ هي حقيقة اكلام في الصفات وما عدا 
ذلك فطريق ال۔وفسطائیة الذين لا حفتون حقیقة ونموذ بالل من اللذلان 

© قال ابو تمد که هذا فصل لانعلمه حدث التنازع العظيم فيه الا عندنا قرطبة وفی زماننا 
|| فان طامّة ذهبت الى ابطال کون البوة فى النساء جلة ودعت من قال ذلكوذهبت طالة 
الى القول بانه قدكانت في النساء نبوة وذهبت طافة الى التوقف فى ذلك 

۵ قال انوا عمد » ما نعل امین من ذلك حجة اصلا الا ان بمضیم نزع فى ذلك بقول 
ف قال ابو محمد » وهذا امس لاہنازعون فيه ول بدع احد ان الله تمالی ارسل سا وائما 
الكلام في النبوة دون الرسالة فوجب طلب الق فی ذلك بان بنظر في معنى لفظة النبوة 
فی اللغة الي خاطہنا الله مها 0 وجل فوجد تأهذه اللفظلة ماخوذة من الاناء وهو الاعلام 
فن اعلمه الل عن وجل ايكون قبل ان يكون او اوحي اليه منيئا له باس مافرو ني بلاشك 
ولیس هذا من باب الالهام الذيهو طبیع ةکتول اللہ تعالی ٭واوحی ريك اليالنحل «ولا من 
باب الظن والتوغ الذي لاقطم حمیمتہ الا حاون ولا من باب الكبانة التي هي من‌استراق 
الشياطين | من السماء فيرمون بالشہب الثواتھی وفيه ول الله عن وجل #شباطين الائس 
وان يوحي بمضیم الي بمض زخرف القولغرورا «وقد نقطمت الكبانة بمجىء رسول 
الله صلی الله عليه وسل ولا من باب النجوم الي هي ارب سل ولا من باب الرؤيا انی لا 
بدري اصدقت ام كذبت بل الوحي الذي هو النبوة قصد من اللہ تمال الياعلاممن بوحي 
اليه عا يعلمه به ویکون عند الوحي به اليه حقيقة خارجة عن الوجوه الد کور محدث ال عن 
وجل لمن اوحي به اه علا ضر وريا نصحة ما اوجی به کنامه ا ادرك ګواسه وندمة عقله 
سواء لاال للشك في شي" منه اما عجیء الملك به اليه واما ااب مخاطب هف نفسه وهو 
تعلیم من اللہ تعللي لمن پملمه دون وساطة ممم فان اتکروا ان یکون هذا هو معنی البوة 
فلیمرفونا ما معناها فانهم لا اون بشی" اصلا فاذ ذل كذلك فقد جاء القرابان للع وجل 
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ارسل ملاككة الي نساء فاخبروهن بوحي حق من الله تمالي فبشروا ام اا ن عن 
لله مالي قال عن وجل عواصرآنه قائمة نضحکت فبشر اھا با۔حاق ومن وراء اسحاق لعقوب 
قالت باوليتا أألد انا جوز وهذا بلی شيخا ن هذا لث یب قالوا اتمجبين من اص الله 
رحمة الله و بركانه e‏ اهل بت قد خطاب اللاك لام ا۔حاق عن الله عن وجل 
بالبشارة ما باسحاق ثم يمقوب ثم بوهم ن اض ال ولا عکن الان یکون 
هذا الطاب من »لمك لغير ني وجه من لوجوه ووجدناہ تمالي قد ارسل جبریل ال صریم 
امعيسيعلیب| السلام ابا وقال »انما انا رسول رك لاهب‌لات غلاما زکاه‌فیده نوة 
صحیحة بوحی حیح ورسالة من الله تمالي الما وكان زكريا عليه السلام جد عندها من الله 
تعالي رزقا وارداً تخي من اجله ولدا فاضلا ووجد ا ام موسي علیہما الصلاة والسلام قداوحي 
الل الیہا بالقاء ولدھا في الیم واعلما انه سيرده الما وحمل نيا ممالا فہذہ نبوة لاشك فبها 
وبضر ورة العقل يدري كل ذي بيز سحبح الها لو ل تكن والقة,ذبوۃاللعن وجل لا لکانت 
بالقائها ولدها في الیم برؤيا براها او با بقع في نفسها اوقام في هاج نما في غابة انون وا لمرار 
الماع ولو فمل ذلك احدنا لكان غابة الفسق او في غابة ا نون مستحةًا لمماناة دماغه في 









البمارستان لايشك في هذا احد فصح بقينا ان الوحي الذي ورد ما في القاء ولدها في ال 
كالوحي الوارد على ابراهيم في الرؤيا في ذمم ولده فان ابراهيم عليه الصلاة والسلام لو يكن 
نیا واا بصحة الوحي والتبوة الوارد عليه من ذم ولده لکنه ذح ولده ارؤیا راها او ظن 
وقع في تفه لكان بلا شلك فاعل ذلك من غير الانبیاء فاسةا في هابة الفسق او مجنہ نا في 
غابة ال من هذا مالا سك فيه احد من الناس فصحت ونين یقین ووجدنا الله ثعالي قد 
قال وقد ذکر من الانبياه عليهم السلام في سور ةكبعيص ذكر مرم في جلمهم ثم قال عز 
وجل ه اؤلئاك الذہن المم الله عليهم »ن النبیین من ذریة ادم ومن حلنا ہم وحهوهذا هو 
عموم لما مدیم لا يجوز مخصيصما من جلہم ولیس وله عن وجل وامه صديقة عالم من ان 
تکون نبة فقد قال تمالي» یوسف ايها الصدیق٭وہو مع ذلك ني رسول وهذا ظاهر وبالله 
تمالي اتوفیق ويلحق بهن علیہن السلام نی ذلك امرأة فرعون بقول رسول ال صلي الله 
عليه وسل من الرجال كثير ولم يكمل من النساء الا بفت عمران واسيةبنت مزا م 
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اصرأة فرعون اوكا قال عليه الصلاة والسلام والکمال في ار جاللا يكو مس عالق 
عليوم املاة والسلام لان من دوم ناقص علهم بلا شلك وكان خصیصه یل الله عليه وسل 
مسيم وامرأة فرمون تفضیلا ما على سائ من اونیت النبوة من‌النساہبلاشك اذ من قص 
عن منزلة آخر ولو بدقيقة فم یکل فصح بہذااظبر ان هاتین ار أتين کلنا کالا لم بلحقها 
فيه اصرأة غيرهها اصلا وان كن بنصوص القران نبيات وقدقال تعالى تلك ار سل فطل اابمضهم 

على ض*فاکامل في نوعه‌هو الذي لا لحمه احد من ن أهل وعہ فہم من من الرجال الرسل 
لذین فضلہم الله قعالی على سار الرسل ومنهم نينا وابراهيم علهما الصلاة والسلام بلا شلك 
للنصوص الواردة بذلك في فضلہما على غيرهها وكل من النساء من دك رعليهالصلاة والسلام 

دج الکلام في الرؤيا دم 

قال ابو تمد یه ذهب صالح تلسیذ النظام الى ان الذي يري احدنا في الرؤيا حق كاهو 
وانه من راي انه بالصین‌وهو بالانداس فان الله عن وجل اخترعه في ذلك الوقت بالصين 
۵ قال او محمد که وهذا القول في غابة الفساد لان العيان والەتل يضعار ان الي كنب هذا 


AEN‏ 9 یق المقل فہو معرفتنا ا بري ا ظا م من ا الات ء نكونهمقطوع الرأس 
کنا اشبه ذلك وقد صح ء عن رول الله صل الله ای 0 قص علیەر'ٴیاغقال 
لا بتلس. الشيطان بيك 

« قال ابو تمد که والقول الصحیح في ایا و انها انواع فنا ما یکون من قبل الشيطان 
وهو ما كان من الاضغاث والتخليط الذي لا ضط ومنها ما يكون من مدي ث النفس وهو 
ما بشتفل به المرء في الیتظة فيراه في الوم من خوف عدو أولقاء حییب اوخلاص من 
خوفاو نحو ذلك وم ماما یکون من غبة الطیم کرو من غلب عليه الام للانوار و ازهس 
وا مرۃ والسرور ورؤية من غلب عليه الصفراء للذيران ورو یه صاحب البلفم لاثلوج والیاه 
وکروة من غلب عليه السوداء الکہوف والظل والخارف وميا با یمه لقم عن | 


| وجل نفس اطالم اذا صفت من أكدار السد ولخاصت من الافکار الفاسدة 


| ناب کک خرن ا 
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في النقاء والصفاء يكو نتفاضل ما يراه فيالصدق وقد جاء عن الني صلی اله عليه وسل أنهلم 
ببق ده من النبوّة الا البشرات وهي الرؤيا الصالة براها الرجل او ری لەوانہا جزء من 
ستة وعشرين جز أ من النبوة الى جزء من ستة واربمین جرا من النبوة الى جزء من سبمين 
جزا من ,النبوة وهذا نص جلي عل‌ماذکرنامن فاضاها فيالصدق والوشوح والصفاء من 
كل خليط وقد خرج هذه النسب والاقسا م على انه عليه الالام نآرد ذلك رف الانیاء 
و وا من وؤياهجزء من ستقوعشرین جز م ا نروته وخصائصه وفضائله 
ومٰہم من رؤياه جزء من ستة وارنمین جزا من نبوته وخصايصه وفضایلہ ومنهم من رؤياه 
حزء من سبعين جزا من لہوتەوخصائصه وفضائله وهذا هو الااظهر والله أعل ويكون خارجا 
على مقلضی الفاظ الحديث بلاتأومل سکف وأما رؤيا غير الاپاء فقد تکذب وقدتصدق 
الا أنهلا قطم على صمة شي * مئه إلا بعد ظهور صحتهحاشا را الانییاء فانها كلها وحي مقطوع 
على مه كرؤيا ابراهيم عليه السلام ولو رأى ذلك غير لی فى الرؤيا فان في اليقظة لكان 
تن عا او محنونا ذاه القبيز بلا شك وقد تصدق روا الکافر ولا تکون ا 
جزأ من او ولا مبشرات ولكن الذارا له أو لئبرہ ووعظا وبال تمال التوفیق 
ےج الكلام في أي اطلض افضل م 

يو قال ابو محمد که ذهب قوم الا ان الانباء عليهم السلام افضل من الملائكة وذهبت طافة 
تنتسب إلى الاسلام ان الصا لين (غير غير این افضل من الملائكة وذهب .م هم ال ان او 

من الني واه يكوت لخد من هو افضل من عسي بن مرم وا 
رن کا الا مة من هو افضل من رسول الله صلی الله عليه وسم 
من حين دمت الىأن مات ورایت لأ بي هاشم الجا انه لو طال مر انسان مر المسلمينفى 
الاعمال الصالحة لامکن أن بوازي عمل البي صلی الله عليه وسل کذب لمعنه الله 
سے قال ابو محمد که ولولا انه استحيا قليلا ما لم بستحی من نظيره الباقلاني لقال مابوجبه هذا 
القول من انهكان يزيد فضلا على رسول الله صلی الله عليه وسلم 
ج قال او محمد ې وهذه الاقوالكفر جرد لانردد فيه وعاشا لله تعالى من ان يكون احد 
ولور عمرالدهس :احق فضل صاحب فکیف فضل رسول الله صلی الله عليه وسل او یمن الامباء 


































علهم السلام فکیف ان يكون افضل من رسول الله صلی الله عليه وسل هذا مالا تفبله ف 
مسلكانهم ماسمموا قولالله عن وجله لا يستوي منک من انفق من قبل امتح وقانلل 
اولك اعظلم درجة من الذين انفقوا من بمد وقاتلوا » وقول النى صلی ال عليه وس دعوا 
لی اتحاي فلوکان لاحدك مثل أحد ذهيا فافقہ في سيبل الله ما بلغ مد أحدمم ولا تصینه 
ہے قال ابو محمد که فكيف یلح ابدامن انتصدق هو عثل‌جبل احدذهبا وتضدقالصاحب | 
منصف مد من شعي ركان نصف مدالشعیر لا بلحقه فی الفضل جبل الذهب فكيف برسول الله 
صلی اللہ عليه وسل قال أهل الم ان الملاككة أفضل من كل خلق خلقه اللہ تمالی ثم بمدم 
الرسل من النبپین علييم السلام ثم بعدهالانياء غير الرسل علیہم السلام ثم أصماب رسول | 
الله صلی الله عليه وسل على مار ہنا قبل ۱ 
سے قال او محمد 4 ومن حب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من الإن لمن الفضل مالسائر ۱ 
الصحاءة به لعموم قو لصيل لله عليه وسل دعو الى اعا وافضل ارسل محمد صلی الله علیەوسلم اما | 
فضل الملاككة على الرسل من غير الملاككة فلبراهين مہا قولاللّهع وجل اما ارسول له صلی 
ا عليه وسم ان بقوله قل لااقول ليم عندي خزان الله ولااعل لیب ولا اقول نی ملك | ۱ 
ان انبم الامابوحي الى ٭ فلوكان الزسولأر فم من الملك او مثلهماام الله تمال رسوله صلی اله 

عليه وسل ان عولط هذا القولالذى انما قاله منحطا عن الترفع أن بن انه عنده حزان 
الله اوانه عل لیب أو وله ملك طازل اه القدسة في سئي التي هی دون هذه الراتی ۱ 
بلاشك إذ لامکن البتة أن قول هذا عن مراتب هو ارفع منها وأيضافان الله عن وجل | 
ذکر مدا الذي هو أفضل الرسل بعد الملائكة وذکر جبریل علیہما السلام وكان التباين 
من الله عن وجل هم اب بیدا وهو أنه عن وجل قال ہ اله لقول رسو لكريم ذي قوة 
عند ذي العرش مکین مطاع ثم امین ه فهذه صنة جبربل عليه السلام نم ذکر مدا صل 
الله عليه م ا نااج عجنون هوم ناد تعال یا رافاً للاشكال جلة فقال ه ۱ 
ولقد راہ بالأفت المبين ٭ ٠‏ فظم الله نمال من‌اشأن کر م الاننياء والرسل بأن رأی ا 
عليه السلام تم 0٤‏ لل لك رتا ع التہی عندها جنة المأوى إذ يفشي | 
السدرة ما یفشی مازاغ البصر وماطني لقد رأي من ابات ربہ الكبرى » فامتن اللہ تما یکا | 
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ترى على مد صلی اللہ عليه وسا بان أراه جبریل مر تین ولا بتفاضل النا سکیا قدمنا بوجهين 
فتعل أ حدھا الاختصاص ا جرد واعظم الاختصاص الرسالة والتعظيم فقدحصل ذلك للملائكة 
قال تعالى ٭ جاعل الاک رسلا » فہ مکاہم رسل اللہ ثم اختصهم تعالى بان ابتدام فى الجنة 
وحوالي عرشه في الکان الذي وعد رسله ومن اتبعهم بان اة كر امتهم تصیرع اليه وهو 
موضع تخلق الاک ومحاہم لا اة مذ خلقواو كرم عن وجل في غير موضع من كتابه 
فى عل چیه رم ووصفہم بام لاہفترون ولا سأء ون ولا یەصون الله فنني عہم الزلل والفترة 
والسآمة والسهو وهذا اس ل ينه عن وجل عن الرسل صلوات عم بل السبو جاتر علیہم 
وبالشرورة لعل من عصم من البو افطل من لم يعصم منه وان من مصم من العمدکالانبیاء 
le‏ السلام افضل ممن )عم مون سوام فان اءترض مض ول الله عن وجل٭ الله 
إصطني من الملاككة رسلا ومن الناس ٭ قبل له لیس هذا معارضاً لقولهتمالي جاعل الملاتكة 
رسلا فان كل آیةفانھا تحمل على مقتضاها وم وجب لفظها فنی هذه الاب ان ؛مض اللاك 
رسل وهذا حق لاشك فيه ولیس اخباراعن سارم شی لا هم رسل ولا بام لیسوا 
رسلا فلا محل لاحد ان يزيد فيال ما لیس فما ثم في الا بة الاخري زيادة على ماف هذه 
الآ ية واخبار بان جيم الاک رسل فنی تلك الا به دض ما في هذه الا 2 وفي هذه الاب 
كل ماني تلك وزيادة قفرض قبو لكل ذا ك کا ان الله عن وجل اذ کر في كهعيص من 
ذکر من النبيين فقال ٭ اژلك الذين انعم الله هم من النبيين » وقد قال تعالى» ورسلا قد 
تصصنام علاك من قبل ورسلا م تقصصهم عليك #افتري الرسل الذين لم تقصصهم اللہ تعا یل 
عليه +لة او في هذه السورة خاصة ۸ ينعم عامهممعاذ الله من هذا ھا شو مسل والوجه الثاني 
من اوجه الفضل هو تفاضل الماماین بتفاضل منازظم في اعمال الطاعة والعصمة من المعاصي 
ولبات وقد نص الت تمالى على ان الملاككة لافترون‌من الطاعةولا سأمون مہا ولا يصون 
البنة في شي“ اموا به ند صح ان اللہ عن وجل عصمهم من الطبائع الناقصة الداعية الى لور 
والکسل كالطمام والتفوط وشبوة الجاع والنوم فسح قينا انهم افضل من الرسل الذين لم 
لما وان الفتور والکسل ودواعیها 

و قال ابو د کهواحتج نمض ا غالفین في هذا بان قال قال التة عن وجل٭ اناللّاصطنی ادم 


ووحا 









































27 وال ابراهيم وال عمران على المالمين» قالوا فدخل في المااین الملاككة وغیرم 

لے قال او محمد که وهذه الا به قد صح البرهان بانها ليست على عمومهالانه تماليل يذ كرفها 
مدا صل الله ءايه وسر ولا خلاف في انه افضل الناس قال الله تمال کت خير ا كملق 
للناس» فان قال ان ال ابراهيم م ال مد قيل له فندن ذا افضل من جیم الانبياء حاشا آل 
عمران وادم ونوحا فقط وهذا لا نقوله مس فصح قينا ان هذه الا به لیست على عومها 
فاذ لاشك في ذلك فقد صح ان الله عز وجل |عا اراد ما عالي زمانهم من الناس لا من 
ارسل ولا من النببين نعم ولا من عالي غير زمانہم لاننا بلا شك افضل من آل رام 
فبطل تعلقهم بہذہ الا بة جل وباللہ تعالى التوفبق وصح انها مثل قوله تمالىعيابني اسرائیل 
اذکر وا نستی الني انمت علی کم وانی فضلتک على الءالميندولا شك في انهم لم يفضلوا علي 
الرسل ولا على النبيين ولا على امتنا ولا على الصالین من غيرم فكيف على الملائكة ونحن 
لا اوه ازالة النص عن ظاهرهوع»ومه ببرهان من ا او اجماع متي ناو ضرورة. 
ا اسیا منم من ازالة اص عن ظاہرہ و ومه بالدعوى فهذا هو ا اطل الذى لا 
حل في دين ولا يصح فی امکان الەقل وبالله تما ی التوفيق 

ال او محمد 4 وذكر بمضهم قول اللہ عز وجل ٭ الذين آمنواوعلوا الصالمات اژلدك مم 
خير البرية ٭ ۱ 
قال ابو محمد > وهذا ممالا حجة لهم فيه اصلالان هذه الصفة تم مکل مؤمن صال من || 
لانس ومن الجن نعم وجميعالملائكة ممومامستوبا فما هذه لا بة تفضیل اللالکذوالصاطین 
من الانس وان على سائ البرية وباللہ تعالى التوفيق 

فط قال انو محمد 4 واحتجوا بام الله عز وجل الملاكة بالسجود لا دم على جيمهم ال لام 
ال ابو مد که وهذا أعظم حجة عليهم لان السجود ال۔أمور به لا يخاو مر ان 
یکون سجود عبادة وهذاكفر من قله لايجيزان يكون الله عز وجل ياص احدا من 
خلفه لعيادة غيره واما ان کون سحود 1 وکرامة وه وکذلات بلا خلاف دن اح 
من الناس فاذ هو كذلك فلا دليل أدل على فضل الملاتكة عل ادم مر ایکون ادا 
تعالی بلغ الغابة في اعظامه وكرامته بان حببه الملا لانهم لوكانوا دونه لم يكن له كرامة 
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ولامزیة فى یم له وقد أخبر اله عن وجل عن يوسف عليه السلام قال « ورفع وب 
على اا و هذا او رؤياي من قبل قد جم لها ريي ا 
وكانت رؤياه ہی التي ذکر اللہ عن وجل عنه إذ قول انی رأيت أحدعشر كوكباواك مس 
والقعر ریم لي ساجدين » 

ہے قال ابو محمد > ولس فی سجود يعقوب عليه السلام لیوسف مابوجب‌ان بوسف افضل 
من يعوب واحتجوا ایض بان الملاككة لم يعلموا أسماء الاشیاء حتى ابام مها ادم على جیمیم 
السلام تلم الله عن وجل آدم إبأها 

تلاو نحل هلان هن یبن ن هو انقص فضلاوعلا 
في اللجلة أشراء لا يعامها مہو افضل منه وع مه ماعدا تلك الا شیف الاک مالامله 
آدم وعلم آآدماسماء الاشياء نم أمرہ بان كك الات كلك بخص اضر عليه السلام د 3 
العام موسی عليه السلام حتی الع موه بی عليه السللام تعره یه 
علوما لھا اناضر وهکذا صح عن الي صلی الله عليه و ل ان اأضر قال اوسی وید 

ال لام إنى على ع عل من عل لق لا مه أنت وأنت على عل من عل ال لاأعله أن 

قل ابو محد 4 ویس في هذاآن اضر أفضل من ءوسي علیەالسلام 

ب قال ابو محمد ک» وقد قال بعض ال مهال إن الله تالی جع لک خدام أهل ا نہ ياو م 
بالتحف من عند رمم عن وجل قل تعالىهنتلقام اللاك هذا بوم الذي كنم : توعدوله 
وقال تعالى ٭ والملاككة بدخلون علهم من كل باب سلام عليكم با صبرتم ٭ 

فإ قال ابو حمد که أما خدمة الملاككة لاهل المنة وإقبالهم ایهم بالتحف فش ما علمناہ قط 
ولا ےمناہ إلا من التصاص باخارافات والتكاذيب ولغا المق من ذلك ماذ کره‌اله‌عزوجل 
في النص الذى اوردنا وهو ول امد من اقوي الحجج نی فضل الملائكة على من سوام 
ویلزم هذا ال حنج اذا کان إقبال الملاككد” بالبشارات إلى أهل الإنة دلیلا على فضل اهل الجنة 
لیم أن يكون إقبال ارسل‌الینا مبشرين ومنذرن بالبشارات من عند الله عز وجل دايلا 
على نا أفضل منهم وهذاکفر مجرد ولكن الميقة هى أن الفضل إذا كان للانیاء علیہم 
السلامعلى الناس بانیم رسل اللہ الهم ووسائط بين ربمم تع و ينهم فالفضل واجبللملا کت 
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ی الايا وارسل لکوت رسل اه تعلی الهم ووسائط تق وبین ریم تملی واما 
تفضل الله تمالى على اهل ١إنة‏ بالا کل والشرب وا ماع و اللباس والا لات والقصور فاغا 
فضلہم الله عن وجل من ذلك یما بوافق طباعہم وقد نزه الله سیحانه الملائكة عن هذه 
الطبائم الستدعية مذه للذات بل ابانهم وفضلہم بل جعل طبائمہم لاتلتذ بئی' من ذلك 
الا بذ کر اللہ عن وجل وعبادتہ وطاعته في تفیذ اواصه تمالى فلا مئزلة أعلى من هذه 
وجل لهم سكنى ا مل الرفيع الذي جعل تعالى غابة | کرامنا الوصول اله مدلقاءالامبن 
في التعب في عمارة هذه الدنيا التكدة وف يكلف الاعمال فن ذلك السکان خاق الله عن وجل 
الاک منذ ابتدأم وفيه خلدم وبالله تعالى التوفیق ۲ 

ل قال ابو تمد که وقال عض السخفاء ان الملاككة عنزلة ا مواءوائریاح 

ف قال ابو محمد که وهذا كذب وقحة وجنون لان الملائكة .نص القران وال۔نن واجاع 
یع من قر باللاَکة من اهل الادیان الا ا تون منییون مأمورون وایس 
كذلك المواء واارياح لکنا لا تقل ولا ہي متكافة منعہدة بل هي مسخرة صرفقلا 
اختبار لها قال نما ل٭وال۔۔حاب المسخر بين السماء والارض٭وقال تعالى ەسخرھاعلیہم سبع 
بال وثمانية ایام٭وذکر تعالى الاک فقال٭بلء اد مکرمون لا سبقونه بالقول وم باه 
لعملون* وقال تعالى» وستغفرون لمن فی الارض «#وقال تعالى* وقال الذينلا برجون لقاءنا لولا 
انزل علبنا الاک او نرى ربنا لقد استکبروا في الفسہم وعتوا عنوا كبيراءو ميرو الاک 
لا دشري بومثذ للمجرمین٭فقرن تعالى تزول الملاككة برؤيته تما ی وقرن تعالی اانه بایان 
لاک فتال عن وجل«هل بنظرون الا ان انم الله فيظلل من الثيام الکو اعلران 
اعراب الک هاهنا بالرفم عطفاً على الله عن وجل لا على النهام ونص تما لىعلى ان ادم عليه 
الصلاة والسلام انما ا کل من الشجرة لیکون ملكا او ليخلدما قص تعالى علين اذ نقول‌عن 
عن وجل٭مانہا کا ربکا عن هذه الشجرة الا ان تکو نامالکین او ككونا من اخالدِن٭ 
قال ابو تمد 4 فبیقین ندري ات آدم عليه السلام لولا بقينه بان الملائكة افضل منه 
وطمعه بان يصير ماک لا قبل من ابليس ماغرہ به من | کل الشجرة التي نہاہ اللہ عن وجل 
عنها ولو علم ادم ان الملك مثله او دونه ما حمل نفسه على خالفة اص الله تعالی نحط عر 
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منزلته الرفيعة إلى الدون هذا مالا بظنه ذو عمّل اصلا 

و قال ابو مد که وقال الع وجل ٭ان ستتکف المسبح ان یکون عبد الل ولا الملائكة 
التررون٭فقولەعن وجل بعد ذ کر السیح ولا الملاتركة التر بون بلوغ الفایةفی عاودرجہم 
على السیح عليه السلام لات بنية الكلام ورتبتہ انما هي اذا أراد القائل نفي صفة ما عن 
متواضم عہا أن یبدا بالادني ثم بالاعلى واذا اراد نفي صفة مآ عن مترفع عنها ان بیدا 
بالاعلی ثم بالادني فتقول فی القسم الاول ما یعامع في الملوس بین بدي اللليفة خازنه ولا 
وزيره ولا اخوه ونقول في القسم الثاني ما نحط الى الا كل في السوق وال ولا ذو صرببة 
ولا متصاون من التجار او الصناع لامجوز البتة غير هذا وبالله تعالى التوفيق 

فو قال ابو محمد که وايضا فان رسول الله صلی الله علبه وسل اخبر بان الله سيحانه وتعالى 
خلق الملائكة من نور وخلق الانسان من لین وخاق الجن من نار 

لے قال ابو محمد که ولا مجبل فضل النور على الطين وعلى النار احد الا من لم یجعل الله له 
تور ومن جمل اله له نور فا له من نور وقد صح ان رسول الله صلی الله کن و دما 
ره فی ان جمل فی تلبہ نورا فالملاككة من جوع دعا افضل البشر ربہ في ان بجمل فيقلبه 
منه وباللہ تعالى التوفيق وفي هذا كفاءة لمن عقل 

٭ قال او محمد > وقال عن و جل »ولق دکرمنا نی ادم وحماناثم فى البر والبحر ٭ الي قوله 
« رفضانام على كثير ممن خادنا تفضيلا»فائها فضل اللہ تعالى نص كلامه عن وجل بي ادم على 
كثير من خلق لا على كل من خلق وبلا شك ان بي آدم فضلون على الجن وعلى جميع 
الميوان ااصامت وغل مالس حول فلم بق خاق نستاثي من تفضیل الل تمالى بي آدم 
عليه الا الملاركة فقط 

لے قال ابو دک واما فضل زسول الله صلی الله عليه و-لم على كل رسول قبله فالثات عنه 
عله اس م انه قال فضات على الانییاء ست وروي نخس وروي ارم وروي ثلاث 
رواه جابر بن :بد اللہ وانیں بن مالك وحذفة بن المان وابو هريرة وشوله صلی الله عليه 
وس ان سید ولد آدم ولا تفر وانه علبه السلام بث الى الاحر والاسود وانه عليه السلام 
| كثر الاساء اناعا وانه ذو الشفاعة التي محتاج اليه يوم القياءة فیا ییون فن دونہم اماتنا 








الله 








اللہ على ملته ولا خالف بناعنه وهو ایضاً عليه السلام خاہل ال وکلیمه 
يا الكلام نی لفق والنی د 
با قال أبو محمد اختاف قوم في اي الاصرین افضل الفقر ام النی 
٭ قال او محمد وهذا سؤال فاسد لان تفاضل العمل والزاء فی الإنة انما هو لامامل لا 
2 ممولة فيه الا ان بأني نص بتفضبل الله عن وجل حالا على حال ولیس هاهنا نص في 
فضل احدي هاتين الات ين على الاخري 
بو قال ابو د که وانما الصواب ان قال اما افضل الغني ام الفقیر والجواب هاهناهوما قاله 
الله تعالی اذ قول«هل بجزون الا ماکتم تعملون» فان کان الغني امضل عملا من الفقیرفالنی 
افضل وان کان الفقیر افضل عملا من الغني فالفقير افضل وانكان ملہما متساوباً فہما سواء 
قل عن وجل اومن ادن مان ذرّة خیرا بر ومن تند مال ےئید بره سو 
استعاذ الني صلی الله عليه من فتنة الفقر وفتنة الغنى وجعل اللہ ع عزوجل الشکر بازاء الي 
والصبر بازاء الفقر ن اي له عز وجل فهو الفاضل اكات فقبرا وقد اعترض لمضهم 
هاهنا بالحديث الوارد ان‌فتراءلهاجرین بدخلون الجنة قبل اغنيالهم بكذا وکذاخرفاولزع 
رون قول الله عز وجل*ووجدك ضالا فيدي ووجدك ا 
٭ قال ابو محمد ک والننى نعمة اذا قام هاحاملها بالواجب عليه فما وامافترا:المھاجرین فه مکانو 
2 وان الغني فم قلبلا والامسكاه منهم وقي غیرم راجع الى العمل بالنص والا جاع على 
انه تعالى لا مجزي‌بالجنة على فقر لی 0 ليس مه عل خير وبالله التوفيق 
جا الحكلام في الاسم والسی م 

ب قالابو مد 4 ذهب قوم الى ان الاسم هو المي وقال اخر ون الاسم غيرالمسمي و احتج 

من قال ان الاسم دو السمي قول الله تال لی » تبارگ اسم ربك ذى الجلال والاکرام ٭ وقرأ 
ایض ذو الجلال والاًکرا م قالولا جوز ان قال تبارك غير اللہ فل وكان الاسم غير المي 
ما جاز أن قال ارما و وی ال ای سم ريك الاب هنقاواودن الم 
ان ا یا موی بل #مااعبد ونمن دوه الا اسماء سمیت‌وها 


اتم واباؤمہوقالوا الاسم مشتق من ااسمو " وانکزوا على من قال انه مشتق من الوسم وهو 
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الملامة وذکروا قول لبيد 
الى الول ثم اسم السلام ملكا ٭ ومن بك <ولاكاملا فقد اعتذر 

وقالوا قال سيبوبه الافمال امثلة احدث من لفظ احداث الاسماء قالوا وانما اراد السمین 
هذا كل مااحتحوا به قدتقصیناہ م ولا حجة لهم في ثی" منه اما قول الله عزوجلتبارك 
اسم ربك ذي الجلال والاکرام وذو الجلال غق ومعنى تبارك تفاعل من البرک والبركة 
واجبة لاسم الله عز وجل الذي ه وكلة ؤلفة من حروف الحجاء وحن انتيزك: بالذکر له 
وتمظيمه ونجله ونکر مه فله الابارك وله الاجلال مثا ومن الله تمالى وله الا كر ام من ال 
تعالی ومنا حيئها كان من قرطاس او فى شي" منقوش فيه او مذکور بالالسنة ومن جل 
الم الله ءز وجل كذلك ولا اكرمه فھوکافر بلاشك فالا بة على ظاهرها دون تأ وبل فبطل 
تعلقهم بها جملة وه تمالى ا مد وکل شيء نص اللہ تعالی عليه انه تبارك فذلك حق ولونص 
با بذلك على اي شی ءکان من غلقەکان ذلك واجبا لذلك الثيء واما قوله مالل سبح 
اسم ريك الاعلى ٭ فهو على ظاهره دون تاویل لان التسبيح في اللنة التي مها نزل القران 
وها خاطبنا اله عز وجل هو تنزبہ الشیء عن السوء وبلا شك ان اللہ تعالى امس ناان ننزہ 
اكه الذي هوكلة جموعة من حروف ا ححاء عن کل‌سوءحی کان م کتاب او ماعاو قا به 
ووجه آخر وهو ان معني قوله تما » سبح اسم ريك الاعلى » ومعنی قوله تمالەان هذا 
مو حق الیتین سبح باسم ريك العظيم ٭ معني واد وهو ان سبح الله تعالى اسه ولا 
سبيل الي تسبيحه تمالي ولا الي دعائه ولا الي ذ کره الا تتوسط امه فكلا الوجوين سحیح 
حڑے وتسبيح الله تعاللي وتسبيح اسمه کل ذلك واجب بالاص ولا فرق بین قوله تعالي 
٭ فیح باسم ربك العظيم » وبين قوله ه فسبح محمد ربك حين تقوم ومن الایل فسیجه 
وادبار النجوم ٭ والجد بلا شك هو غير اللہ وهو تمالي سبح محمد ہکا نسبح باسمه ولافرق 
فبطل تملقهم مہہ الآ بة وا مد لله رب الالمين 

م قال ابو محمد > اما قوله تال « ماتبدون من دونه الا اسماءسیتموهانموابژ که‌فتو ل 
الله مز وجل حق على ظاهره وشذه الا ی وجهانکلاها حیح ادها ان یع قوله عز 
وجل٭ ما لمبدون‌من‌دوه الا اسماہ اي الا احاب انماء برهان هذا قو له نماي از ذلك 





متصلا 


























ہے .ےت س س جم يبب سس يبب ب بر بي يبب س 


متصلا بها سميت.وها انم واباوك فصح قينا انه تعالي لم يمن بالاسماء هاهنا ذوات المعبودين 


الذات السماۃ وه لا ,ايح لکل من نصح نفسه ان ا حتج عثل هذا السفه عیار مستوزي زر 


لان المابدین لالم محدئوا قط ذوات المعبودين بل الله تعالى توحد باحدالہا هذا مالا شك 
فيه والوجه الثاني ان اؤائنك الکفار انما كانوا يعبدون اوثانا من حجارة او ەض المادن او 
من خشب وسفین ندري ام قبل ان سموا تلك لجل من الحجارةومن المعادنومن نشب 
باسم اللات والبزي ومناة وهبل وود وسواع ويغوث ویموق وسرا ول فد کانت 
ذواتہا بلا شك موجودات قاعة وم لاه وا ولا ستحق‌عندم عبادة فلا اوقمو اعلپاهذه 
الاسماء عبدوها حيقذ فصح يقي امهم م قصدوا بالمبادة الا الاسماءکیا قال الله تمالى لا 
الذوات المسميات فمادت الا بة حجة علهم وبرهانا على ان الاسم غر المسمى بلا شك وبا 
تمالي التوفيق واما قولحم ان الاسم مشاق من السمو وفول مض من خالفہم انه مشتق من 
اوسم فقولان فاسدان کلاها باطل اقتعلهاه ل النحو لم نصح قط عن المرب شیا منهما وما 
اشتق لظ الاسم قط من شیء بل هو إت موضوع مثل ححر وجبل و خشبه وشار الاسماء 
لا اشتقاق لها واول ما بطل به دعوام هذه الفاسدة ان تقال لهم قال الله عن وجل » قل 
ھانوا پرهانک آن كنم صادقین * فصح ان من لا برهان له عل که دعواه فلس صادقا / 
وله فبانوا برها على ان الاسم مشتق من الس و او من الوسم والاففى كذيةكذقوها || 
على العرب وافترتموها علیہم او على الله له الى الواضع اغات كلها وقول عليه تعا ی او على 
المرب فرع والا فن ابن اكوا العرب اجتمموا فقالوا نشتق لفظة اسم س السمو او من 
الوم والکذب لا استحلہ ولا د تسهله فاضل ولا سبیل هم الى برهان اصلا 
53 لك وأيضا فلوكان الاسم مشتقا من السو کا نزعمون فتسمية العذرة والکاب واليفة 
والقذر والشرك والمتزير والحاسة رفعة لما وسو ده السمیات وتا کل قول ادي 
الى هه دا ا موس البارد وايضا فبيك انه قد سل لحم فو مم ان الاسم مشتق من السمو" اي 
حجة في ذلك على ان الاسم هو المسمي بل هو حجة علهم لان ذات اأسمي لیست مشتفة 
اصلا ولا جوز علپا الاشتقاق من السو ولا من غيره فصح بلا شاك ان ماکان مشتمًا 
فہو غ-ير ما لیس مشتقا والاسم باقرارم مشتق والذات المماة غر مشتقة فلاسم غير 








۲۲) 


سے قال ابو محمد ای و 1 بودي من البعه وطرده ال اکب لبد لام ا ان 
الم ا ا ا و ا ا یو سر 
وايضا فان الله تمالرقول٭وءل ادم الامما حا کرام م عل KESIN‏ فقال انوي ہاسماء 
هوّلاء ان دکنم صادقينهالى قوله تعال يقال يا ادم انهم با مانم« 
لے قال ابو محمد که فلا خلو ان یکون الله عن وجل عل آدم الا اء كلها كما قال عن وجل اما 
بالعربية واما بلغة اخرى او يكل لغة فان كان عن وجل علمه الأسهاء بالعربية فان لفظة اسم 
من جلة ما علمه لقوله تعالي الاسماء کاہا ولاسر تعالي آدم بان قول للملائكة ايكون باساء 
هؤلاء فلا يجوز ان بخص من هذا الوم ثی' املا بل هو ظ موقف عليه كسار 
الاسماء ولا فرق وهو من جلة ماعله اه تعالی ۱ ادم عليه السلام الا ان بدعوا ن الله اي 
اشتقه فالقوم مکثبرآ مالستسبلون الكذب على الله تعالى والاخبار عنه عالا عم هم به فصح 
سینا ان لفذلة ار لتاق لما واعا هي اسم مبتدأ ام لاد اا والانواع والا جناس 
وانكان الله تعالمی علآدم الاسماء كلما لغير:العر سة فان اللغة المر دة موضوعة لاتر جه عن تلاك 
اللغة بد لکل اسم من تلاك اللفة اسم من العریة موضوع لاعبارة عن تلك الالفاظ واذاكان 
هذا فلا مدخل للاشتقاق في شيء من الاسماء ادلا لالفظة اسم ولاغيرها وان كان آمالي 
علمه الاسماء بالعر بية وشیرها من اللغات اللمریة فلفظه اسم من جملة ماعامه وبمال ان‌بکون 
مشتقا اصلا وا مد لله رب المامین فطل قوم في اشتقاق الاسم وعاد حجة لے وبال 
نال قال اله الا التدو 72 السلا و“ 03 ٭ ولبيد رجه مس صحیح الصحبة 
للنى صل الله عليه وسلم ومعناه مم اسم اللہ علیکیا حافظ لكا وااو جه الثاني انه اراد بالسلام 
التحية ولبيد لابقدر هو ولا غيره على اشاع التحية علیها واما شدر لبيد وغيره على 
اقاع اسم الاحیة والدعاء بها فقط فاي الاين كان فاسم السلام في بت لبيد هو غير معني 
























لكان قول عائثة رجہا الله ورضي الله عنها انما اهجر اسەك بيانا ان الاسم غير السمی 
وان اسمه عليه !لام غيره لانہا اخبرت انها لا تہجرہ وانما هجر ا.سمهرضوانالله عليياوهى 
ليست في الفصاحة دون ابید وهي اولي بان تکون حجة من لبيد فکیف وقول لبيد حجة 
عم لا لمم والحمد لله رب المالین وقد E‏ 7 سم الذي في كل سورة سمر راد 
دون ليد فی الفصاحة وذات الباري الى ليست - فی کل ورة وامافي السورة اسم 
تعالى فلا شك ان الذي فی السورة غير اني ليس ہا وقال ابو ساسان حصین بن 5 
ان‌الحارث بن وعلة اارقاشي لابنه غياظ 
وسمیت غیاظا ولست فایظ ٭ عدواولکن الصدیق لدف 

فصرح بان الاسم غير المسمي تصر بحا لا حتمل التأويل مخلاف ما ادعوه على لبيد واما 
قول سیبوه اٹ لافعال امثلة احدث من ظ احداث الاسماء فلاحجة لهم فيه فبیقین 
ندري انه اراد احداث اصاب اا ماء رهان ذلك قوله في غير ماموضع من كتاءه'مثلة 
الاسماء من الثلاثي والرباعي والخماسی والسداسي وااسباعي وقطعه بان السدامی والسباعي 
من الاساء مدان ولا بد وان اثلاني من الاسماء اصلی ولا بد وان الرباعی والخماسي 
من الاسباه نکی ان الان کی وو جل ویکوبان سی دن وان الثاني ی لاسماء 
منقوص مثل بد ودم ولو ندّءئا قط.ه على ان الا سماء هي الاشة المسوعة الموضوعة 
ليعرف ما المسميات لبلغ ازيد من مان م وضع أفلا لستحي من بدری هذا من كلام 
سيبوبه 'طلاقا لعلمه بان مز ,اده لا “ني على احد من كتابه ورقتیین ونموذ بالل من قلة 
الحياء واول مار في كدتاب سیہو به بمد ابس لة هذا باب عل ما لکلم من المريةفالكام 
اسم وفەل وحرف جاء مني لیس باسم ولا فعل فالاسم رجل وفرس فیذا پان 2 
من سهبوبه ومن كل من 8 في النحو قله وہمدہ على ان الاسماء هي بەض الكلام وان 
الاسم هو كلة من الكلم ولا خلاف بين احد له حس سليم في ان المي لیس كلة 
ثم قال بمد اسطر سيرة والرفم والجر والنصب والجزم محروف الاعراب وحروف 
الا عراب الاسماء المتمكنة والافعال المضارعة لاس اء الفاعلين وهذا منه سان لا اشکال 
فيه ان الاسماء غير الفاءلين وهي التي تضارعرا الافەال التي في اوائہا الزوائد الارع وما 















قال قط من ررمي بالەجارۃ ان الافمال تضارع المسمين ثم قال والنصب في الاسماء ریت 
زہدا والجر صررت پزیدوارفع هذا زيد ولیس في الاسماء جزم لقکنماوالاق التنوين 
وهذا كله بیان ان الاسماء هي الکارات المؤلفة من الحروف المقطمة لا السمونبهاولوتتبع 
هذافيابواب الجمع وابوابالتصفیر والنداء والترخيم وغيرها (کثر جداوكاديفوت التحصيل 
« قال او محمد بج فستطكل ما شذب به القائلون بان الاسم هو المسمي وكل قول سقط 
احتجاج اهلهوعر يعن برهان فهو باطل 3 نظرنا فیا احتج به القائلون انالا م غير المسمى 
فوجدنام حتجون ټول الله تعالي #ولله الاسماء الحسنی فادعوہ بہا وذروا الذن پلحدون 
في ا۔ءالہ٭قالوا والله عن وجل واحد والاسما کثبرة وقد نمال الله عن ان یکون این او 
2 وقد قال رسول الله صلی ال عليه وسل ان لله نسعة وتسعين اسما مالة غير واحد 
من احصاها دخل الجنة قالوا ومن قال ان خالقه او معبوده نسعة ومون فو 
التصاري الذين لم مجملوه الا ثلالة 
ف قال ابو مد پچ وهذا برهان ضروري لازم وزات لحد بن اللیب اباقلاني ومد بن 
الحسن بن فورك الاصبہانی اه ليس له تمالی الا اسم واحد فقط 
« قال ابو محمد »4 وهذا معارضة وتکذیب ‏ عن وجل ولاقران ولرسول الله صلی الله 
عليه وسل ویم السامین ثم عطفا فقالا معني قول الع وجل وله الاسماء الحسني وقول 
رسول الله صل الله عليه وسل ان لله نسعة وتسءين اسما انماهو التسمية لا الاسماء 
« قال او محمد که وكان هذا النقسيم ادخل في الضلال من ذلك:الاجال وقال هم فلي 
قو ك هذا اراد الله تعالي ان ول لله التسميات الحسني فقال الاسماء الحسني واراد 
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رسوله صلی الله عليه وسلم ان قول ان ال نسمة ونسعین تسمية فقال نسعة وسين اسما 
آعن فلط و عا قال ا تعالي ذلك ورسوله صلی الله عليه وسل أم عن عمد لیصل بذلك 
اهل الالام ام عن جهل باللغه التي يومالا انها ولا بد من احد هذه الوجره ضرورة 
للد وکا ک ساعد ولا بدلهم من احدها او ترك ماقالوه من الکذب على 
لله مالى ورسوله صلی الله عليه وسلم هذا ودعوام في ذلك ظاهر الکذب بلا دليل 
ولا يرصي بهذا لنفسه عافل 







































الاسم على السبي فهى شىء ثالث غير الاسم وغير المسمي فذات انال تعالی هي الله 
المسمي والتسية هي حریکنا عضل الصدر والاسان عند نطاقنا يذه الحروف وهي غير 
المروف لان الحروف هي المواء الندفع بالتحریك فبو ا مرک فتح الراء والانسان هو 
الوك كدر اراء وامركة هي فمل المحرك فی دفم اله ار .اوم بالمس مشاهد 
بالضرورة متفق عليه في جيع نات واحتجوا ابا ول تال ان اله 231 بغلام 
اسمه يحي ل مجعل لهه RY‏ تأويلا في إن الاسم هوالياء والحاء 
والياء والالف ولوكان الاسم سمي لا عقل احد معنی قوله تمالی لم جعل له من قبل 
5 سیا ولا فهم واکان فا ید 1 ملق هذا الاسم 
على احد قبله وذکروا ابضا قول لله عن وجل عن نفسه ہل تم له سمیا وهذا نص جلي 
ا ی وارکان ا سس ھ ع 
لعدى ا اعد وھ کنا فن على ان الاسم هو الالف والاء الم والدال اذا دب 
واحتجوا ايضا قول الله عن وجل وعل آدم الاسداءكلمائم عرضهم على الملائکة فقال 
وني با ماء هؤلاء ان کنم صادقين الى قوله قال با آدم انهم باسمائهم فیا ان ہام باسمائہم 
قال ألم أقل | اقل لک الا وها نص جل على ان الاسماءکلها غير ااسمیات لانالسمیاتکانت 
اعيانا قامة وذوات 'ابّة ثراها الملائكة وانھا جہلت الاسماء فقط التي عامپا اله آدم وعلمها 
ادم الاک وذ كروا قول الله تعالی قل ادعوا اللہ او ادعوا الرحمن اياما ندعوا فله الاسماء 
الحسنى وهذا مالا حيلة لهم فيه لان لفظة الله هي غير لفظة الرحمن بلا شك وهي نس 
الترآن ا۔ماہ اله تمالى والمسمي واحد لابتغاير بلا شك وذکروا قول الله عن وجل«ولا 
تأكلوا مالم بذکر اسم الله عايه» وهذا لاط کر اهل الا-لام ات 
الذي عنده التذكية فہو ا المجموعة من الحروف القمة مثل الله والرجمن وارحجم 
سا اسا عن وجل واحتجوا من الاجاع ا الاسلام لاعائی مہم 3 
قد اجموا على القول بان من حلف باسم »ن أسماء الله عن وجل فنث فمليه الكفارة ولا 
خلاف في ان ذلك لازم فيمن قال وا او وارمن او وَألممد او اي اسم من اسماء الله 
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عن وجل حلف بها فا أسخف عقولا بدخل فما مخطة ما جاءبہ الله عن وجل في القراذوما 
قاله رول الله صلی الله عايه وسل وما اجم عليه اهل الاسلام وما اصفقعايه اهل الارض 
قاطبة من ان الاسم هو الكامة ا حجموعة من اروف ام:طعةوتصو س الباقلانی‌وان فورك 
في ان ذلك ليس هو الاسم وانما هو التسمية وال جد لله الذى لم جمانا من اهل هذه الصنعة 
المرذولة ولامن هذه العم اة المخذولة واحتجوا ايضا قول رال ال صلی الله عليه وسل 
اذا رسا تكلبك فذکرت اسم نف کل فصح ان الفظ الد کور هواسمالله ال وقول 
رسول الله صلی اللہ عليه وسلم ان له اسماء وهي احمد محمد والعافب وا حاشر والماحي فيالله 
وبالا.سلمين اجوز ان يظن ذو مسكة عقل ان رسول اللہ صلی الله عليه وسلم خمس ذوات 
تارك الذي خلق مالا نمل و ذکروا قول رسول الله صلی الله عليه وسلم تسموا باسمی ولا 
تكنوابكنيتي فصح ان الاسم هو الميم والحاء والميم والدال ین لاشك فيه واحتجو ابقول 
عاثثة رضى الله عنما حضرة رول الله صلی الله عليه وسل وقد قال لها علبه السلام اذا 
اجل وا پارسول الله ما اهجر الا اسك فل كر رسول الله صلی الله عليه وسل علا 

آ0 
ذلك القول فصح ان اسمه غيره بلا شك لانہا م مبجر ذانه وانا هجرت اسمه واحتجوا 
الرحمعن واصدق الا هام والارث «روی اک خالد ومالك وهذاکله سین نك 
الاسم غير السمی فد می عد الله وعبد الرحمن من سط4 الله عر وجل وقدلسمی من 
ایضا بان قالوا فد اجت.عت الامم كلها على انه اذا سثل المرء ما اسمك قال فلان واذاقيل 
له کیف سمیت ابتك وعبدك قال سميته فلاا فصح ان تس.يته هي اختباره وابقاعه ذلك | 
تقولون ان اسم الله دای هو الله نفسه ثم لا ببالون بان شولوا اسماء الله تعالى مشتقة 
من صفاله فعطیم مشتق من عم وقدبر مشتق من قدرة وحي من حيأة فاذا اسم الله هو الله 
٠‏ وام الله مشتق فالله تعال على قولسم مشتق وهذا کفر بارد وکلام سخیف ولا تخس 
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ھممنه فصحت البراهين الم كورة من الترآن والسنن والاجماع والمقل والانة والنحو علىان 
الاسم غير المسمى بلا شك ولقد أحسن احمد بن جدار ماشاء أن بحسن إذ قول 
هات با أخت ال عا ه غلطت في الاسم والسی 
لوكان ھ۔ذا وقیل سم ٭ مات لذا من قول سما 

« قال انو محمد پچ وأخبر في ابو عبد الله السائح القطان أنه شاهد بدضهم ق دکتب ال في 
سحاة وجعل صل الما قال فقات لہ ما هذا قال معبودى قال فنذخت فما فطارت فقات له 
قد طار معبودك قال فضر ي 

بط قال ابو محمد که وموهوا فقالوا فاسماء الله عن وجل اذا خلوقة إذ هي كثيرة وإذ هی غير 
الله تعالى قلنا سم وبال تعالي التوفیق ان کتم تمنون الاصوات الي هي حروف الحجاء 
والداد اطوط به في التراطيس فا مختاف مسلیان في ان كل ذلك خلوق وان کنر بدون 
الامهام امو نه باطلاق املق على اللہ تما یفن اطاق ذلك فہوکافر ہلان أشارہ شیر ا لکتاب 
توت فيه الله أو بض أسماء اللہ تمالى او ا ىكلامه إذ قال يا الله أو قال دض اسماەعن 
وا نال هذ خاوی امت ليس ريم أو تکفرون بهذا مال لمسل الا أن ول اشا لل 
من أن يكون خلوقا بل هو ربي وخالي أؤمن به ولا ا كفر به ولوقالغير هذا لكا نكافرا 
حلال الدم لاله لا یکن أن نسألعن ذاتالباري تعالى ولا عن الذي هو وبناعن وجل وغالتنا 
والذي هو السمی بہذہ الاسماء ولا الى الذي مخبر عنه ولا الى الذي بكر إلا بذّكر اسمه‌ولا 
بد فاکان المواب في هذه المسألة بموه أهل الجهل بايصال مالا يجوز الى ذات ال تمالی لم 
بجز أن إطلق الجواب في ذلك البتة إلا ی مکا ذكرنا وكذلك ل وکتب اسان تمد بن عبد 
الله بن عبد الطلب بن هاشم أو نطق بذلك ثم قال نا هذا رول الله صلی ال عليه وس أم لبس 
رسول ال وتؤمنون بہذا أو تكفرون به لكان من قال لیس رسو ل الله صلی الله عله ول 
وأنا أ كفر به كافر حلال الدم باجاع اهل الاسلام ولكن تقول يل عو ر ول ال صل الله 
عليه وسل وگن نؤمن به ولا مختلف انان فی الد وت ال وع و انلط الکتوب لیس هوالة 
ولا رسول اللہ وباللہ تما الوفیی فان قالوا اناحمد بن بل وأبا زرعة عبيد ان عبدالکومم 
0 حاتم دين ادريس النذلی الراويين ریم الله تمالى ولون ان الاسم هو المسمي قلنا 





























١‏ یی الله عن وجل تفليدم واباعم في كل ما قالوه وھؤ لاء رجهم اسّأراماخیار هذا القول 
| توطم الصحیح ان القرآن هوالمسموع من القرآن الفطوط في المصاحف نفسه وهذا قول 
| صحیح ولا يوجب أن یکون, الاسم هوالسبی على ما قد بينا فى هذا الباب وباب الکلام ی 
اران والجد به رب العالمين وإغا المج بكله ممن قلب الق وفارق هؤلاءالذكورين حيث 
اصابواوحیث لا بحل خلافم وتملق بهم حيث وهموا من هؤلاءالنتمين إل الاشمري لین 
بأن القرآنلم زل قط الیٹا ولاسممثاہ قط ولا نزل به جبريل على قلب رسول الله صلی ال 
عليه وس وان الذي فى الصاحف هوثی؛ اخر غير القران مرا هذه الکفرة الم لناء ان 
قالوا إن اسم اله هو الل واه ليس اللّالااسم واحدوكذبو اه تسالی ورسوله في ان له أساء 
مكثيرة نسعة ولسمين وثموذ بالل مرن الخذلان 
فإ قال ابو مد که ولو أن سنا يشير إلى كتاب مکتوب فيه الل فقال هسذالیس ربي وأا 
| كافر بہذا لكا نكافرا ولو قال هذا المداد ليس ربى وأنا كافر بربوبية هذا الصوت لكان 
| صادقا وھذالا يشكر وانما نقف حيث وفنا ولو أن انسانافالحمد رسو ل الله رحمه الله لم بعد 
| من الاستخفاف فلو قال الم ارحم مدا وآل محمد لكان سنا ولو أن انانا بذ كر من اويه 
| المضوالستور باسمه لكان عاقا ني كبيرة وان کان صادقا وبالله تعالىالتوفيق 
| مب الحكلام في نضایلنجوم والکلام في هل بقل الفلك والنجوم ام لا دم 
۵ قال ابو محمد که زعم قوم ان الفلك والنجوم آمقل وبا ری ولسع ولا تذوق ولا نشم 
| وهذه دعوي بلا برهان وماکان هكذا فبو باطل م دودعند کل طافةباول اامقل اذلیست 
| اصح من دعوي اخرى تضادھا وتعارضها وبرهان صمحة الک بان الفا والنجوم لا تقل 
اصلا هو ان حركتها ابدا على ربة واحدة لانتبدل عنها وهذه صفة الماد المدبر الذي لا 
| اختيارله فقالوا الدليل على هذا ان الافضل لامخار الا لافضل العمل فقانا هم ومن ابن 
اکم بان ا رہ افضل من السكون الاختياري لاننا وجدنا الحركة حرکتین اختيارية 
| واضطراريةووجدنا السكون سكونين اختیاریاوااراریافلا ذليل على ان المركة الاختيارية 
| افضل من السکون الا ختياري ثم من لسك بان ا ركه الدورية افضل من سائر المركات ینا 
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او نسار او امام او وراء ثم من 2 بان المركة من شرق الى غم ب کا عحرك الفلك الاکبر 
أفضل من ارك من غرب الي شر قكاتحرك سائر الافلاك وجیع الکواکب فلاح ان 
قوطمخر قة فاسدةودعوىكاذية موهة وقال تمضهم ما كنا حن نعقل وكانتالكوا كب 
تدبرناكانت اولي بالمقل وا یاۃ منا فقلنا هانان دعونان جموعتان في نسق ادها القول بانہا 
درا فهي دعو ي کاذرة بلا رهان غلل مانن کره بعد هذا ان شاء الله عالي والثاني 
ال انوا هو ی بات اق رس دمک وت اہر شاه 
اختياريا فلو صح انها بدہرنا لكان ندبیرا طبیمیا کتدیر النذاءلنا وکتدبیر المواء والماء لنا 
وكل ذلك ليس حباً ولاعاقلا بالمشاهدة وقد أ بطلنا الا ن ان يكون تدییر الکوا کب لنا 
اختياريا عا ذکرنا من جريها على حركة واحدة ورنبة واحدة لاتنتقل عنها اصلا واما القول 
نقضايا النجوم فانا نقول في ذلك قولا لانحاً ظاهم؟ ان شاء الله تعالي 
بإ قال ابو محمد که ا معرفة قطمها نی افلا كبها وآناء ذلك ومطالءها وانعادما وارتقاءانہا 
واختلاف مرا کز افلا کہا فعلم حسن صحیح رفع يشر ف به الناظر فيه على عظيم قدرةالله 
عن وجل وعلى قن یره وصنعته واختراعه تعالی ما بما فيه وفبه الذي يضار كل ذلك 
الي الافرار با ّالق ولا نستغني عن ذلك في معرفة القبلة وأقات الصلاة وج من هذا 
معرفة رؤية الاهلة لفرض الصوم والفطر ومعرفة الكسوفين برهان ذلك قول الله تمالي 
ولقد خلقتا فو < سبع طرائق وقال تعالي والقمر قدرناہ منازل حتى عادکالەرجون القدیم 
لا الشمس نی ھا ان ندرك القمر ولا اللیل سابق امار وكل فی فلك سبحون وقال تمالى 
والسماء ذات البروج وقال تمالي لتملموا عدد السنین وا ساب وهذا هو نفس ما قلنا بلق 
تعا ی التوفیق 
واما الفاء بها فالقطع به خطأ لا ندکره ان شاء اللہ آمالى واهل القضاء نقسمون قسمين 
احدھا القائلون بانها والفلك عاقلة عيزة فاءلة مدبرة دون الله تعالي او مه وانها لم تزل ٭ 
فهذه الط کفار مشركون حلال دماؤم واموالهم باجاع الامة وهؤلاء عني رسول ال 
صلی اللہ عليه و اذ ول ان ال تملی قال اصبح من عباد يكافر لي مؤمن بالكوا كب 
نظ راز حول الله صلی اللہ علبه وس انه القائل مطرنابنوء كذا وكذا وامامن قال بانہا 















































5 ان و ولا خر ان لكن اہ عن وجل خلقہا وجعاہا دلائل على انکوائن 
فهذا لس کافر ال مبتدعاوهذا اوھ ا طا لان قائل هذا انما یل على 
۱ التجارب فا کان من تاك التجارب ظاهر الى اس کالد واازر الحادئين عند طلوع 
ا وا لان وافوله وامتلالہ وتقصانه وكتأثير القمر في قتل الدابة الديرة اذا لاق الدبرة 
۱ كا فيالقرع والقثاء السموع لفوها مع القەر صوت قوي وكتائيره في الدماغ 
| والدم والشعر وکتاثیر الشس في عکس ار دی 

| غدوة واصف المهار وبالمشي و نصف اللیل وساء بر ما وجد حسا فهو حق لادنعه ذوحس 
۱ سلم وکل ذلك خلق الله عن وجل ذهو خلق القوي وما بتولد عبا وو جد ہا کیا قال تال 
| » فاحیینا به بإدة ميتا فاحيينا به الارض بمدمونما واخرجنا به من کل الثرات فابتنا به 
جنات وح ا۔اصیدہ واما ما كان »من تلك التجارب خارجا ما کر نا فبودعاوي لا لمح 
لوجوه احدها ان التجربة لا تصح الا بتكرر كثير موئوقبدوامهتضعرانفوس الى الاقرار 

| به کاضطرارنا الى الاقرار بان الانسان ان قي ثلاث ساعات تحت اللاء مات وان ادخل بده 
| في النار احترق ولا عکن هذا في القضاء بالنجوم لان النصب الدالة عندم على الكائنات لا 

| مود الا فی عشرات آلاف من الستين لا سبیل الى ان يصح منہا مجر به ولا الى ان : ني 
| دورة تام ینکر ار تلك الادوارو هذ ابرهانمقطوع »عل بطلان دعوام نی صة القضايا بالنجوم 
رها آخر وهو ان شروطپم فی القضاء لا تمکنہم الاحاطة مها اصلا من معرفة مواقم 
السپام ومطارح الشعاعات ومحقیق الدرج اانیرۃوالفہمةوامظلةوالا اروالکوا کب البنياية 
شاو شروطہم التي بقرون انه لا يصح القضاء الا تحقیقہا وبرهان ثالث وهو انه مادام 
| بثتفل المدل في تعدیل كوكب زل عنه سار الکواکب‌واو دقيقة ولا بدونی هذافساد 
القضاء باقرارم وبرهان رالع وهو ظهور الیقین بالباطل في دعوام 'ذ جعلوا طبع زحل 
| البرد والس وطبع الریخ ار ویس وطبع القر لزدوارطؤية رع اسنات اغام 
للمناصر التي دون فلك القمروليس شىء مہا في الاجرامالماویة لامها خارجة عن محل حوامل 
هذه الصفات والاعراض لات دی حواملهاوالوامللا تتعدي مواضمہا التي ربا الله فما 
ان خامس وهو ظبو رکذم في قس.تهم الارض على البروج والدرارى ولسنا تقول 
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في الدن التي عکنهم فا دعوی ان بناءها كان في طالع کذا ونص هکذا لکن فى الاقام ۱ 
وااقطم من الارض ارسق دص کزن لش ا فماعليه .نوا قضایام فى | 
اللغو م وكذلك ق مہم اعضاء ا لم وافازات على الدراری ایضا و.رهان سادس اننا نجد 5 
نوعا وانواعا من انواع الیوان قد فشافہا الح فلا تكاد عوت شىء مہا الامذوعا | 
کالدجاج والمام والضان والمعز والبقر التي لااعوت منها حتف انفه الا في غابة الشذوذ || 
ونوعا وانواعا لا تكاد تموت الاحتف الوفھا كالجير والبغال وكثير من السباع وبالضرورة | 
يدرى كل احد انها قد تستوي اوقات ولادنہا فبطل قضاؤع با بوجب الوت الطبيعي وتا | 
يوج الكرهىلاستواء جیما في الولادات واختلافہا في انواع النایا ورهان سايم وهو 
اننائرى اناصافا شيا في سکان الاقلم الاول وسکان الاقلیم السايع ولا سپل الي وجوده | 
ابتة في سكان سار الاقاليم ولا شك ولا مربة في استوللہم في اوقات الولادة فبطل قينا | 
قضاؤم عا بوجب الصا وعا لا بوجبه عا ذکرنا من تساوبہم في اوقات التكون والولادة | 
واختلافہم في الك ويكني من هذا ا کلامہم في ذلك دعوى بلا برهان وما كان ھکذا | 
فبو باطل مع اختلافهم فیابوجبه المي عندم والحق لا يكون فى قولين مختلفين وايضا فان 
الشاهدة وجب انا قادرون على خالفة ا اخبرونا مها فلوكانت حقا وحتا | 
ما قدر احد على خلافہا واذا امکن خلافہا فلست حقا فصح انها خرص كالطرق ال | 
والضرب با حب والنظر فی الكتف والزجر وا وسار ما بدعي اهله فيه تقد المرفه 
بلا شك وما مخص ما شاهدناه وما صح عندنا ۱۶ حققه حذاتهم من التعدیل في الموالد 


























والمناجات وتحاول السنین ثم قضوا فيه فاخطژا وما تقع اصابتهم من خماتهم الا في جزء | 
سير فصح‌انه حرص لا حقيقة فيه لاسيا دعوام في اخراج الضمير فب و كل هكذب لن تأمله 
وبالله تعالى التوفرق وكذلك قوم في القر انات ايضًا ولو امکن تحقیق تاث التجارب في کل | 
ما ذ كرنا لصدقناها وا بہدوا مہا وم یکن ذلك عل غيب لان كل ماقام عليه ذليل من خط 
او کتف او زجرا وتطير فليس غيبا لو صح وجه کل ذلك وائما الثیب وعلمه هو ان تخیر 
مرء بكائئة من الکانات دون صناعة اصلا من شىء ما ذکرنا ولا مرن غره فيصيب 

الجزثي والكلي وهذا لآيكون الا لني وهو مسجزة حبذ واما الكبانة فقد بطلت‌مجیٴ 





اني صلی الله عليه وسل فکان هذا من من اعلامه وايانه وبال تعال التوفيق 
Bo‏ الحكلام في خلق الله تعالی للشی" اجان اف ما ود م 

وهل فمل اللہ من دون الله تعالى هو الفعول أم غبرہ 
و قال ابو محمد » ذهب قوم ال ان خلق الثىء هو غر الٹیء الخلوق واحتج هؤلاء 
قول الله عن وجل« ما اشبدتهم خلق السموات والارض ولا خاق الفسہمہ 
فإ قال ابو محمد که ولاحجة لمم في هذه الا بة لان الاشهاد هاهنا هو الاحضار بالرنة 
وهذا حق لان الله تدای ل يحضر ناعارفين ابتداء خاق السموات والارض وابتداء انفسنا 
ووجدنامن قال ان خاق الثيء ھوالشیء نفسه محتج قول اللہ تما یل هذا خلق الله وهذهاشارة 
ال جيم الخلوقات ات حي الله تعالى جيم الخلوقات كلها خلقا له وهذا برهانلا يعارض 
« قال او يمد € ثم نسأل من ع قال ان خلق الثىء هو غير الثى ء فقو ل له اخبرنا عن 
خلق الله تعالى لما خلق امخلوق هو ايضا ام غير مخلوق فلا بد من احد الاعرین فان قالوا 
هوغير خلوق اوجبوا بازاء كل خلوق شیئا «وجوداً غير مخلوق وهذا مضاهاة لول 


الدهبةوالبرهان ند قام مخلاف نذا ووا هام ا سات کل شو ر در واه 
وان قالوا بل خاته تعالي ما خلق مخاوق قلنا شفلقه تعالى لذاث الق امخلق ام بغير خلق فان 
الو بر خلق قیل لم من ابن قم ان خلقه للاشياء بمخاق هو غير الخلوق وقلم في خلقه 
لذلك الق انه بغير خلق وهذا مخليط وان قالوا ہل خلقه مخلق سألنام الق هو ام خی 
هوغيره وهكذا ابر فان وقفوا فی شىء من ذلك فقالوا خلته هو هو سألنام عن الفرق 
بين ما قالوا ان خلقه هو غيره وبين ما قالوا ان خلقه هو هو وان تماد واخرجوا ال 


وجود اشياء لا مبابة لها وه‌ذا محال تنم وقدة ام بهذا ٭عمر بن تمر و العطار احد رؤساء 
المعتزلة وسئذك ركلامه لعد هذا ان شاء الله تعالي متصلا بہذا الباب وبالل ما ابد 
وايضافان اميم مطبقون على ان الہ عن وجل خاق ما خلق بلا مماياة فاذ لا شك 
في ذلك فقّد صح قينا انه لا واسطة بين الله تعالى وبين ما خلق ولا اث في الوجود 
غير المالق والخلوق و خاق الله تعاليما خلق حق مو جودوهو بلا شك لوق وهو بلاشك 
لیس هواخالق فهو الخلوق نفسه تین لاشك فيه اذ لاثالت هاهنا اصلا وله تعالی التوفیق 





( قال 






































فإ قال ابو مد » وکل من دون الله تعالى فعله هو مفعوله نفسه لاغير لاله لا شعل احد 
ون ف تالت إلا سک او کو نا او )تلاو معرقة او فکرخ افارادة ولا مفدول اد 
دون الله تعالى الا ما ذكرنا فهي مفمولات الفاعلين وهي افعال الفاعلين ولا فرق وما عدا 
هذا عزنا هو اول فیهکالضروب والتول او مفمول نه کالسوط والا رة وملاشبه ذلك 
او مفعول له كالمطاع و خدوم اومفعول من اجله كا ممكسوب وا حلوب فهده‌اوجه الفەولات 
لے قال ابو محمد 4 واما سائر افمال الہ تعالى فبخلاف ما قلنا في الملق ہل هي غير الفعول 
فيه اوله او به او من اجله وذلك کالاحیاء فبو غير الحيا بلا شك وکلاہا خلوق لله تمالى 
وخلقہ تعالى لكل ذلك هو الخلوق نفسه کا قلنا وکالامانة فهى غير المات ولو كان غير 
هذا وکان الاحیاء هو امیا والامانة هي ال بات وبيقيناو بان آغا هو الات شسه 
لوجب ان پکون الاحیاء هو الامانة وهذا محال وکلاقاء فہو غير البقی للبرهان الذي 
ذكرنا ویقین ندري ان الث" بر اعراضه التي هي اة به وتا وفانية عضه ارة وق 
تسال التوفيق 

ےی الکلام فی البقاء والفناء والمعاني النی بدعها مغمر ).م 
والاحوال التي تدعيها الاشعربة وهل المدوم شي ام ليس شیتاً وستلة الاجزاء وهل 

تجدد خلق الله للاشياء ام لاحدد 

ف قال ابو مد که ذهب قوم الى ان البقاء والفناء صفتان للباقي والفاني لاهياالباقي ولا المانی 
ولا ها غير الباقي والفاني 
و قال ابو محمد وهذا قول في غاءة الفسادلانالقضية الثانية ميض الاولي والاولي.نقيض 
الثاية لانه اذا قال ليست هي فقد اوجب الها غيرد واذا قال ليست غيره فقد اوجب 
انه هو وهذا تنافض ظاهى وايضاً فانه لافرق بين قول القائلین ليس هو هوولاغيرهوبين 
توله هو هو وهو غيره والسنی في تلك القضیتین سواء وأيضاً فلوكان البقاء لیس هوالباقي 
ولا هو غيره والفناء ليس هو الفاني ولا هو غيره فالباقی هو الفاني نفسه والباتی ليس هو 
الباقي ولا غيره وھذامزید من ا نون ومن التناقض وذهب معمر الي ان الفناء صفة 
قائمة شیر الفانی 


۹ ٠ الفصل-خامس)‎ ( 


























ء٤٤‎ 


فهواباطل اوآ غین في ذلك ظاهرة ومی آن ابد هو وجودالشی" وکونه جا فان مدة 
زمان ما فاذ هو قم كذلك فرو ص.فة رک ہی لباقي حمولة فيه قاقة به موجودة 
ہو جو ده فاسه شنائه واماللفناء فهو عدم اشي" وبطلانه جا وليس هو شیا اصلا والفناء 
ال کور لیس موجوداالتة في شي“ من المواهس وانغا هو عدم الدرض فقط كيرة المجل 
اذا ذهبت عبر عن المعنى الراد بالاخبار عن‌ذهام) بلفظة الفناء کالغضب فشني وامةبه رضا 
وما اشبه ذلك ولو شاء الله عن وجل ان يعدم الجواهى اقدر على ذاك ولكنه م بو جد 
ذلك الي الا ن ولا جاءبه نص فيقف عنده فالفناء عدم اانا 
مج الحكلام في المدوم اهو ثی ام لا دم 

ف قال او د که وقد اختلف اناس فی المدوم اهو ثیٴ ام لا فقال اهل السنة وطوائف 

من الرچثة کالاشمرية وغيرمم لیس شا وه ول ہشام بن مرو النوطي احد شیوخ 
ااعتزلة وقال سائر اامَزلة المعدوم ؛ ثی' وقال عبد الر حم بن محمد بن عمان ان وت 
الممتزلة ان المعدوم جسم في حال عدمه الاانه لبس متحرکا ولا سا كتا ولاغاوقاً ولامحدثاً 
في حال عدمه 
ف قال ابو محمد که واحتج من قال بان المعدوم ثی بان قالوا قال عن وجل ان زازلة الساعة 
ٹی'عظم فقالوا فقد اخبر الله عن وجل بانها شی' وهي معدومة ومن الدايل على ا 

ی" اله خبر عنه ووصف وی ومن ا حال ان یکون ماهذه صفته ليس ۳ 
3 ابو حمد پچ اما قول الله عن وجل ان زازلة الساعة شى ' عظيم فان هذه القصة موصولة 
شوله تمالی يوم روما تذه لکل صرضمة مما ارضعت ونضع كل ذات مل ابا وري الناس 
سكاري ومام كاري فاناتم الکلام عند قوله بوم ترونہا فصح ان زلزلة الساعة يوم 
روما شی عظم وهذا هو قولنا وم بقل تمالي قط انها الا ن شي“ عظم ثم اخبر تعالي عا 
یکون بوذ من هول المرضعات ووضع الاحمال وکون الئاس سکاری من عير خمرفبطل 
تملقيم بل بقوما فطل انهم شنبوا دشي غعرها واما توطم ان المدومخبر عنه‌ووصف وی 


و قال ابو محمد > وهذا تخبیطلا یمقل ولا توم ولا تقوم عليه دليل اصلا وماکان ھکذا 


واسمی خبل شدیدوظن فاسدوذلك ان‌قولنافی ثي" یذ کر الەمعدومو بر عنه اله معدوم 
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وتي به انما هو ان بذ کر اسم ما فذلك | انم موجود 72272۳ باس کقولنا 
یس ونبوة مسیلمة وما اشبه ذلك ثم کل اسم لها به وبوجد 
ملفوظا اک رنہ یں ہے د ادوج الكو مويق 
لع 4 مکی فان كان له مسمي فبو موجود وهو ثی" حینشذ وان کان ليس له مسمى 

فاخبارنا الام وتمئينا ميض الصحة اما هو اخبار عن ذلك الاسم الموجود انه ليس ل مسي 

ولا حته ثیٴ وتن منالان یکون ته مسمي فېکذا هو الاعرلا کاظنه E‏ | 
ان العدوم لاخبر عنه ولا ني ونسالممعمن ن قال لیت لي وبا اجر وغلامااسوداخبر ونا هل 
الثوب المتمني به عند آجر ام لافان ابتوامسنی وهو الثوب البتوا رصنا ولاف وهو | 
الجرة فوجب ان مدوم حمل الاعر‌اض وان قلوا رن شیا اسلا صدقوا وصحاذالمدوم | ۱ 
ات لانه لس ش N‏ بین قول القائل تنيت لاش" وین قوله لا من اا 
متلاعان ععني واحد وهذا ايا مخرج علي وجه آخروهوانهلاتني الآشرأموجودافيللال | 
کثوب موجود أوغلام موجود وامامن اخرج لفظة اي لا لیس في امال فر ین | 
شيأ واما قولحم بوصف فطريق تجب جدالان معي قول القائل ہوصف اخباربانله صفة حول | 
فيه موجوذة به 0008 بحمل المدرم الصفات من اطرة والحضرة والقوة ۱ 
والطول والعرض ان هذا امجب جدانظير فساد ماموهوا بهوالجد شرب الالين 2 | 


۱ ا من البرهان على ان العدوم | ری اصلا قول از ۳ ۱ 


جل وقد خلتك من قبل ولتك شيأ وتوله تال هل انی على الانسان حین من الم | 


۳ فعا طن كور | وقوله وخای کل ی ' فقدره تقديرا وقال عن وجل انا کل ثی خلقناه | 
هدر فیلزمہم ولا بد ان كان العدو م شيأ ان یکون لوق بمد وم لا مختلفون فيان الخلوق | 
| موجود وقد وجد وقتا من الدهس فالمدوم على انا موود وقدكان مو جودا وهذا 


خلاف اھچا 21 ور ا ْ 
لو جوداوان بقولوا هو کل مامخبر عنه فان یا الي المق وان قلواهو 











)4" 
كل مامخبر نه قلنا مم ان المشركين مخہرون عن شر بك اللہ عن وجل قال تمالی أبن شرکاني 
۵ قال که او مد وهذا توم لامدخل لهف المفيقة وام لاہ ميعن نولي ان مرکا 
الله مالي‌اشیاء کانواقد | فشوا وايضا فانه قدافقت جيم الام لاحاشي ان المدوم‌لیس شيا 
أولا نی اومیمر بهفي کل نة عن ني" ومن لاشی" الا ان المي وا+دفاوکان المدوم شب 
لكان مااجموا عليه بلاشى ولور شیا وم یکن شي باطلا وهذا رد على جيع اهل الاارض 
مذكانوا الى ان يفني العام فصح ان الموجود هو ای" فاذ هو انثي'فبضرورة المقل ان 
اللاثني' هو المعدوم ثمنسالهم اتقولون ان المعدوم عظيم اوصغیراو حسن او قبیح او طویل او 
قصير او ذولون فيحال عدمہ فان ابوامن‌هذا ناقض قو لمم وسثلوا ع نالفرق بين توشم انه 


























شی وبين وطم الەحسن اوقبيح او صغیر اوکییر وکیف قالوا نشیم قالوا اله لیس حسنا 
زا گا ولا انا ذاچوکت افان قالوا نم ار <بوا ان المعدوم حمل الاعراض والصفات 
وهذا مخليط ناهيك بهوسئلوا فیاذا حمل الصفات أفيذاته او فهاذا فان قالوا في ذانه أوجبوا 
ن له فا وهذه صفة الوجود شرورة وان فا بل حمل السيفات ق شرء کان ذ ك اا 
توم بلا شك انه »مدوم منه ۰ فنسألھمم عن امان ابي جل المعدرم حن هو ام قبيح ٠‏ 
فان قالوا لاحسن ولا قبيح قانا مم ایکون یمقل یمان ليس حسناً هذا عظيم جدا ۰ وان 
علنہم السلام اقبيح هو ام لا ۰ فان قالوا لااوجبوا كفرا لیس قبيحا. وان قالوا بل هو 
قبيح اوجبوا ان العدوم محمل الصفات ونسا حم عن ولد العقيم العدوم منه اصنیر هو ام 
کببر امعافل ام أحمق ٠‏ فان منعوا من وجود شي من هذه ااصفات لهکان یا ان یکون 
ولد لاصغير ولا كىرو لاحى ولاهيت وان وصه‌وه لثى” من هده الات انوا بالزيادة 
من ا حال ونسألهم عن الاشياء المعدوءة ألما عدد ام لاعدد لها ۰ فازقالوا لاعدد ھا كانوا 
قد اتوابا حال اذ آنروا باشياء لاعدد ما ۰ وال قالوا بل لا عدد كان ذلك ا جدا اومحالا 
لاخفاء به وسألنام عن الاولادالمعدومين من العافر والەقیم کم عددم ۰ ونسالھم عن الاشياء 


المعدومة 


















المدومة اهي في الما م ومن العام ام ليست في العالم ولا من المام فان قالوا هي فى ام 
ومن العالم سالناعءن مكانبافان حددوا ما مكانا سخفوا ماشاؤا وان قالوا لامكان لما ٠قیلٴ‏ 
لهم وکیف یکون شی" فی المالم لامكان له فيه ولا حامل 

قال أبو مد € وبلزمهم ان المعدومات اذا كانت اشياءلاعدد لما ولانہابة ولامبداً فانہا 
لم تزل وهذه دھریة محققة وكفر جرد انتکون اشياء لاحصی كثرة لمتزل مع اللہ تعالي 
ونموذبالله من‌مثل هذا ا موس 

ةل ابو تخد که وقد ادعوا ان السدوم يمل وهذاجیل مہم حدود الكلام لأسا من 
اقربان المعدوم لا شي" وادعي مع ذلك انه يمل فازمنام على ذلك اهم يعلمون لا شي وان 
الله تمالی يمل لائی ما مر لعطهم على ذلا فماناله ان قولك علمت لاش وعم الله تعالي لائی' 
ملام لقولك لم اعلم شی ولقواك لم بعل الله تمالي شیا لافرق بين معني التضیتین ألبتة بل 
هما واحد وان اختلفت المبارئان واذ «و كذاك فتدصح انالعدوم لايم فان الزمئا على هذا 
وسألنا هل پل ال تعالی الاشياء قب لکونہا | را بزل الله مو ادا 
الي مالا لہایة لهفانه سيخاقه ويرتبه على الصفات‌الي مخ متها نیز اذا تاز کد 

اذا كونه وم بزل عن وجل مل اما بخاق‌بمدفلیس ہو شيتأحتي مخلته و بزل شال بير 
اله لاشی' ممه وانه ستکون الاشیاءاشیاء اذا خلقہا لاه تال اما يلم الاشياء على ماهي علیہ 
لاعلى خلاف ماہي۔لیە لان من علمها على خلاف ماہي عليه فلا بل جہلہا ويس هذاعلم 
بل هو ظن کاذب وجبل وبرهانهذا قول الله عمروجل ولو عل الله فم خيرا لاهم 
ولو نی لفة المرب التي خاطہنا الله تعالي مها حرف بدا لعل امتناع الشي' اڑا پر تسج انه 
تعالي لاه بل فيهم خی اولاخبر فهم فصح ان‌المدوم لايل أصلا ولوعل ( لكان 
موجوداوانا يلم الله نان لفظة المدوملامسي‌شا تا شي" حنہا وبمل عن وجل الات ان 
الساعة غير فائة وهو الان تمالي ادا قائمة بل یل انه سنا فتقوم فتکون قيامة 
وساعة وبوم جزاء وبوم دم وشیا عظها حین يخلق کل ذلك لاقبل ان خلقه فاما عليه 
تءالي بان سيقي مهافتقوم فبو موجودحن‌فبذاه مني أطلاق العم على مام یکن لمد من المدومات | 
کاس دی سم یاف دی نا داب گنای نیت ۱ 
















زک 
لاحل بل نعاران التمالي سیخلق موتهم فنعلمه موا لمم اذا خلقه لاقبل ذلك وبال 
تمالي التوفيق وقال تعا یا م حم ان راز بل طاسقا و منک وی 
الصابرين فهذا نص جلى علي ان ا STENT aan‏ 
لاہلمه الله تعالی ادا ولا صابرافصح ان من لم جاهد ولا صبر فلم يعامه الله تعالي قط 
مجاهد! ولا صابر" ولام له جهاد ولا صبرا وانماعلمه غير مجاهد وغير ضایر ول بزل تعالي 
یسل ان من كان کر سيجأهد وسيصير اه | بزل مل انه سيجاهد وسيصير فاذا جاه_د 
وصبر علمه حیٹذ سار مجاھدا وال ای 7 لیس شيا غير الباري تمالي وانما 
استحال المعلوم فقط .ماهم هل م الله تعالی لبة الاطاس وقنا الافطس ا م لال 
ذلك وهل يمل اللہ قال اولاد الع واعان الکافر وكفر اللؤ.ن وکذب الصادق‌وصدق 
الکاذب املال شیامن کاٹ فان نایا ان او تال يع مكل ذلك كانواقدوصةوا ال 
مالي بالمل واەیل الاش شياء مخلاف ماه عايه ٠‏ وأذقالوا انه تعالی لایللامتیم اولادا واغا 
يعلمه لاولد له ولا يع یةالا طلس بل لعلمه غيرذي لیة صدقوا وعادوا الى الق وبالله تعاى 
التوفیق 

کيو الحكلام في للمني علي مسر :م 
« قال ابو د واما معمر ومن اتبعه فقالوا انا وجدنا التحرك والساکن فاقناانمنی 
حدث في المتحرك به فارق الساكن في صفتہ وان »مني حدث في السا کن به ایض فارق 
التحركك في صفته وكذاك علدنا ان في المركة معني به فارقت السكون وان في السكون 
معني به فلرق المركة وكذلك علمنا ان في ذلك المعنى الذي به خالفت ار السکون 
معني به فارق العنى الذي به فارقه السكون وعكذا ابدا اوجبوا ان في كل شرٴ 
في هذا الملم من جوهس او عر ضاي شي کان مماني فارق کل معنی که فا 
في الما وكذلك ایت في تالا لاہ افیا موجودة تا ژاوجبوا نذا رجود 
اشیاء فی زمان محدود في السام لا ما لمددها 
لے قال ابو مد بم هذه جل كلما شنبوا به الا أنهمفصلوها ومدرهاني التكثر والکافر 
والایمان والمؤمن وفيغير ذلك ما هو المعني الذي أوردناه بعينه ولا زيادة فيه أصلا 





(قال 














































(VW) 


« قال ابو عمد > وعذا ليس شا لان تقول مم وبال تعالى التوفیق الما کله ق مان جو 
حامل وعرض مول ولا مزید ولا اث فی الم غير هذ نالقسمين هذ أ م یمر ف ضرووۃ || 
العقل وضرورة الس فا واه مغايرة نعضما لبعض بذواتہا التي هي اشخاصہا يعني باغرم 
ہا ونختلف ايضا مجنسما وهی ان مفترق بعضها من بعض بالعرض ا حول ف یکل حامل 

| من الجواهس وأما الاعراض فغابرة للجواھی بذواتما بالغيرية فما وكذلك هذا ایا مہا 
ATEN‏ کو بذوانبا واکان نمض الاعراض ]اسيل ١‏ 
| الاعراض کقولا رة مشرقة وجرة كدرة وعل سی وتم ل صالوقوةشديدة وقوقدونہا || 
فى الشدة ومثل هذا كثير الا ان کل هذا یقف نی عدد مثناه لا زیدوہذا أمى ييل بلس 
والمقل فااتحرك بفارق الساکن هذا حركته وهذا بسكونه والحركة تفار السكون ہذتہا 
وشارتها السكون بذانه وبالنوعية واغبرية والأركة الى الشرق تفارق المركة الىالفرب بكون 
هذه الى الشرق وكون هذه الى الغرب بذانہ وبالذيرية فقط ومکذافیکلئی' فكل شیئین 
وقما نحت نوع واحد ما یل الاشخاص فانہءا مختلغان هیا فان كانا وقما نحت وعین 
۱ نما تما بالفيرية فى الشخص وبالنيرة فى النوع ایا والنيرية ایض هما نوع جامع میم 
اشخاصها الا ان كل ذلك واقف عند حد من المدد لا يزيد ولا بد ثم سا هم خبروناعن 
المعاني التى تدعونما فى حركة واحدة اما أ كثر أهي أم المماني التي ندعونبانی حركتين فان 





البتواقلة وكثرة تركوا مذهبهم واوجبوا الماية في المعاني التي نفوا الہابة عنها وان قالوالا قلة 
ولا كثرة ها هنا كابروا وأتوابامال الناقض ایس لانوالمم لانہم اذا أوجبوا للحركة منی 
اوجبوا لحز كتانق معنہین وهكذا أبدافوجبت الكثرة والملة ضرورةلا م يدعها 

« ال ابو محمد 4 فم یکن لمم جواب اصلا الا آن بمضهم قال اخبرونا لیس الله تما قادرا 
طقال ابوتمد که فواب أهل الاسلام فى هذا ال ؤال فم وأمامن جز ريه فاجاہوابلا فسقط | 
هذ االسؤال عنهم وكان سقوط الاسلام عنهم فاا واب اشد هن سقوط سؤال اسحابِ معمر 
ف قال ابو محمد » فتمادى سؤا مم لاهل ات فقالوا فاخبرونا اعا ا كر مايقدر الله تعالی 
عليه من خلق اأركات فی جسمین او ما نقدر عليه من خلق المركات فى جم واحد فکان 





(fA) 








جواب اهل الحق فى ذلك انه لانقم عدد على »مدوم ولا بقع المدد الا علىموجودمعدود 
والذى بقدر اللہ تال عليه ول یفعلہ لیس هو بعد شتا ولا له عدد ولا هو معدود ولاعهاية 


لقدرة الله تعالى واما ما قدر عليه تعالی ول شعله فلا تقال فيه ان له نہایة ولا انه لا نهانة 


له واماكل ما خاق الہ تعالی فله نبابة بعد وكذا كل ما خلق فاذا خلقه حدثت لہ نهاية 
حينئذ لا قبل ذلك واما المعانى التي تدعونہا فانک ندعون انها موجودة فائمة فوجب ان 
یکون لها نهاية فان نيتم الهاية عبات باهل الدهس وكلنام با کلنام بہ ما قد کر قبل 
وبا تمالى التوفيق ثم لو بت لک هذه العبارة من قول القائل ان‌مانقدر الله تعالى عايهلا 
نهابة لعدده وهذا لا يصح بل الق فى هذا ان تقول ان الله تما ی قادر على ان مخلق ما لا 
مهابة له فى وقت ذى نہایة ومكان ڈی نامه ولو شاء ان خلق ذلك فى وقت غير ذى ممابة 
ومكان غير ذى نہامة لكان قادرا على كل ذلك لما وجب من ذلك اثبات ماادعيتم من وجود 
معان في وقت واحد لاما لما اذ ليس هاهنا عقل بوجب ذلك ولاخبر وجب ذلك وانا 


هو قياس منک اذ تنم ماکان قادرا على ان مخلق ما لا نہابة له قلنا انه قد خلق مالا هابة. 


له فهذا قياس والقیا سكله باطل ثم لوکان القياس حقا لكان هذا منه باطلا لاله بزمکم 
قياس موجود على معدوم وقياس ونشبيه لا قد خلقه بزتمكم على مالم لته وهذا في غابة 
الفساد ولا فرق بتکم فى هذا القياس الفاسد وبين من قول ان في بل دکذا قوماً يشون 
من عیونہم ولسمەون من اوفہم ویذوقون من آذالہم ویبصر ون من الستہم اذا کذب 
فى ذلك وسشل برهانا على دعواه قال اتقرون ان الہ قادر على خلق ذلك فقلنا له نمم قال 
فهذا دليل على صعة دعوای بل انتم اسوأحا لا لان هذا آخبر عن متو هل وکا كيف کان 
یکون فاتمٰمخبرون عن غير متوم في النفس ولا متشكل في المقل وهو اقرارک بوجود 
معان لا نهاية لمددها نی وقت واحد 

« قال اہو محمد که فبطل هذا القول الفاسد وال جد لله رب العالمين وكان يكني من بطلانہا 
انها دعوى لا برهان على عتما وهي دعوى فاسدة غير تمكنة بل هى حال لا يتوم ولا 
ولا يتشكل وبالله تعالى التوفيق ٠‏ 





(الكلام 















0D 
وج الكلا. ن الاحوال مع الاشعرربة ومن وأفتهم كلام‎ 
قال أو مد 1 واما الاحوال الي اذعها الاشعزية فام قالوا ان هاهنا أحوالا ہت‎ ۳ 
حا ولاباطلا ولاهي خلوقة ولاغبر مخلوقة ولا هي موحوده ولا معدومة ولا ہی معلومة‎ 
ولا ہي جھولة ولاهي أشياء ولاهي لاأش اء وقالوا م من هذا عل لام بان له علما وو جوده‎ 
لوحوده وقالوا فان‌قلم اذلکم عابان كم عما بل باري فان 3 العلمونه وانلکم پا‎ 
وجودع مانجدونه. انام أن علم انه نع نا هلک رود جرد رو‎ 
ماجدونه فان أقررتم بذك زمع ان ساس لوا هذا ا بدا الي مالام اة له ودخلم في قول‎ 
وان شقم من ذلك سثلام عن صو الدليل عل یه می مامنعم‎ ٠ أصحاب معمر والدهرية‎ 
من ذلك وه يجا بم ما وم من ذلك وكذلك قالوا ف قد م لدم وحدث الحدث‎ 
وتء الباقي وفناء الفانى وظهور الظاهى وخفاء اللافي وقصد القاصدوئية الناوي وزمان‎ 
وقالوا لوكان للباقي قاء ولبقاء الباق اء وعکذا أدا الى مالا نامه‎ ٠ الزمان وماأشبه ذلك‎ 
له قالوا أفه ذا بوجب وجود اشیاء لانهابةلها وهذا محال وهكذا قالوا في دم القدیم‎ 
وقدم قدمه وقدم قدم قدمه الى مالا نهابة له وى حدوث الحدث وحدث حدثه وحدث‎ 
حدث حدله ال مالا اة له وهكذا قالوا في زمان الزمان وزمان زمانالزمان الى مالامهاية‎ 
له وفي فناء الفاني وفناء فتاه وفناء فناء فتاه الى مالا نہابة له وكذلك ظهور الظاھی وظهور‎ 


۱ ظهورم وظهور ظهور ظهوره الى ما لا ی اموكذلك الزمد واقمبه الى القصد والقصد 


الى القصد الى القصد وهکذا الى »الانهاية له وكذلك النية والنية للنیة والنية لانية لانية الى 
ملا نہابة له وكذلك حقیق المق وتحقيق تحقیق التی الى مالا نهاية له 
لے قال ابو مد که أفكار السوء اذا ظن صاحہا انه بدقق فيها فھی أضر عليه لانها تخر جه الى 
التخليط الذي فسبونه الىالسوفسطئيّة والى ال مذيان ا حض وهم حسبون انهم نون صتاً 
بو قل أبو تمد پچ والكلام في هذا أبين من ان دشل على عامي فكيف على فيم كيف 
على عالم والد فته وحن کلم على هذا ان شاء الله عن وجل كلاما ظاهر؟ لا حا لامخنی على 
في حس سلیم وبال تال لتأيد فنقول وباللہ تال التوفیق ٠‏ أما امام فانه من صفاتالزمن 
ا ومن فيه تقول ملك أقدم من ملك وزمان أقدم من زمان وشیخ أقدم من‌شیخ أي انهمتقدم ۱ 


( الفصل- خامس ) ۷ 














(۵۰ 





| بزمانه عليه والزمان متقدم بذانہ على ازمان لیس فيالمالمقدم دم الازماني هذاهرعک النة 
اني لابوجدفماغيرهأصلا فالقدم هو التقدم والتقدم متقدم ےھ على غیرەفقط لان القدم 
موجود معلوم وهي صفة المتقدم فلا جوز انکارہ واما قدم القدیم فباطل لالہ م بات بہ نس 
ولاقام بوجوده دلیل وما کان هکذا فهو باطل واما وجود الوجود فبضرورة 2 ات 
الوجود حق واه لغي واجدا وان الواجد تفي وجودا لا وجدهوفمل الواجد وصفته 
ماعطا NARS‏ سرامم ره الوجود | ,أت به 
نض ولابرهان وماکان عكذا فهو باطل وأماالباري عن وجل فانه مجد نفسه ويعلمها ومجد 
مادونه ودملمه بذانه‌لاو جود هوغيره ولا لم هو غيره فقط وكذلك انال متا تقتضي علا 
ولابد هو فعل العام وصفته الحدولة فيه عرطا یقین وزید وبذهب وخبت‌اطوارا هذا مالا 
شك فيه اما من باه حمل علا بعلمه ذلك لام هو غير علمه لان العم العم لم پوجب 
وجوده نص ولابرهان وماکان هكذا فهو باطل ‏ وکذلك الباق مثاله بلا شك قاءهواتصال 
وجوده مدةمدمدةوهذا معني يحلامجوز ان يشكر ه عاقل فاما اء البقاء فلم أت بامجاب 
وجوده نص ولاقام به برهان وها کان هكذا فهو باطل ولامجوز ان بوصف الله تسال 
بالبقاء ولا انه باق كلا و صف بانللد ولابانه خالد ولا بالدوام ولا بانه دام ولا بالثيات 
ولا بانه نابت ولا نطول العمر ولا نطول المدة لاٹ الله ع وجل لم سم تفه لثي' من 
ذلك لاف القران ولاعلى لسان رسول الله صلی الله عليه وسل ولا قالدقط أحد من الصحابة 
رضي اللہ عهم ولا قام به برهان بل البرهان قام ہطلان ذلك لان کل ماذ كرنا من ا 
الخاوقين ولا جوز ان وصف الله تعالى شی* من صفات ا خلوقین الاان بای ات بان 
سمي باسم مأفیوقف عنده ولا کل ما ذکرنا أعراض فا ہو فيهوالله تعالى لامحمل 
الاعی‌اض وانضاً فانه عن وجل لا فی زمان ولا عر عليه زناف ولا هار حرف ولا لا رتا 
اکن قال بزل الله تسا ی ولا بزال واما الفناء فانه مدة للعدم تمدھا اجزاء 
المركات والسکون ولا يجوز ان تکون‌للمدة مدة لكنها مدة في نفسها ولفسبا فالقول 
بالزمان حق لاله حسوس معلوم واما القول بزمان الزمان فهو شي يأت به نص ولا 
قام نصحته برهان وما كان هکذا فهو باطل واما ظہور الظاهى فہو متیقن معلوم والظرور 





صفة 







































صفة الظاھی وفمله تقول ظہر وظہر ظبورا والظہور معلوم ظاہر بنفسه ولا يجوز ان يقال 
ان للظہور ظبورًا لأأنه لم بأت به نص ولا قام بصحته برهان وماکان مکذا فهو باطل 
واما خفاء ای فهو عدم ظہورہ والعدم لیس شيا کیا قدمنا واما القصد الى الئیٴ والنية 
له فما ها فمل القاصد والناوى وارادتهما الث والقول مهما واجب لانهما موجودان 
بالغ ورة يجدهها كل احد من نفسه ویعامہما من غيره علا ضروريا واما القصد الى القصد 
والنیة لانية فباطل لاله لم ,أت به نص ولا اوجبعا دليل وماكان هكذا فہو باطل والقول 
به لا يجوز فبذا وجه البيان فما خني علیہم حتى آتوافیه بهذا التخليط وا مد لله رب العالمين 
فإ قال ابو مد که ثم تقول لهم اخبرونا اذا قلم هذه احوال أهي ہمان ومسیاتمضبوطة 
محدودة متميز لعفا »ن امض ام ليست ماني اصلا ولا ما مسمیات ولا هي مضبوطة 
ولا محدودة متمبز عضا من يعض فان قالوا ليست معاني ولا محدودة ولا مضبوطة ولا 
متميزا ضما من بعض ولا لتلك الاسماء مسميات اصلا قيل مم فبذا هو معی العدم حمًا 
فلم قلم انها ليست معدومة ثم لم سميت.وها احوالا وهي معدومة ولا تكون التسميةالاشرعية 
او لفوبة ونسیتک هذه المعاني احوالا ليست تسمية شرعية ولا لغوبة ولا مصطلحا علا 
لبيان ما بقع عليه ذه باطل حض تین فان الوا هي معان مضبوطةولحامسميات حدودة 
متميزة بمضہا من بعض قيل لهم هذه دة ااوجود ولا بد فم تام اپا لست موجودة 
وهذا مالا مخلص لهم منه وبالله تعالى التوفيق 

ف قال ابو عمد > وبقال لهم ای هذه الاحوال الي تقولون أممقولة هي أم غير ممقولة 
فان قالوا هي معةولة كانوا قد استوا لما معانی وحقائق من اجاها عملت فہی موجودة 
ولا بد والعدم ایس معقولا لکنہ لاممني لمذہ الائظلة أصلا وله تعالى التوفيق ویقال لحم 
ایض هل الاحوال في اللنة وني المتول‌الاصفات لذىحال وهل الال في اللغة الا عمني 
التحول ٠ن‏ صفة الى اخری قال هذا حال فلان اليوم وا کات حالك بالامس وفك 
يكون ا ال غدا فاذا الا هكذا ولابد فب ذه الاحوال موجودة حت خلوقة ولابدفظھر 
فساد قولحم وانه من اسخف المذيان والحال الممتنع الذى لايرضي به عاقل وال مم أيضا 
۳ نين سیم هذا الاسم يمني الاحوال ومن أبن قات لاهي معلومةولامي 











(o) 


۱ جهولة ولا حق ولا باطل ولا لوقة ولا غير علوقة ولا معدوءة ولا موجودة ولا هى 
0 آشیاء ولا غبر أً سی اہ 2 اجاع أم قول متقدم 
ْ أم لنة أم ضرورة عقل أم دليل اتاي أم قباس فباتوه ولا سبیل اليه فلم ببق سق الا امذر 
| وا موس وقلة المبالاة مما یکنبه الملكان 2 عله رب الاين واتہاون باستخفاف أهل 
0 المتول لمن قال بهذا المنون ولا مزید ونموذ بل من انلذلان وما نی لهم مد هذا أن 
| يككروا ل من آئی مالا یق لككون الم في مکاین وسین فی مکان واحد وکون 
ا * الا قاعدا وکون آشیاء غير متناهية في وقت واحد فان قالوا هذا كفر قيسل شم 
۱ یہ ما جنم بەلاہ ابطال المقائ قکلہا والعجب کل العجب الهم لا بجوزون قدرة 
| الله تال على ما هو عال عندم وقد وا في هذا الفصل امین الخال ونعوذ بالنه من انلذلان 
| + تا ل أو محمد وکلامہم في هذه المسأل کلام م ماسمع باسخف منه ولا قولالوفطايّة 
ولا قول التصاری ولا قول الفالية على ان مذه افرق أحق اثفرق أقواا اما السوفطانة 
فانهم قطعوا على ان الاشیاء باطل لاح آو با حق عند من هي عنده حق وباطل عند 
| من هي عنده باطل وأما النصارى والغالية فان كانت ھانان الفر قتان قد انتا بالنظام انم 
| قطموا بانپا لخادل یئ تون بتو( و واه ار 
كل ذلك معا فی وقت واحد من‌وجه واحد وهذا لا يأني به الامبر۔م أو مجنون أو ماجن 
۱ يزيد أن بضحلث من معه 
ا اض رط لفيا سان هذا التخايط انی توا وان کان مکتف سیاعه‌ولکن 
0 التزيد من ابطال الباطل ما أ مكن حسن فنقول وبالله تعالى التوفيق ان قولهم لاهي حن ولا 
| هي باطل فان کل ذي < س سليم يدري أ نكل ما م یکن حا فهو ال اکن باعلا 
| فہو حق هذا لا بعل غيره فيكف وقد قال الله تمالي ٭ فاذا مد اق الا الضلال ٭ وقال 
تعالى ٭ لیحق الحق وسطل الباطل ٭ وقال‌تمای» هل ستوی الذين يعلمون والذينلايعلمون ٭ 
وقال تعالى ٭ خل یکل شیٴفقدرہ ٭ وقال تعالی ه انا وجدنا ما وعدنا نا حقا ٭وقال ٭ فہل 
۱ وجدتم ماوعد ربع حا الوا نم ہ 
«قال أو د وهؤلاء قوم شون الى الاسلام ویصدقون القران ولولا ذلك 





ما 





























(of) 


ما احتججنا عليهم ققد قطع الله لمال انه لیس الاحق أو باطل وليس الا أو جمل وهو 
عد م الم ولیس الا وجود أو عدموليس إلا ی خر ا أو لفظة المد م التي لانقع 
عل شي ولا عی‌خلوق فقد أ کذ. ب لله من وجل في دعوام ولا شك ڈو چس زرا يم ان مالم 
کن کن وا و سر ول اکن و 
فهو معلوم ومالم یکن شبن فهو لا شئ ومام یکن لا ثی' فہو شي" ومالم يڪن موجودا فهو 
معدوم وما یکن معدوماً ېو موجود وم یکن مخلوقا فہو غير مخلوق وما م یکن غر ماوق 
فبو خلوق هذا كله معاومضرورةولایمقل غيرهغيرهفاذهذا كذلكولا فرق بين ما قالوهفى 
خی تفه وين الك اللازم مم شرورة وهو ان تلك الاحوال معدومة موجودة مما 
حق باطل مما معلومة عهولة معا خلوقة غير مخلوقة معا شي لاد شي" معا وهذا هو نف نفس قوم 
ومقتضاہ لان م اذ قالوا ليست i SRF EERE‏ 
ماس وعکذف ساز تاره جوا لول وسم هذا فيا وسخموا به ورقهم وب اخر 
وهو قوط ان هاهنا أحوالا 3 هاهناممناها الاثبات بلا شك فھی مو جو دة ثابة بلاشك 
ډو قال أبو مد > وم مخلصوا من هذا من قول مسر في وجوب وجود أشيا وا 
او ان تصیروا ال ونان یز نا وا ابا ا الا 
وقد انتظته هذه المثالة ولعو د بالله من المذلان » مسكلة آخری 

« قال أو محمد » قالت الاشهرية ليس فی الما شي" له هش أصلا ولا شي ' له لصف 
ولائلث ولا ربع ولا حل ولاسدس ولاسبع ولا من ولا نسم ولا ا 
أصلا واحتجوا في هذا بأن قالوا يلزم م من قال ان الواحد عشر المشرة وخزء من العشرة 
وبعض العشرة ان قول ولا بد اف الواحد عشر من نفسه وجزء من نفسه ولعض 
نفسه وانه جزء لفيره عشر لغيره لان العشرة تسعة وواحد فلو كان الواحد عشر العشرة 
وبمتاً للمشرة وجزأ العشرة لكان عشر ا لنفسه ولتسعة التي ہی غیرہ ولكان جز با 
لنفسه وللتسعة التى هي غبره 

بو قال أو مد وهذا خبط شديد أول ذلك انهرد على الہ تال جرد وتكذ يب ففرا 
وخلاف اللغة بل جمیم اللغات ومكابرة للمقول وللحواس قال ثنالل وواذا خلا بمضهم الى 








(0€) 


١‏ لعض #وقال تعالی٭ و حي لعطہ جم الى لعض زخرف القولغس ورا٭وقال تمال « فلامه الثلث 

۱ له ادس قا متك ون رب ومن الثن٭فقدکذ ہوا القرآن او ی 

۱ | لاله وك ف رشن تب ای یک لوق صصح ول 

1 شک رکون العي' دی پاب E‏ له و گر جیا نفسه وعشر 
غیرہ واحتج في آصحیح ذاك بالحجة التي رمتم بها ابطال ذلك ولام بدو كلا کا متکسع في 
ظلمة انا ثم تقول لهم وبالله تعالى التوفيق ليس الام کا طانم بل الاسماء موضوعة 
اتغام والقييز مش المسمياتمن لعض فالعشرة اسم نج افراد عتمءات فىالمدد كذلك 
لن وواحد وشانة واثین ولسبمة ولد ولستة واريمة و رظ قال تال اذ 
یام نی اج وسيعة 4 اذا دجم ثم تناك عشرة كاملة ٭ وهكذا جيم الاعداد لاسكر ذلك الا 
نار ل منکر للمشاهدة فا ورة ندري ان کل جزء من نلك اطم فهو مض لما وعشر 

۱ ها ومسمى ما لتشبه‌ما ولا ال‌هو جزء لانسەولا جزء لغيره ولا نهددض ا ان 
7E‏ وی ی ی ی 0 کر ی 0 
وللسواد ولا با ا وللنواد رکل واحد ا ی لبان ركذلك لانان اسم للجلة 
الجتلة من أعضاه ولا عاك فی ان الین نمض الانسان وجزء من الانسان ولا محتمل ان 
تقال المين مش نفسها ونعض الاذن والید ولا ان قال الاذن جزء للفسبا وللعينوالانف 
وهکذا في سار الاعضاء فيل قول هؤلاء النوی بلزمھم أن لا کون المین بمض الانسان 
وان ولوا ان المين عض نفسبا ونعض الاذن ومن أنطل الانماض والاجزاء فتد أبطل 
امل لان اجمل ليست شیا ألبتة غير ابعاضها ومن أ بطل ال مل فقدأ بطل الكل والمزءوابطل 
الم بکل مافيهواذا بطل العالم بطل ادن والمتل وهذه حفيفة الفسطة ومانم ني الاقوال 
أحمق من هذه السألة ومن التي قبلها نموذ بالل من المذلان 

۱ $ الكلامفيخاق الله عن وجل للع في كلوقت وزيادته ف يكل دقيقة ). 

| قال أو محمد ) وذ کر عن النظا م الہ قال ان اللہ تمالی يخاق کل ما خلق فىوقت واحد 

۱ دون ان كرا نکر عله التول لم أهل الکلام 







































































لقال ابو مجد وقول النظاء هاهنا يح لاننا اذا أثبتنا ان خان لش هو الي نفسه فلق اللہ 
تعالی قائم في كل موجود ۳ نر حا وجرد موجد و شش منود 
خاق الله تمالی اص كذا اب ان معنی خلقه انه تسالی أخرجه من العد م الي الوجود 
فقول لهم اليس معني هذا القول منک انه آوجده ول یکن موجودا ی نم فنقول 
۰ مم وياله تمالي التوفيق فا اق هو الامجاد عند ؟ بلا دك فاخبرونا اليس الله تعالي موجدا 
لم موجوداً دامدتوجوده فان أمكروا ذلك أعالوا وأوجوا ان ااشیاء موجودةولیس 
انها نكال ےا لاو وهذا تتافش وان قالوا نم فان اللہ تسالی موجد لکل موجود 
دا مادام موجودا قلنا مم هذا هو الذى أنکرتم بمینہ قد أقررتم به لان الایجاد هو الللق 
نفسه ول تال وجد لكل مابوجد ني کل وقت أبدا وان ل یفنہ قبل ذلك وال تسا یل 
خالق اکل خلوق في كل وقت وان لم بفنہ قبل ذلك وہذا مالا خلس شم منهوباللتمالى 
التوفیق وبرهان آخر وهوولاللةتعالى #ولقد خلقنا کم ثم صورنا كم قلناللملائكة اسجدوا 
لا دم » وصح البرهان بان اللہ تمالى خاق التراب والماء الذى يتفذي آدم وبنوه بمااستحال 
وا وار تاف لاله الله تعالی منیا ثبت بهذا بقينا ان جيم اماد كران او ای 
كلها متذرقة ثم جمہا اللہ آسالی فقام مها الميوان والنوامي وقال عن وجل ه ثم شا ناه خلقا 
آخرہ وقال تساليه خلقا من بعد خلق٭ فصح اني كل حینمحیل اللہ تسا أحوالمخلوقآنه فهو 
خاق جدید والله شافع مد يع العام خلقا_تأنفادونانيغنيه وباس تسا التوفيق 
الکلام فى المركة والكون » 
لقال امد ذهبت طالمةالی ان لاحركة في المام وان کل ذلك سکون واحتجوا بأن قالوا 
وجدا اي سا كنافي الکان الاول سأ كنافى العان الثاني وهکذا أبدا فلمنا ان كل 
ذلك سكون وهذا تول منسوب الى معمر بن مروالمطار هولى بني سليم أحدرؤساءالممزاة 
وذهبت طالة ألي أن لاسکون أصلا ونما هي حركة اماد وهذا قول نسب الي ابراهيم 
ان سیار النظام واحتج غير النظام من آهل هذه القالة بان قالوا کون انما هو عدم 
المركة والمدم لد ب لیس ثبثا وقال بمضہم ہو ترك المركة وترك الفعل لیس فلا ولا هو معنی 
وذهبت 7 الي ابطال المركة والسكون معا وقالوا انما بو جد متحرك وسأ کن‌فقط وهو 





| قول انی بكر بن كيسان لام و وذهبت طا عة الي ان لم في ول فا 1 الي لاس 
| سا ولا ولا متعرکا وذهبت +افتال بات بك والسکون لات ان کت | 
3 سام وهو قول ہشام بن الک د يخ الامامیة وج.م بن صفوان السرقندی وذهبت 
طانة الي اثبات المركة که ذلك اع اض وهذا تالق فامامن فال شن 
المركة وا نكل ذلك سكون فتولهم بطل ادا جانا ادا ٹا هر اقامة فى الکان 
وان الرکة نقلة عن ذلك المكان وزوال عنه ولا شلك في ان الزوالعن الشیٴ ہوغیرالاقامة 
فيه فاذا الا كذلك فواجت ایکون مذین المعنيين التفابرین لکل واحد مم .ءا اسم 
غیر انم الا خرکا ها متا بران‌فانفق فی اللغة ان سمی أحدھا حرکةویسي الا ا ا 
ا باقو م انكل حركة فهى سكو نف المكان الثاني فليس کذلك لان السکون اقامة 
لاثقلة فہا فاذاوجدت لقلۃ متصلة لا اقامة فما فهى غير الاقامة النی لاثقلة فما ونوع ا 
۱ له أيضا اشخاص غیر اشخاص النوع الا خرویتسین ندري ان‌الشي المتحرك من مكان الي 
0 مکان فانه وان جاو زکل مکان عر عليه فانه غير واقف ولا مقم هذا مالا شك فيه يعرف 
| ذلك بضرورة الس فصح انالمركة معنى وان‌السکوزمعی آخر وأما من قالان‌السکون 
| حركة اعتماد فاحتجاج لایمقل فلا وجه الاشتفال به وأما حجة من احتج بان السکون عدم 
0 المركة والمدم لس شيا فليس قال لاه عقب المركة اقامة موجودة ظاهرة فھی وان 
0 كان معبا وجودها عدمت الركة فلیست هي عدماکا ان القیام معني يح موجود وان 
كان قد عدمت معه سار المركات والاعمال من القعود والانکاء والاضعجاع وقال لهم 
| وما الارق بینکم وبين من قال بل المركة ليست معنی لانماعدم السکون فهذا مالا انفكاك 
| عنه وكذلك من قال أَيضا ان الرض ليس ممنى لاله عدم الصحة والصحة ليست معی لامها 
عدم اارض ومثل هذا کثبر جدا ونی هذا انطال المقائق کاما وأمامن قال ان الترك لیس 
معنی فطل لا نکل من دون الله تسا ی فاه ان ترك مني ما وفعلا ما فلا بد له ضرورة 
امن فلا معني خر هذا أ وجد بالشاهدة والمس لاعکن غير ذلك فصح ان 
0 ترك من دون اللہ تعالی فمل ما هو أيضا فمل محیح *وجوده منه سمي تارکا لما ترك 
| وليس الله تعالى كذلك بل لم بزل غير فاعل ول یکن بذلك“فاعلا للترك لان ترك الانسان 


للفعل 




























لغم ل کا بيناعرض موجود فيه وهو حامل لہ ولوكان اترك الله تعا ی للفعل معنی لكات 
ًا به تعالي ومعاذ اللہ من هذا من أن یکون عن وجل حاملا لمرض فلو کان ارتا ءا 
بنفسه لكان جوهرا والترك لیس جوہرا ولوكان قاما یرہ عن وجل لكان تعالي فاعلا 
له غير تارك فصح اللو اال ادن راہ مزا را کر بل انتيلك 
فاسد یا لاه بت المتحرك والسا کن مع ذلك وبیقین يدري كل ذى حس سلیم ان 
من تحرك سكن فان نلك المین ااتحركة ثم السا كنة هي عين واحدة وذات واحدةلم 
تتبدل ذاتها وانما تبدل عی‌ضها ا حول فما ور رما اه كدت نان ارت 
اسح أن ای سا كنا ولولا ذلك يان بان سمي متحركا احق به منه ہا ضعی 
سا كتا هذا أمى سوس مشاهد فذلك المنى هو الحركة أو السكون فصح وجودها 
صرورة ولا فرق با لفت لا ون والمتحرك ما ارک والسگوز ولا او ۷ سنه 
وبين من آثبت الضارب والقائم والا کل وادطل الضرب والا کل والقیام وهذه سفسطة 
صحیحة وباللہ تعالی التوفيق وأما منقال ان الجسم في أول خلق‌الل عن وجل له لیس سا کت 
ولا متحرکا فکلام فاسد ایا لاه لا نوم ولا یعقل معي تال لیس جیگولا کیا 
هذا شي" لا تشکل في النفس ولا بته عقل ولا سمع وأيضاً فلانه قول لا دایل عليه فهو 
باطل ولا شك في أن اللہ تعاللي اذا خلق ا لسم فما مخلقہ فى زمان ومکان فاذلا شك في 
ذلك فا ٣م‏ في أول حدولہ سا کن في السكان الذي خلقہ الله تال فيه ولو طرفة عین نم 
اما تصل سکولہ فيه فتعاول إقامتەفیەوإما أن تقل عنهقيكون متحرکا عنه فان‌قال قائل بل 
هو مرا لا به خارج عن العدم اي الوجود قيل له هذا كك السميةفاسدة لان المركةفي 
اللفة وهي التي يتكلم عليها آنھا هي نقلةمن مكان الي مكان والعدم لیس مکانا و یکن الغلوق 
شيا قبل أن مخلقه الله تمالي غال خلقه هي أول احواله الي یکن هو قبلها فکیف ان 
كر ن له حال قبلها فم يقل امسلا بل ابتداه اللہ ثهلي الا ن واما الجسم الكلى الذي هو 

جرم الما جلة وهو الفاك الکلی فكل جزء منه مقدر مفروض فان اجزاهاحيعلة به من 
أربع جهات والمزہ الذى يليه في جہة عمق الفلك هو مكانه ولا مكان له في الصفحة لني 


( الفصل۔ خامس ) ۸ء 
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اتی الاجزاء الي 5 والله نال عسکه موه کا شاء ولا إبلاقيه من صفحته العايا شي 
اصلا ولا هنالك مكان ولا زمان ولا خلاء ولا ملا 


ف قال أبو مد که ورآیت ابعض النوكي نف تمی الى الکلام قولا ظريفاً وهو انه 

قال ان الله تمالى اذ خلق الارض خلق جرما عظها عسکها للا تحدر سفلا غين خلق ذلك 
المرم أعدمه وخلق آخر وھکذا أبدا بلا نباية لانه زعم لو انقاموقتين لا احتاج الى مسك 
وهكذا آہدا الى مالا نهابة لكأن هذا الانوك )يسع قول الله تعالى » ان الله عك 

A ES NSS‏ من أحد من ببدہہ فصح ان الله 
تعالى عسك الكل کا هو دون عمد لا زيادة ولا جرم آخر ولو أنهؤلاءالخاذيل اذعدموا 
0 وا باتباع له رآن والسكوت عن الزيادة واظبر عن الله مالا عل مم به لكان اسم 
دم في ادن ونیا ولکن من بضال الله فلا هادي له ونموذ بالل من الضلال وأما من 

قال ان الحركات اجسام فطاً لان الجسم في اللفة مع للطويل الريض العميق ذي 
الساحة ولست E Welek Ea‏ ز أن يوقع عليها اسم جم اذم 
يأت ذلك في الاغة ولا في الشريعة ولا أوجبه دليل وأوضح انا ليست ت جما فھی بلاشك 
عرض وأما من قال ان المر له ترى فقول فاسد لاله قد صح إن البصر لا بقع في هذا 
العالم الا على لون في ملون فقط و۔ہقین ندری أن المركة لا لون لها فاذلا لون لما فلا سبیل 
الي أن تري وانما علمنا کون ار كة لاننا رأينا لون المتحرك في مكان ما ثم رأيناه فىمكان 
خر عامنا أن ذلك الملون قد انتقل عن مكان الي مكان بلا شك وهذا الني هو اطر کة 
آو بان بس ا سم قد انتقل من مکان الي مکان فيدري حینثذ من لامسه وان كان ی 
أو مطبق المينين انه محرك وبرهان ما قلنا ان المواء لا لم یکن له لون ل بره أحد وما دم 
تموجه وتحركه بملاقانہ فانه منتقل وهو هوب الریاح وكذلك أيضاً عامنا حركة الصوت 
باحساسنا الصوت أي من مكان ما الي مكان مآ وكذلك القول في المركة فی الشموم من 
الطيب والنتنوحركة المذوق فبطل قولاء ن قلا انالحرکات ترى وصح إنالاركة لیست 
رڈ ولا شا لون ول وکا هذا لا مکن لات كان بدعی اله بیع المركة وهذا خط لانه 


لام الا السوت ولا مکن لا خران بدعی ان رکه تلمس وهذا خطأ وافایلس الوسة 
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من اللشونة والاملاس أوغير ذلك من الجسات والح من هذا نما هو ان المركة: مرف 
وتوجد توسط کل ما ذکرنا وبال تعالى التوفيق 
طقال أبو محمد » والرکات النقلية اكانية تنقسم قسمين لانالث ما آما حركة ضرورية 
أواختيارية فالاختيارية هي فمل النفوس المية من اللالكة والائس والن وساير الميوان 
كله وهي التي تكون الىجباتشتى على غير رتبةمءلومة الاوقات وکذلك السكون الاختياري 
وال رکة اضروربة تشم‌فسین لاثالث لما أما طبیمیةوأما قسرة والاططرار بهي المركة 
الكائة من ظہرت منه عن غير قصد منه الما وأما الطبیعیة فبي حركة كل شی' غير حي 
ما ماه الله عليهكركة لاہ الي وسط الرکز وحرکة الا كذلك وحركة انمواء ولاز 
ال مواضھا وحركة الافلاك والکواکت دورا وحركة موق ا لسدالنوابض والسكون 
الطبيعي هو سكون كل ماذ كرنا في عنصرہوأما القسرية فبي حركة كل شي" دخل عليه 
مانحیل ح رکنه عن ظبیفتہ آوعن اخثیارہ الى غبرها کتحر يلك الرء ترا وحریکاك الاعلوا 
7۷۔ص ھ0( یکت انار سقلا الوا كذ لك و کتصعید الحو اءالماء و کعکس سس 
حر الناروالسكونالقسري ہوتو قیف الث يف غير عنصرهأوتوقيف الختا رکر ها و بل تال التوفيق 

يا الکلام في التواد ده 

بقل أب مد پ7 نازع التکلمون في ممني عبروا عنه بااتولد وهو أ نهم اختلفوا فیمن ري 
ی فرح به السانا أوغيره وفي حرق الناروتبريد افلج وسار الا ار الظاهرةمن الجادات 
فقالت طافة ماولد من ذلك عن فمل اسان او" فهو فل الانسان وال لي واختلفوا 
فيا تولد من غير ج فقالت طائفة هو فمل اللہ وقالت طائفة مانولد من غير حي فهو فمل 
الطبيعة وقال آخرو كل ذلك فعل الله عن وجل 
« قال أبو مجمد » فهؤلاء مبطلون لاحقائق انون عن موجبات المقول 
فإ قال أو محمد که والاصرأ بين من أن يطول فيه انلطاب وا جد لله رب المالین والصواب 
في ذلك ان کل ماني المالم من جسم أو عرض في جم او ار من جسم فهو خلق الله 
عزوجل فكل ذلك فمل الله ع وجل بمعني انه خلقه وكل ذلك مضاف بنص الثرآن و 
اللنة الى ماظہرت منه من حي أ وماد قال تعالل٭فاذا انا عللها الماء اهتزت وربت وانبتت 
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م كل زوج ببيجه فنس عن وجل الاہتزازوالانبات والر وال الارض وقال٭تلفح وجوههم 
الناره فاخبرتعالى ان النار تلفح وقال تعالى» وان ستنیشوا يفا وا عاءكالمبل دشوي الوجوہ٭فاخبر 
ع وجل اذالماء دشوي الوجوه وقال تعالى ٭ ومن قتل مؤمنا خطاء فتحریر رقبة مؤمنة ٭ 
فسمى تعالى الخطى” قاتلا واوجب عليه کا وهوم نقصد قتلدقط لكنه تولد عن فعله وقال 
میم اليه يصعد الک لیب والعمل الصا يرفعههفاخبر تمالان الكلم والعمل عرض 
من الاع اض وقال تعال٭ أفان مات او قتل وال تعاليه على شفا جرف هار فانہار 
يدول مختلف امةولا لنة فی صمحة قول القائل مات فلان وسمّط المائط فنسب الله تعالى وجیع 
خلقه الموت الى الیت والسقوط الى الائط والانہیار الي المرف لنامور كل ذلك مما لیس 
في القران ولاف السنن ولا فی العقول شي“ غير هذا الم ومن خالف هذا فد اعترض 
على اللہ تعاللي وعلى رسول الله صلی الله عليه وسلم وعلى جميع الاثم وعلی جيم عمولهم وهذه 
صفة من عظمت»صيبته بنفسه ومن لادین له ولاعقل ولاحياء ولاعم وصح بکل ماذکرنا 
ان اضافة كل أثر فی العام الى الله تمالی هي على غير اضافتہ الى .ن ظهر منه وانما اضافته ال 
الله تعالى لابه خلقه وم اضافته‌ال من ظهر منه آو تولدعنه فاظهو ره منه اساعا عا لمران وميم 
اللغات واسئن رسول الله صلی الله عليه وسل وكل سني ارات رک هاین ‏ عانین 
حق لا مجاز فی ثي من ذلكلانه لافرق بينماظهر من حي 7 ختار أ ومن غيرحى تار في ان 
كل ذلك ظاهى ما ظهر منه وانہ خلوق لله تمالي الا ان الله تعالى خلق في الي اختيار 11 
بويت و يلق 1s sk‏ ما تولد عن فعل فاعل فو فل اف و جل 
لمنی انه خلقه وهوفعل ماظہرمنہ بمعني أنهظهر منه قال الله تايه فم تا ولک ن لله ايم 
وا ت اذ رٹ لکن اللہ رمي #وقال تمالى» أفرأيتم ماتحرثون ام 5500 
الزارعون ٭ وهذا نص قولنا وياله تعالی التوفيق 

.جل الكلام في المداخلة والمجاورة والکون :م 
ؤقال أو محمد > ذهب القائلون بان الالوان أجسام الى المداخلة ومعني هذه اللفظة ان 
المسمين تداخلان فیکونان جیما فيمكان واحد 
وتال أبو محمد وهذا كلام فاسد لا سنیینه ان شاء ال تعالی فی باب الکلام فیالاجسام 





والاعی‌اض 
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والاعراض من دبواننا هذا وبالله تعال التوفیق من ذلك ان کل جسم فله مساحة واذاكان 
كذلك فلہمکان‌زائد واذ له مكان قدر مساحتہ ولاند فان كل جم زيد عليه جسم|خرفان 
ذلك الى م اند محتاج الي مكان زانط مر ل مساحته . الزائدة هذا اص مل انام 
فان 9 الام علی من ل رن في معرفة حدود و ار مابری فى الاجسام 
المتخاخلة من مخلل الاجسام المامة لمافائما هذا لان فى خلال أجز اء تلاك الاجساء المتخلخلة 
خزوقا صفار ملوأة هواء فاذا صب علہہا الماء أومائم ماملاً تلك المروق وخرج عنها 
ا مواء الذي كان ہا وهذا ظاهس للعين محسوس خروج المواءءنها بنفاخات وصوت من 
كل مامخرج عنه المواء ضكر ا فانه اذاتم خروج المواء عنه وزد فيعدد الماع 
ربا واحتاج ال مکان زاند وأما الذى ذکرنا قبل فانه في الاجسام الکتنزة کاء صب تا 
أو دهن على دهن أودهن على ماء وھکذاف یکل ثيٴ من هذه را وغيرها فصح ينان 
ان الجسم ایکون في الجسم على سبیل ال اور كل واحدفيحبز غير حبز الا خر وامايكون 
المداخلة بين الاعساض والاجسام وبين الاعراض والاعراض لان العرض لابشغل مكانا 
ا والطم والميسة والرائحة والمر والبرد والسكون كل ذلك مداخل للجسم ومداخل 
5ھ ولا عکن اڈ کون عزو اج فيمكانين ولاجسمان فی مکان واحد ثمانالجاورة 
بين المسمين تم ثلاثة آقسام آحدها ان بخ بیج اس کشم وی ةرا( خر 
کنقطة رميتها یدن خلأودن NEE‏ أوفى مداد ات (سیر من لعض هذ دفي بعض 
أومن غیرھاکذلك فان الغالب منها داب المغلوب كيفياته الذاتية والفيرية ويذهبها عدده 
وبلبسهكيفيات نفسه الذاتية والغيرية والثاني أن خل مکل واحد منهماكيفياته الذائية والغيرية. 
بسا مما كيفيات أخرکاء الزاج اذا جاور ماء المنفص وکسم ا یر اذا جاور جسم الزرنيخ 
وکسا المعاجن كلها والدقيق والاء وغير ذلك والثالث أن لامخلم واحد منهما عن تفده كيفية 
م كيفياته لا الذاتية ولا الغیربة بل سبق كل واحدمنهما م كان كزيت أضيف الى ماءوکجر 
الى حجر ولوب الي وب فهذا حقیقة الكلام ف المداخلة والمجاورة » وأما آلکمون فان طامة 
ذهبت الى ان النارکامنة في ا مجر وذهبت طالةالی ابطال‌هذ! وقالت انه لانار في المج ر صلا 


وهو قول ضرار بن جرو 
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ستستىَ--س سس سس سے 

طقال أنو محمد و كل طافة .مهما فانها تفرط على الاخرى فبا ندعی علیہا فضرار بسب الى 
خالفیه اهم بقولون بان النخلة نطولها وعرضها وعظمها كامنة في النواة وان الانسان بطوله 
وعرضه وعمقه وعظمه کامن فيالمني وخصومه ذسبون اليه انه تقول ليس فيالنار حر ولافي 
الب عصير ولافى الزيتون زیت ولاف الانسان دم 3 

إقال أو مدي وكلا القولین جنون حض ومکابرة لاحواس والستول وال مق في ذلك 
ان في الاشياء ماه وكام نكالدم فی الانسان والمصیر فی الپ والزیت فيالزيتون والاء فی کل 
مار تصرمنه وبرهان ذلك ان کل ما ذکرنا اذاخرج ما کان کامنافیه ضمر الباقي نار وج ماخرج 
ون وزنه لذلك عما کان عليه قبل خروج الذي خرج ومن الاشياء مالي امتا كالنار في 
الحجر والمديد لکن في حجر الزناد وال مديد الذكرقوة اذا تضاغطا احتدم ماینهمامن الحواء 
فاستحال ارا ومكذا برض لکل شی" منحرق فان رطوباته تستحيل نار ثم دخانائم هواءاذ 
في طبع الثار استذر اجار يات الاجسامو تصمید رعاوباتہا حتی بغنی كل ماني الجسم من الناريات 
والمائمات عنه باناروج 0 لو تفخت دهرك على ماقي من الارضية الحضة وهي‌الرمادم حترق 
ولا اشتعل اذلیس فيه نار فتخرج ولاماء فیتصمد وکذلك دهن المراج فانه كثير الناریات 
بطبعه فيستحيل با فيه من الایٔة البسیرۃ دخانا هوان وتخرج نارته حتي يذهب كله واما 
القولني النوى والیزور والنطف فان فىالنواة وف البزر وف النطفة طبيعة خلتها في كل ذلك 
ال عن وجل وهي قوة تجتذب الرطوبات الواردة عليها من الاء والزبل ولطيف التراب 
الواردكل ذلك على النواة والبزر فتحبلكل ذلك الىمافي طابمها احالته اليه فيصير عوداواء 
وورتأوزهساوثمر أوخوصاوكرماًومثل الد الواردعلى اانطفة فتحيله طبيمتهالتى خلتها اللتمال فی 
لجأودماوعظأوعصبأوع وقاوشزا ین وعضلاوغضارف وجاداوظف راوشم را وكل ذلك خلق 
الةتعا لی فتبارك الهأ حسن اظالقین وام جد دنر بالعالمين فلا ومد که وذہب الباقلانىوسائر 
الاشعرية الا اله لیس في النار حر ولا فی الثلج برد ولا في تون زیت ولاف المنبعصیر 
ولا في الانسان دم وهذا أمى ناظرنا عليه من لاقیناہ مم والمج كل العجب تومم‌هذا 
التخليط وانکارهم ما يعرف بالمواس ود ورة المقل ثم هم بقولونمع هذا ان للزجاج 
والحصا طعما ورائحة وانلقشور العنب رائحة وان للفلك طعما وراحة وهذا احدي جا 








ٹی لبود قاط اي ما رباع وج ولا 
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| دنا قال أو عمد که وما وجدنا لحم في ذلك حجة غير دعواهم ان الله تمالى خاق کل 


حر نجدہ في النار عند مسنا ایاھا وكذلك خلق البرد نی الثلج عند مسنا اياه وكذلك خلق 
ایت عند عصر الزيتون والعصير عند عصر العنب والدم عندالقطع والشرطط قا لأ محمد 
فاذا تاقوا من هذا بحواسہم فن أبن قالوا انلازجاج طعما ورائحة وللفاك طعما ورائحة 
وهذا موضع تشہد المواس بتك ذيهم في أحدها ولا ندرك المواس الآخر وال م 
لمل الناس لیس في الارض مہم أحد وافا خلفهم الله عند رؤ 2 م ولمل بلطو 3 
لامصارين فبا ور گلا ادمغة فيها لكن اللہ عن وجل خا كل ذلك عندالشدخ والشق 
ف قال أو مد 4 وقول الله تسالی يکذ م اذ قال تمالىه ياناركوني بردا وسلاما على 
براهيم» فلولاان الثار حرق‌شحرهاما كان قول الله عن وجل٭قل نار جہن أشد حرالوکانوا 
فقون «فصحان ا مرفي انار جرد کنات ا ظا مز زاات صلی ال عليه وسلم ان بار 
جبام آشد حرا من ارنا هذه سہعین درجةوقال سس مت طور سیناه تلبت 
بالدهن وصبغ م للا كلين»فاخبر ان الشجرة تنبت مباوقال تعاى هومن مرا تالنخيل والاعئاب 
تخذون منه سکرا ورزقا ح-ناه فصح ان السكر والمصیر الملال مأخوذ من الٹروالاعناب 
ولولم یکونا فما ما أخذا مما وقد اطہقت الامة كلها على اذکار هذا الجنون وعلى الول 
هذا أحل من المسل وأسن من الصبر وأحر من الثار ونحمد الع السلامة 
« کلام في الاستحالة > 

قل آ ود € احج المنيفيون ومن وافقهم في نوم ان النقطة من البول وال 7 قع في 
الاء فلا يظهر لما فيه أثر الہاباقیة فيه جسمما الا ان أجزاءهادقت وخفیت عن ان حس 
وكين ر70 اابن فلا بظهر له فیه ار وکذلك الفضة السيرة تذاب فی 
لذهب فلا بظبر لما فيه أثر وك ذا کلثی قالوا لوان ذلك القدارمن الاء محیل ماءالنقطة 
من ا مر قم فيه لكان أ کثر من ذلك القدار أقوى على الاحالة بلا شك وحن جد كنا 
ھا ظا ا مر وقلم اتم قد استحالت ماء وحن نزيد فلا يلبث ان تظهر ا مر وهکذا في 
كل شی' قالوا فظاورت صحة تولنا وز انا کثر الاء ضعفت احالته هدای كل 








نٹ 





عليه لا علی قضایاکم لخالفة للحس ولا بنکر ان يكون مقدار ما یفعل فعلامافاذاکثراشل 
ذلك الفعل کالمقدار من الدواء اع فاذا زد فار مثه ٰ تم ور نقرمعکم عا 
ذكرتم ولا شکره‌فتقول‌ان مقدارا ما من الماء عيل مقدارا ما ابق فیەمن انلآو ا راو 
السل ولا بحیل أ كثر منه مما يلق فيه وحن ند المواء حیل الماء هواء حتى اذاكثر الحواء 
المستحيل من الماء لم يستحل من الماء بل أحال المواء ماء وهكذا كلا ذ كرتم وان العمدة 
هاهنا عل ماشهدت به به أوائل المتول واطواس مناڈالاشیادھا: 72 ما باختلاف طبا نمیا 
وصفاتہا الي ما قوم حدودها وا في اللغات 1 سماوه افللاءعغات و ما ماہائم اذاوہدت 
فى جرم ما ما سمی ماء فاذا عدمت منه | دم ماء و ول یکن ماء ومكذاكل مافي العالم ولا 
ھا شي شیا أصلا ومن ا مال أكون حدود الماء وصفانه وطم عه فىالعسل أوفي الحروعمكذا 
کل ثی فيالعالم که ستحیل مضه الي دض فای ی وت چ 70 
باسم مافيه تلك الحدوداڈا استوفاها كلهافانم ستوف الا مها وفارق اراشا من صفانه 
الذالیة فهو حينئذ شي" غير الذي کان وغیر الذي مازج کالمسل المي في الابارج ونقطة مداد 
فیلبن وما أشبه ذلك وهذه رتبة الما فيمقنضي المقول وفيا تشاهد المواس والذوق والشم 
وللمس ومن ن دفم هذا خرج عن المعقول وبلزم الأثيفيين من هذا احتناب ماء البحر لان 
ترا طرلم هه وبول لا ورطوبات ميتة وكذلك “يأه 7 الا ۳۷ 007۳٦‏ انا 
أم وف لان اتا ونجد الدجاج بتغذی باليتة والدم والمذرة والکش 2 خرا ان 
ذلك كله قداستحال عن صفات کل ذلك وطبعه الى لم الدجاج والکش غل عندنا و۳ 
ولوكثر تنذمها به حتي تضعف طبیسہا عن احالته فوجد في‌خواصهاوفم! صفة العذرة والیتة 
حرم أكله وهذا هو الذي أنكروه نفسه وهو مقرون معنا فيان امار والبتول ی 
بالمذرة وتستحيل فما مدة ۳ قد حلت وهذا هو الذي ایکون تفه وبالله تعالى التوفیق 
عير الكلامني الطفرة پچ 

قال آو محمد پچ نسب قوم من‌التکلمین الى ابراهيم النظام انه قال ان ااار على طح الجسم 
سیر من #کان‌ال‌مکان بنهما آما کن قطدها هذا المار ولا عليها ولا حاذاها ولاحل فیہا 
طقال أو محمد که وهذا عبن ا مال والتخلیط الا انكان هذا على قوله فيانه لیس في العالم الا 
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جسم حاشا | الحركة فقط فانه وان کان قد أخطأ فی هذه القصة فكلامه الذى ذکرنا خارج 
عايه ka‏ یما لان هذا الذي ذکرنا لیس موجودا البتة الافىحاسة البصر فقط i‏ 
اذا أطبقت لصرك ثم فتحته لاقی نظرك خضرة السماءوالكوا كب التى فى الافلاك البعيدة 
بلا زمانىا بقع على أقرب مابلاصته من الالوان لاتفاضل بين الادراکین في الدة أصلا 
فصح ضرورة ان خلا البصر لوقطع السافة الني بین الناظر وبين الكواكب وس علہا 
لكان ضرورة باوغه الما في مدة أطول من مدة صرورہ على المسافة التي لس بينه وبين 
من براه فا الاسيرا وأقل فصح یقینا ان البصر مخرج من الناظر وبقع على كل مرفي قرب 
آو مد دون آن عرني ثی من السافة الى نا ولاحلها ولا محازنما ولا قطمها راماق 
ا الاجسام فهذاعال الا تری انك تنظر الى ا دم والی ضرب القصار بالثوب فى الجر 
من امد فتراه نم سم سولمةً وحیثذ نسم صوت ذلك ا مدم وذلك الضرب فصح سینا 
ان الصوت بقطم الا ما كن ونقل فما وانالبصر لا قطمهاولا فتقل فم فاذاصالبرهان 
شيا لم يعترض عاہما الاعدم عقّل أوعدیم حياء آوعدي علم آوعدم دين وبالله تعالى التوفیق 
جز الكلام في الانسان دم 
« قال أو عمد 6 اختاف اس في هذا الاسم على مابقم فذهبت طائفة الى انه نما يق على 
ا لمسد دون النفس وهوقول أبي الحذيل العلاف وذهبت طائفة الى انه انما 3 وت 
دون طط او راهم النظام وذهبت طائفة الى انه انما قع عليهما مما کالباق الذ 
لابقع الاعلی السواد والِیاض معا 
م قال أو محمد »م واحتجت الطائفة ای ذکرنا ول الله عزو جل« خلن‌الانسان‌من صاصال 
كالفخار»وشول الله تعالي#فلينظر الانسان مم خلق خلق من ماء دافق مخرجمن ہین الصاب 
والتراب٭وقولہ تسا یہ مسب الانسان ان يترك سذا 11 بك نطفة من مني يمني مان 
عاقة 0 وهذه بلا شك صفةللجسد لاصنة للنفس لان 
الروح انما تشخ بعد تمام خلق الانسان الذي هو ا مسدواحتجت الطالة الاخري شوله‌تمال 
ون الاسان خاق‌هلوعاً اذا مسه الشر جزوعاً واذا مسه‌ایر منوعاه‌وهذا بلا خلاف صفة 
النفس لاصفة اسدالان الجسد موات والفعالة هي النفس وهي المميزة الية حاملة لمذه 


(امل۔خاس) 0 650 
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الاخلاق وغيرها 
ؤقال أو مد پچ وكلا هذين الاحتجاجین حق ولیس أحدها أولى بالقول من الا خر ولا 
يجوز ان مارض أحدها بالا خر لان کلہما من عند اله عز وجل وماکان من عند الله 
فليس بمختلف قال تعالی٭ولوکان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا کثبرا فا ذ كل هذه 
لا بات حن فت نبت ان للانسان اسم بقع على النفس دون المسد وقع اث عل لين 
دون النفس وقع ایا عل ی کلهما حتمعين فنقول في‌الی هذا انسان وهو مشتمل على جسد 
وروح وقول للميت هذا ان وهو جسد لافس فیه شرل ان الانسان ول ین 
القيامة وينم يعني النفس دون ا سد واما من قال انه لابقع الا عل النفس والمسد ما فطاً 
| بطله الذى PEE‏ التي فما وقوع اسم الانسان على الجسد دون النفس وعلى 
النفس دون ا مسد وبالله تعالى التوفیق 

1 الكلام في الجو اهس والاعساض وما الجسم وما لهس که 
۱ بو قال و مد » بعد اكليم لاطب من الحم ال اه لبس في 
| الم الا جسم وان الالوانوالمركات أجسام واحتج ایض بان الجسم اذا كان طويلا ريطا 
| قافن حيث وجدته وجدت اللون فيه ذوجب الطول والمرض والسق للون أيِضاً فاذا 
وجب ذلك لاون فاللون أيضاً اويل عریض تميق وكل طويل عر يض تمیق جسم فاللون 
| جسم وذهب ابراهيم بن سيار النظام الى مثل هذا سواء سواء الا المركات فانه قال هي 
| خاصة اعراض وذهب ضرار بن مرو الى أن الاجسام مس كبة من الاعراض وذهب‌سار 
| الناس للى ان الاجسام هي كل ما كان طوبلا عريضاً یا شاغلا لان وان كل ماعداەمن 
| لون أو حركة أو مذاق أو مایب أو محبة فعرض ٭ وذهب عض اللحدہن الى لی الاعراض 
۱ ووافتهم على ذلك بعض أهل القبلة ۱ 
۱ « ال أبو مد 4 أما الم فتفق على وجوده وأما لاعراض فالإتها بین واضح | دون ال 
۱ تعالى وهو اننا مد فی الما الا e E E‏ بغیرہ لابنفسه مولا فیغیرہ 
۱ ووجدنا القائم بنفسه شاغلا کان یلاہ ووجدنا الذي لانقوم بنفسه لكنه حول فی غيره 
| لایشنل مكانا بل یکون الكثير مما في مکان حاماہا القائم بنفسه هذه قسمة لاعکن وجود 
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شي" فيالعالم مخلافہا ولا وجود قم زائد على ماذکرنا فاذ ذلك كذلك فبالضر ورۃ عامنا ان 
لام تسه الشاغل لکانه هو نوع آخر غير القائم بنیره الذى لایشنل مکانافوجب أن 
کن ن لكل واحد من هذين النسین اسم يعبر عنه ليقع التفام بيننا فاتفقنا ع ال 
التامم بنفسه الشاغل لمكانه جسما والفقنا على ان سمینا مالا قوم بنفسه عضا وهذا بیان 
برهاني مشاهد « ووجدنا الجسم تعافب عليه الالوان والجسم قاعم تشه فیینا نراه یش 
ا 2 اجر ْم م أصنر كالذي نشاهده في القار تد فبالضرورة نم ان الذي‌عدم 





وفنی من البياضو ا ٹر الالو انھوغیرالذي بق موجو داللفن وما ا غير ا 
الامل میا لانه لو کان ثی من ذلكث هو الا خر لمد م مدمه فدل ماه بعده على انه غيره 
ولا ہد اذ من الحال تنم 535507 ا اند “پاب 
زفأن ااا فان الاعراض هي الافعال من الاکل والشرب والنوم وال ماع والشی 
والضرب وغبر ذلك فن آنکر الاعراض. فقد الات القاعلین وأبطل الافمال وهذا محال 
لاخفاء به ولافرق بین من أثبت الماعلین وننی الافعال وبين من أثيت الافمال ون الفاعلين 
وکل الطاشكين مبطلة لا دشاهد بالواس و مدرك اباش وف جلا ون شتالا نمق الاعراض 

مادرك بابصر وهو الاون اذ مالا لون له لابدرك بالشعم کالنتن والطيب وما ماندرلد 
لوق كاللاوة والمرارة والمموضة والملو<ة ومنها مابدرك باللمسكاطر والبرد ومنهامابد را 

بالسع کسن الصوت وقبحه وجپارنه وجفوته ومنها ماندرك بالعقل کالركة والحق والعقل 
والعدل واطور وال و دا فظہر فساد قول مبعلی الاء اننا والجد درب العالمين 
فاذ قد صح کل ماد كرنا فما الامماء عبارات وتمييز للمسميات ایتوصل بها الخاطبون الى 
نام م ادام من الوقوف على الممافي وفصل لعضها من لعض ایس للاسماء فائدة غعرهده 
فوجب ضرورة آن وتم على انقائم بنفسهالشاغل لمكانه احامل لغيره أسماءتكون عبارة عنه 
وأن یوقم 27 على القامپفیره لابنفسه امول الذى لابشفل مكانا اسما اخریکون آیضا 
عبارة عنه لیتفصل ہہذین الاسمين كل واحد من ذيئكالمسميينءن الا خر وان ليكن هذا 
وقع التخليط وعدم البيان واصطاحنا على ان سمیناالقائم بنفسه الشاغل لامكان جما وانفقنا 
على .ان سمیتا لام لغيره لابنفسه عرضا لاله عرض في ام وحدث فيه هذاهو الق ۱ 














(1A) 


كله وجود الاعراض ونطلان قول من آنکرها وصح ایس ما ذکرنا ان حد الاونوا ركة 
وكل مالا شوم بنفسه هو غير حد الم بنفسه فاذ ذلك كذلك فلا جسم الا لام بنفسه 
وكل ماعداه فمرض فلاح بهذا صحة قول من قال بذلك وبطل قول ہشام والنظام وب 
تمالي التوفیق ه وأماا«تجاج ہشام بوجود الطول والمرض والعمق الذى توه ماف اللوذفائما 
هو طول الجسم الملون وعرضه وعمقه فقط ولیس لاون طول ولاعرض ولا عمق وكذلك 
الم والمجسةوالرائحة وبرهان ذلك أنه لوکان للجسم طول وعرض وق وکان لاون عاول 
غير طول الملون المامل له وعرض اخر غير عرض ا امل له وعمق اخر غير عمق الملون 
|| الحامل له لاحتاج کر وا تنل مان غ مان الا ر أعظم ال التتع 
آن‌بکون شیثان طول كل واحدمنهما ذراع وعرضه ذراع وعمقہ ذراع ثم سعان جیما في 
واحسد لیس هو الاذراع في ذراع فقط وبازمه مثل هذا في الطم والرائحةوالجسةلان کل 
هذه السفات توجد من كل جبة من جات الجسم الذي هي فيه بوجد الاون ولا فرق 
وقد بذهبالطم حني‌بکو نالي لاعطم له ونذهب اراتمقحتی (صيرالشي لا رانحةله ومساحته 
باقية حسبہافصح بقيئا ان المساحة املون‌والذی له ارائحة والطم واحسة لاللون ولا الم 
مكانولا لارائحَة ولا للمجسة وقد جد جسما طويلا عریضا عمیقا لالونلهوهوالمواء ساكنة 
ومتحرکه وبالضر ورة ندري انەلوکان له لون لميزد ذاك في مساحته ديا 

طقال أبو محمد فان بلغ امل بصاحبه الى ان بقول لیس المواء جما سألناه ما فی داخل 
الزق النفوخ ماهو وا يلقي الذى بجری فرساً جوادا و جهه وجسه فانہ لاشك في انه 
جسم قوی متكثر حسوس وبرهان آخر ٭ وهو ان كل آحسد بدری ان الماول والعرض 
والعمق لوكان لکل واحد منهما طول وعرض وعمق لاحتاج کل واحد مبا با ءال 
طول آخر وعرض آخر وعمق آخر وهکذا مساسلا الى مالا نہب له وهسذا باطل فبطل 
قول ابراهيم وهشام وبالله تما للتوفیق وأما قول رار ان الاجسامم كبة من الاعراض 
|| فقول فاسد جد لان الاعراض قد صح کا ذکرنا انها لاطول لما ولا عرض ولا عمق 
ولا تقوم نفسها وصح ان الاجسام ذات اطوال وعر‌وض واعماق وفامة شتا ومن 





ا حال 





الشاهد باس العروف بالعقل وماعدا هذافهذيان ومخلیط لاله قائلهفكيف غيره فصح بهذ 
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حال ان بجنمممالا کین ولاعرض ولا مق 1 یتلوم" منها مله‌طول ی و ا 
ا و انتا 
قل أو محمد وهذا خطأعلی كل حال لان ا امطلقة فعا هي تناهي ا لسم 
واشطاعه في غاده م ن أوسع حهانه وع امتداده ده MOTE‏ المطلقة فانما هي 
تناهي جبة السطح وانقطاع تماد | وأما النقط فهى تناهي جهات ا حسم من 508 
کطرف السكين و حوہ فکل هذه الانساد انما هي عدم القادی ومن ا حال ان جتم 
عدم فیقوم منه موجود وانما السعاوح الحےة واللطوط الحسمة والنقط الحسمة فانما 
شي ابعاض الجسم واا رکون الااحز ان 1۳ الا لعد ا فقط على مانذ كر 
امد هذا ان ما الله قال 
قال أبو محمد وذهب قوم من المتكامين الى بات شی" سوہ جوھرآلیس 0 
عرضا وقد سب هذا الول الى بعض الاوائل وحد هذا الموهى عند مناثنته انه واحد 
بالذات قابل امتشادات قم بنفسه لاعرك ولا" له مكان ولا له طول ولا عرض ولاعمق 
ولا زى وحده !مض من تی الی الکلام بانه واحد بدائه لاطول له ولا عرض ولا 
زی وقالوا انه لاعر 2 ك وله‌مکان واه قام بنفسه محمل من كل ىس ص عر طا واحدا فقط 
كالاون : والطم والرائحةوا حة 
لقال أو تمد که وکلا هذين القولين والقول الذى اجتمعا عليه فيغاية الماد والبطلان ول 
من قال ذلك انها كلها دعاوي مجردة لانقوم على صحة ثیٴ منها دليل أملا لابرهاني ولا 
افنای بل البرهان العقيل والحسي (شبدان مطلان کل ذلك ولوس لمحز احدان بدعی ا 
وما کان لے فی باطل محض ورام تال سابد وامان فتقول انه لیس ى الوجود 
الا الق وخاقہ وانه ليس ا ان الا جوهرا حاملا لاعر اضه واعراضا ممولة في الوہھی 
شش ال لمدای آحدها عن لان فكل جو هس 1 وک ج جوھی وها اسان 
معناهما واحد ولا مزید وبالله تال التوفيق ‏ قال أو مد » ونجمع ان شاء اللہ تعالی 
كل شی“ أوقمت عليه هتان المااشتان اسم جوهى لا جسم ولا عرض ونین‌ات شاءالله 











۷( 
| تمال فساد كل ذلك بالبراهين الضرورية کا فلن في سار کلامنا وبالله تعالى التوفیق 
ف قال أبو مد پچ حققنا ما أوقم عليه بعض الاوائل ومن قادهم اسم جوهر وقالوا انه 


| لبس جا ولا عضا فوجدناهم يذ كرون الباري تعالي والنفس aE‏ | 
وعبر لعضهم ° عن الطيولي بالطينة وئەض ہم با هیرۃ والمعني في کل ذلك واحد الا ان بعضہم ۱ 
قال المواد , ذلك الجسم متعريا من جم اعی اضه وامادہ ولعطهم قا ل ار اه ذلك الغي' | 


الذىمنه کون هذا العام و رق على حست اختلانهم في ا لااو 0 نکاره‌وزاد 
مضیم فی الموهى اللا والمدة اللذہن ۸ ہزالا عندم ہنی الا المكان الطلق لا الکان 
امعهود ويمني بالمدة الزمان الطاق لا الزمان المعبود 

ہے قال ومد ) وهذه أقوالليس شي منها لمن تي الى الاسلام وانماهىللمجوس والصابئين 
والدهربةوالنصارى فی س ہم لباري تہ ا فا re‏ سمودفي امانتہم الني لا لصح و 
دن للى ولا لنسطوري ولا لیهونیولاشارو لا باعتقادها والاغهو کافر بالتصر اة فا 
حاشا نسمیته الباري تعالي جوهر آفانه للمحسمة ارتا وحاشا القول بان النفس جوهر لاجم 
فانه قدقال ب٭المطارأحد رؤساء المتزلة وأماا متت ونالي الاسلام فان الموهر الذي لیس جسما 
راہن ليس هو عنده شيا الا الاجزاءالصغار التي لاوز وا الب تل الا جسامبز مهم وقد 
8 کر هذا عن مش الاوائل ۳ فده مانة آشیاء کا ذکر لا نم كما 5 هرا لبس 
جسماً ولا عرضاً وغيرها الا ان قوما جھالا يظنون فی القوي الذانية انها جواهروهذا جھل 
مہم لانہابلاخلاف شمو لة فماهي غیرقائمة بنفس,ا وهذه‌صفةالدرض لاصنةالموهر بلا خلاف 
« قال أبومحمد > ناما الملا والدة فقد تقدم افادنا 4ذا القول في صدر دوانتا 
بالبراهين الضرورية وفي كتابنا الوسوم بالتحئیق في نق ضكتاب العم الالمي لىد بن 
زکریالطیب وحاتاکل دعوی أوردها هو وغيره فى هدا الەنی بابين شر حو دنرب 
المالمين كثيرا وتا في صد رکتابنا هذا وهنالاك انه لبس في العالم خلا البنة وان كله كرة 
مصمتة لاتخلل فما وانه وایس وراءها خلاء لا »لاء ولا ثي البتة وان المدة ليست للاهد 
أحدث الله الاك با فيه من الاجسام السأكنة والمتحركة وأعر اضہاو یناف یکتابالنترب 


دود الكلام انالا لة المسماة الزرافة وسارقة الماء وال التى تدخل في احایل من به أسر 
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البول براهين ضرورة تحقیق ان لاخلاہ في العالم أصلا وان انللاء عند القائلين به انما هو 

مكان لاتمكن فيه وهذا محال با كرا لانه لو خرج الماء من الثقب الذي فى أسفل سارقة 

لاه وقد شد أعلاها لبتي مكانه خاليا بلا متمكن فيه فاذالم یکن ذلك أصلا ولا كان فيه 

بنية الما م وجوده وقف الماء باقيا لا هرق حتی اذا فتح أعلاها ووجد امواء مدخلا خرج 

الماء والہرق لوقته وخلفه المواء وكذلك الزرافة وال لة المتخذة لمن به أسسر البول فانه اذا 

حصات تلك في داخل الاحليل وأول اللشانة ثم جبذ الزر الناق ايقها الى خارج اتبعه 
ابول ضرورة وخرج اذل خرج لبقي ثقب الا لة خاليا لا شي فيه وهذا باطل تنم وقدبينا | 
فی صدر كتاءنا ما اعترض به الملحدون المذالفون لنا في هذا الکان فاغني عن اعادته فان‌قال 
قائل فاماء الذى اخترعه الله عن وجل معجزة من بین أصابع رسول لله صلی الله عليه وسلم 
والقر الذی اخترع لهوالثريد الذى اخترعله م نأين اخترعه‌وهی أجسام محدثة والمالم مندم | 
ملا لاخلا ذیه ولا خلخل ولا بکون السمان في مکان واحد ناوات مان النوفیسی | 
لامخلوهذا من احد وجبين لاثالث ماما أن یکون اللہ عزوجل اعدم من المواء مقدار 

مااخترع فيه من القر والماء والثريد واماان یکون الله عن وجل أحال أجزاء من الوی 

ماء وتمرا وثريدا فال أعر أي ذبن ك کان واللہ على كل شي" قدير سقط قوم في الملا 

والمدةوالجد لله رب العالمين 

فإ قال او محمد » وأما ال ورة فكيفية بلا شاك وهي تخليط اطواهروتشکاها الا انها قسمان 

أحدهما ملاز مكالصورة الكلية لاتفارق الجواهر البتة ولائوجد دونہا ولا توم الجواهر 

عارية عا والا خر تتعاقب انواعه وأشخاصه على المواهر کانتقال الشیٴ عن تثليث الى 

تریع ونحو ذلك فصح اها عرض بلا شك وبلل تعالي التوفيق وأما المتل فلا خلاف 

با حل له عقل سليم في انه عرض مول في النفس وكيفية برهان ذلك اله قبل الاشد 

والاضعف فنقول,عسل: أفوي من عقل وأضعف من عقل وله ضد وهو الق ولا خلاف 

فی المواهر انها لاضد لما وانما التضاد في!مض الكيفيات فقط وقد اعترض في هذا بعض 

من يدعي له عل الفلسفة فقال لبس فی السقل ضد لکن لوجوده ضد وهو عدمه فقلت 

للذی ذکرل ه.ا البلحث ان هذه سفسطة وجمل لوجاز متا التخليط لماز ليره ان 





(VY) 


قول ليس العم ضد لکن لوجوده ضد وهو عدمه ولا لئی' من الكيفيات ضد ولکن 
لوجودها ضد وهو عدمها فیطل التضادمن جيم الکینیات وهذا کلام یسا فسادہ 
بضرورة العمل ولافرق بين وجود الضد للعقل وبين وجوده للع واسائر الكيفيات 
وهي‌باب واحدكله وانما هي صفات متعاقبة کلبا مو جو دة فالعقل موجودئم يمقبه ا مق وهو 
موجودکا أن الم موجودویمقبه الل وکا انالنجدةء وجودة ويمقما ا بن وهو موجود 
وهذا مر لامخنی على من له أقل تمبيز وكذلك المواه لاتقبل الاشد والا ضعف في 
ذوانہا وهذا أيضا قولكلمنله أدني فہم من الاوايل والمثّل عند ججيعهم ہو تيز الفضائل 
من الرذائل واستعمالالفضائل واجتناب الرذائل والتزام ماحسن به المغبةفي دار الہقاء و عام 
الجراء وحسن السياسة فیا یلزم الرہ في دارالدنياومهذا أيضا جاءت الرسل عليهم السلام قل. 
انه مر وجل أفل سيروا في الارض تتكون لهم قاوب پعتلون بہاہ وقال تمالي»كذاك ین 
ان لم الابات لملک تمقلون ٭ وقالتءالىهأم > سب ان أ کثرم نسممون أو يمقلون ان مم 
الاكالانمام بل ۸ أضل سبیاه تال ويجعل اجس على الذين لايعقلون ٭ وقال تمالى» 
واذا نادم الى الصلاة اتخذوها هزوا واغباً ذاك باهم قوم لابدل.ون ‏ وقال تمالى ٭ ان 
شر الدواب عند الله الذين کفروا فهم لايؤمنون ٭ فصح ان المقل هو الايمان وجیع 
الطاعات وقال تعالىعن الكفارهوقالوا لوكنا نسم عأو نمقل ما كنا في أصعاب السعير» ومثل 
هذا في القران كثير فصح ان المقل فمل الفس وهو عرض حول فيا وقوة من قواها ۱ 
فهو عر ضكيفية بلاشك وانما غلط من غلط في هذا لاله رأى لبەض المهال ا خلطین 
من الاوائل ان المقل جوهر وان له فلا فمول على ذلك من لاعل له وهذاخطاأ م أوردنا 
واه تسال التوفيق وأرضا فان لفظة المقل غربة أتى مها الترجون عبارة عن لفظة أخرى 
يعبر مها في الي ثنية أو فى غيرها من الات عمسا يعبر بلنظة المقل عنه في اللنة العربية هذا. 
مالا خفاء به عند احد ولفظة المقل في لنة المرب انما هي موضوعة لقییز الاشياء واستمال 
النضائل فصح ضرورة الما معبرة مها عن عرض وکن مدعى خلاف ذلك ردي العقل 
عدم ایام مناهتا بل ات ولقد قال .نمضن النوکی الجبال لو کان السقل عرضاً لکانت 
الاجسام أشرف منه فتلت للذي أثاني ذا وهل لاجوهر شرف الاب عراضه وهل شرف 


N‏ ڪڪ 
جوهی 























| أهل ا مل ان ال نس والنوع والفصل جواہی لا أجساء وبال تعال التوفیق ككن الاؤائل 
| سمتها وست الصفات الاوليات الذانیات جوهر يات لا جواهس وهذا حیح لام,امنسوبة 
| الى الجواهسلملازمتها ماوانہا لاتفارقباالبتة ولا بتوهم مفارقم الما وبالله تال التوفيق فبطل 
| نو مق الا والدة والصورة والمقل وا میولی وا جد له رب الالمين واما الباري تعالی 
ضا اسر کا من الجسمة ومن النصاری لان لفظة الجوهس لفظة عربية ومن 
| ثبت الله عن وجل قفرض عليه اذ افر انه خالقه والاهه ومالك ارہ الابقدم عليه في ثي* 
ا E‏ تال ا PRA‏ و الا ما اخبر به عن وجل فقّط 
| فصح یقینا ان تسية الله عن وجل جوهرا والاخبار عنه بانه جوھی 7 عليه تعالى بغیر | 
| عهد منه واخبار عنه تعالى بالکذب الذى لم مخبر قط تعالی به عن نفسه ولاسمي ٭فه | 
0 وهذا اقدام ل تا قط به برهان باباحته وايضاً فان الموهر حامل لاعمراض ولو کانالباری | 
| تمال حاملا لمرض لكان مرکا من ذانه واص اض٭ وهذا باطل واما النصارى فيس لمم ان ۱ 
۱ شوروا على الاغة العربية فيصر فوها عن موضمها فبطل ان يكون تعالی جوهرا ابراءته عن | 
| حد ا وھر ونطل ان سبي جوهرا لاه تمالى لم شم نفسه به وبال تعالی التوفیق فبطل | 








(VW) 
جوهر نط عل جوهر الا صفانه لابذالہ هل بخنی هذاعلى أحدثم فا وباز »م هذا تمه‎ 
عل توم در ي ا وافضائل أن لامخالفوننا في الہ اعر اض فيل مقدمتهم ااستخيفة‎ 
e فين أن کون الاجسام كلها اشرق ا وعدا کا ری واما الميؤل انهلا‎ 
| اامل لاعس اض کلہا وانما آفردنه الأوائل کال سم اذ کک وا عليه مز ةا في الكلام‎ 
عليه عن سائر أعراض ه كلها من الصورة رها منصولاق الکائم عليه خاصة عن اع امٔہ‎ 
وانكان لاسبيل الى أن وجد لازاه ولا تجا ما أصبلا ولا وم وجوده‎ 
| كذاك ولا تشکل‌في النفنس ولا تمثل ذلك أصلا بل هو محال ممتنع جل کا ان الامان‎ 
الكلى وجیع الاجناس والانواع لیس ثي منبا شیر اشخاصبه فقط فھی الاجسام أعيانها‎ 
ان کان النوع نوع أجسام وهي آشخاص الاعراض ان کان النوع نوع آع اش ولام بد‎ 
| لان نولنا الاسأن الکلی يزيد النوع اها معناه سابل الناس فقط لا أشياء آخر ونولنا‎ 
| الجرة الکاية انما معناه أشخاص اطرة حبث وجدت فقط فبطل بهذا تقدہر من ظنمن‎ 








( الفصل ‏ خامس ) ۰۶ 
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قول‌من‌سمی الله 100 1 واخبر عنه انه تعا ی جوهر ولله تال دنر الا الف 


والزء لذی لاعز را وحن ان اء الله تما نم فیس کلم ولا حول ولا قوة 
الا المي العظيم 
ف قال أ.ومد پچ اختاف الناس في النفس فذکر عن أني بكر عبد الرحمن ابن کیسانالاصم 
اذکار النفس جملة وقال لا اعرف الا ما شاهدته محوامي وقال جالينوس واو الهذيل مد 
ان المذيل العلاف النفس عرض من الاعس ا ض ثم اخۃفا فقال جالینوس هي مناج جتمع 
متولد من تر کیب اخلاط ا ٣سد‏ وقال ابو المذیل هي عرض کسائر اعراض المسم وقالت 
طائفة النذس هي النسيم الداخل الارجالتنةس نمی اناس قالوا والروح عرض وهو الياة 
فهو غیر اللفس و الباقلاتى ومن اه من الاشعرءة ة وقاات طاشة النفس جوهر 
لیت جسا ولا عرسا ولا نما یوک رلخزس ولا عمق ولا هي فی مکان ولا تا واا 
هي النمالة المد برة وهي الانسان وهو قول دض الاوائل وه قول مر بن عر والعطار 
احذ شیوخ المتزلة وذهب سار اهل الاملام ولاال القرة با مياد الي ان الفس جم 
طويل عریض ميق ذات مکان عاقلة ممزة مصرفة لالجد 
ف قال ا ومد € ومذا تقول والنفس والروح امان مترادفان لحي واحد ومعناهاواحد 
ډو قال او مد که اما تول الي بكر ان کیسان فانه بہعالہ النص وبرهان الەقل اما النص 
2« ل الله تعالي*ولو ترى اذا ااظااونفى نجرات ااوت واللانكة باسعاوا ادم اخرجوا 
الیو ۳ نة «خصح ان النذس وجودةوانماغیر الد والما اظارجة عند الوت 
5 ابومحمد پھچ واما البرهان المقلي فاننا ثرى اارء اذا اراد تصفية عقله وتصدیح رأبهاوفك 
مسألة عويمة مک ذھنه وافرد شه عر بن حواسپا الم دة وك استءمال المسد جلة 
و أنه لابرى من حضرنه ولاسمع ماقال اماءه فیتقذ بکون 1 BET‏ 
ا ماکان نسح ان ال کر واک ليسا للجسد التخلى منه عندارادتهما وايضافالنى براه 
نم یخرج ما عل وجهه ولیس ذلات الا اذاتخات النفس عن الس فتي 2( 
الک ونجده حینگذبری فی الرؤيا ولسم ویتکام و وقد عال عل لصرہ اب دی 
وعمل أذنيه ا لسدی وعل ذوقه المسدى وکلام لاله اطسدی فصح شین ان المقل البصر 





السامع 


































السامع المتكام الحساس الذائق هو شى غير الجسد نصح أنه ال ادلا فو 








ذلك وكذلك ماتتخيله نفس الاعمى والفاف عن الشي' مما قد راه قبل ذلك فيتمثله ويراه 
في نفسه کا هو فصح یقیناً ان هبنا متمثلا مدركا غير الد اذ لا أثر للجسد ولا الحواس 
في شو* ما د كرا البنة ومنها اك رى امريد يزيد هص الا »ور فشاط فاذا اعترضةعارضن 
ماکسل والجم #سبه کا كان لم بتنیر منه شي" فعلمنا ان هبنا م بدا الاشياء نير المسد 
ومنها أخلاق اش من‌اطهو الصبر والحسد والعقل والطیش والمرق والنزق والعر والبلادة 
وكل هذا لیس لشي* من أعضاء المسد فاذ لاشك نی ذلك فانا هوكله للثفس المد رةللجسد 
RTI‏ من قد ضعف گناہ وراه دا 
ماکان ذھتاً وأصح ماکان تيز وأفضل طبيعةوأنعد عن كل لنو وأنطق پیل حکمةوأصحہم 
نظرآوجسدہ حینثذ في غابة الفساد وبطلان القوى فصح أن الدرك للامور المدبر للجسد 
فال المیز المي هو شي" غير ابلسد وهو الفی سمی فسا وصح ان ابلسد مؤذ لانشن 
والها مذ حت و ظا ا وقت في طین غمر فانساها جاتب کنا نغ ااا 
فلو کان النعل للجسد لكان فەلہ ماديا وحیانہ متصلة في حال نومه وم وله وحن تری اطسد 
حینٹذ صميحاً سال لم تقض منه شي“ من أعضائہ وقد بطلت آفعله کلب جلة فصح ان الفعل 
والقیز ا انان لئ الد وهو لی الفارقة وان الفعال الذاكر قد بانهوتبرا منه وأيضا 
فاننا ری أعضاء ا سد نذهت وا موب لقعم والفساد والقوى باقیة حسما والاعضاء 
قد ذهبت وفندت وید الذهن والندییر والقل وقوي النفس باقية أوفر ماکان فصح 
ضرورة ان الفعال الم الذا کر المدبر المريد هو غير الجسدما ذكرنا وان ا سد موات 
فبطل قول ا نکی ان وا مد ال رب العالمين وأما قول من قال آنبا من زاج کا قال جاینوس 
فا نكل ما کرنا ما أبطلنا به قول أبي بكر بن كيسان فانه بطل أَيِضَاً قولجالينوس وأيضاً 
فان المناصر الا رة التي منها تركب ال جد وهی التراب والاء والمواء والنار اما کلها 
موات لطيعها و الات سور بی لبتة أن يجتمع مو ات وموات‌وموات 
وموات فبقوم م ما حي وكذاك محال أن سم بوارد فيقوم نا حار اوحوار فيجتمع منها 
ارد أوحى وحی وحي فیقوم مها موات فبطل أن تکون اللفس راجا وباس تال اتوقیق 


0اا ییئْربجں ہے 
وأما قول من قال الا عرض فقط وقول من قال انما النفس اليم الداخل واتمارج من 
المواء وان الروح هو عرض وهو المياة فا نكلى هذين القولین ببطلان بکل ماد کر عال 
تول الأمم ن كيسان وأيضاً فان أهل هذبن القولین نون الى الاسلام والترآن يبطل 
تولحم نصا وا کال و ات توفي الا نفس خی نمو تہا والتي خی في منامها فیمساث الي 
قضي عليه الوت وبرسل الأأخرىالى أجل مسمي» فصح ود ا ارات فاه 
وان الأأنفس هي المتوفاة في النوم والوت ثم ترد عند اليقظة وتمسك عند الوت وليس 
هذا التوفی للاجساد أصلا ویقین بدر ىكل ذي حس سای اد العرض لایمکن أن يتوفي 
فیفارق الجسم الحامل له وبق كذلك ثم برد لعضه وعسك لعضة هنا الا كوا ولا جوز 
لان العرض بطل عزايلته الحامل له وكذلك لاعکن أن ينان ذو مسكة من عقل ان المواء 
المارج والداخل هو ااتوفی عنند النوم وكيف ذلك وهو باق فى حال النوم کا کان في حال 
اللقظلة ولا فرق وكذلك قوله نمالی» والملاككة باسداو دی آخرجو ۱ اسم الیوم نجزون 
عذاب اموه فان لاعکن أن بهذب العرض ولا المواء وايضأ فان‌اللہ عن وجل بقول٭واذ 


أخذربك من بی آدم من ظبورم ذرياتهم وأشبدم على أنفسهم آلست بر بک قالو ا بلىهالابة 
فو قال او محمد که فہذہ ابة ترفع الاشكال جلة وین ان النفس غير ا حسد وانما هي العافلة 
الخاطبة المكلفة لاله لايك ذو حس سليم في ان الاجساد حين أخذ الله علا هذا الہد 
كانت مبددة في التراب والماء وا مواء والنار ونص الا بة يقتضي ماقانا قكيف وفہا نص ان 
الاشاد ایا وقع على النغوس وما أدر يكيف تنشرح نفس مس مخلاف هذه النصوص 
وكذلك أخبار رسول اللہ صلی الله عليه وسلم أنه رأي عند سماء الدنيا ليلة آسری به عن بين 


آدموعن ساره نسم نيه فأهل السعادة عن عینه وأهل الشقاوة عن بساره عليه السلام ومن 
الباطل ان تکون الاعماض باقية هنالاكاو ان .یکون النسيم هنالك وهو هواء متردفي‌امواء 
« قال او عمد € ولوكان ماقاله أوال ديل والبافلانی ومن فا ما حا لكان الاسان يبدل 
ف ىكل ساعة الف الف روح وازيد من ثلاث ماثة الف نفس لان العرض عندم لاببتي وقتين 
بل بشني وعدد عندغ أبدا فر وح كل حى على نوم في کل وقت فیر روحه التي كانت قبل 
ذلك وهكذانتبدل آرواح الناس عندهباالمطاب وكذلك ین بشاهد كلا حدان ال واءالداخل 


بالتتفس 
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بالتنفس ثم مخرج هو غير الهواء الداخل بالتن س الثاني فالانسان بدل على قول حي 
افساکثرة في كل وقت ونفسه ات ف2 ا وهذاحمقلاخفاء هفیطل قول الفرقین 
بنص الةرانوالسنةوالاجاع والشاهدة والعتول وال مد لہ رب المالین هذا مع تعريهما من 
یل جلة وانہادعوي فقط وماکان مکذا فهو باطل وقد صرح الباقلاني عند ذکره لا 
بمترض فيأر واحالشهداء وأر واحآل فر عوت فقال ھذاۓ مخرج على وجبين بان بو ضع عرض 
الحياة في آقل جزء لا نام ا جم ول عض من شاہدناہ مهم وضع الياة في يجي الذ ب 
واحتج بالمير عن رسول اہ صلی ان عليه وس کل ابن أدم با ترا الاعجب لت ومنه 
تج بوم القيائة وفي روابة منه خلق وفیه برکب 
« قال أو حدم وهذا مويه من ا حتج ذا اظبر لاله لیس في الحدیث لانص ولادلیل 
ولا اشارة عکن ان يتأولعلىان عجب الذنب محیا وانافی الحدیث ان عجب الذ نيلا يأ كله 
التراب وانه من خلق ا سد وفيه يركب فقط فظور تموبه هذا القائل وضعفه وال مد شرب 
المامین قال الباقلاني واما ان خاق لتلاث الحياة جسد آخر فلا 
ف قال أبو محمد پچ وهدا مذهب أصحاب التناسخ بلا مؤونة واحتج لذلك باللمديث الأثور 
ان نسمة اللؤمن طبر يملف من مار المنة وبأوي الى قنادیل نحت العرش وفي بعضها نبا في 
حواصل طبر خضر 
قال آو محدپ ولا حجة مم في هذا اظبر لان ممنى قوله عليه السلام طا یملف هوخ 
ظاهره لا على ظن أهل ا ھل واا أخبر عليه السلام ازلسمة الؤمن ن طائر می ما تطير 
في المنة فق طلا أها تنسخ في صور دايرفانقيل ان‌النےة مونهقلنا قد صح‌عن عمر في فمیح‌آنه 
قال أنتككتابي فا تخففت بافقیل ]تون الكتاب فقال أوليس محیفة وكذلكالنسمة روح 
تذكر ات وأما زياد انى فا نہا في حواصل طیر خضر فانہا صفة تناك القنادیل الي 
تأوى الها ادن مما حدیث واحد وخبر واحد 
م قال أبو محمد » و محصل من هذين الوجبين الفا ٠.بن‏ الا على دعوىكاذية بلا دلييل 
بشبه الهزل أو على كفر عرد فى الصیر الى قول أصحاب التناسخ وعلى تحریف المدري شعن 
وجبه ونموذ باه من المذلان فبطل هذان القولان وا مد له رب العالين وأما قول من 





قال ان النفس جوهر لاجم من الاوائل ومعمر وآسصحابہ فانهم موهوا آشیاء اقناعيات 


فوجب ابرادها ونقضہا لیظہر البرهان على وجه الانصاف الخدم وبالله تما ی التوفيق 
ف قال أبو محمد قالوا لوكان النفس جما لكان بین تحريك امرگ رجاه وبين اراد له 
كا زمان عقاو رکذ الم وثقله اذ الس هي امک نج ا اف كار كله 
الوا فا ركان ام رك للرجل جس لكان لامخاو اما أن یکون حاصلا في هذه الاعضاء 
واما جائ ا الہافا ن کات ام أ الما احتاج الى مدة ولابد وان كان حاصلا فا فنحن اذا 
قطمنا تلك المصبة ای بها تكون 2 لم بق منها في العضو الذي کان رك شي أصلا 
فلوکان ذلك المعرك حاصلا فيه ابق منه شی" في ذلك العضو 
ب قال أومد »> وهذا لا نی له لان النفس لاتخلو من أحد ثلاثة أوجه لارابع ماما 
ان تکون مجالة جيم المد من خارج كالثوب واما أن تکون متخلاة يجميعه من داخل 
کارا آن تکوزفي مکان واحد من السد وهو القلب آو وکا 
قواها منبثة في جیع ا ااسسشو عم وکا کا رین رز وا الا 
ان مع ارادم لذلات بلازمان كاد راك البصرلما بلاقي في البسد بلا زمان 9 قطنت 
العصبة | 35 ماکان من جسم الفس للا لذلك العضو ان كانت متضلاة یم الجسد 
من داخل أو مجللة له من خارج بل بفارق المضو الذى يبطل حسه فی الوقت ۳ 
عنه بلا زمان وعکوز مفارقتا لذاك المض وکفا_قة الم سواء للاناء الذی مل" ماء وأما ان 
کانت النفس ساکنة في موضع واختا من العد فلا یلزم على هذا نسم از بسلب‌من 
المضو المقطوع بل یکون فملها حيقذ في بحریکھا الاعضاء کفعل حجر المغنطيس فیا دید 
وان بلصق به بلا زماز فبعال هلا الالزام الفاسد و امد لله رب العالمين وقالوا لوكانت. 
النفس جسم لوجب أن نمل وا رکا 
لبود چ وهذا ال فاسد نقسييه والجواب و الله تعالى التوفيق ام ا لاتم الا 
کا أو بہعضہا لان کل صرط غير سز من طبائع 5 شتى فہو طبيعة ة واحدة وماكان 
طبیعة واحدة فوته في جيم أہعاضہ وفي بعض أ بعاضەسواءکالنار حرق بكلها و ببعضها ثم 
لاندري ماو جه هذا الاعتراض علینا بهذا السؤال ولا ماو جه استدلالھم منه على انهاغیر ۱ 


جم 
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۱ چم ولو عکس عم في ابطال دعوام انها جوہر لا جسم لمأكانيذيم وین السائل مم 


بذلك فرق صلا وقالوا ان من شأن الجسم انك اذا زدت عليه جسما آ خرزاد فی کین رشنل 
قالوا فلوكانت النفس جنم داخلت الجسم الظاهی لوجب أن یکون الجسد حینثذ أثقل 
منه دون النفس وحن جد ال مسد اذا فارقته النفس أثقل منه اذاكانت النفس فيه 

م قال أو مد € وهذا شنب فاسد ومقدمة باطلةكاذبة لالہ ليس کل جسم کا ذكروا من 
أنه اذ ازيد عليه جسم آخرکان اتل نہ وحدہ وائما پبرض هذا فى الاجسام الی تطلب 
للرکز والو سط فقط يعني التي فى طبعها ان ترك سفلا وترسب منالمايات والارضیات 
واما النی ترك بطبعها علوا فلا بمرض ذلك فہابل الام بالضد وإذا اضیف جسم ما ال 
جسم یل خفذہ فالك تری اك لو فخت زقا من جلد ثور أو جلد سیر لو أ مكن حتی 
نتلی' هو( ثموزنته فانك لانجد على وزنهزيادة على مقدار وزنه لوكانفارغا أصلا وكذلك 
ماضيك من از قاق ولو أنه ورقة سوسنة منفوخة ونحن نجسد الجسم الم الذي اذا آضفته 
اللي الجسم الثقيل خففه حدا فاليك لو رمیت الزقغيرالتفوخ 1 الماء ارمس فاذا نفختهورميت 
2 خف وعام و رسب وكذلك لستعملہ لاون لاله يرفعهم عن الماء وكنمهم من اروب 
وهكذا الننس مع المسد وهو باب واحد کی لان الفس‌جم‌علوي فلكى أخف من المواء 
وأطاب هلو فبى مخفف المسد اذاكانت فيه فبطل مومهم وال مد لله رب المامين وقالوا 
اث لوكانت النفس جس لکانت ذات خاصية اما خفيفة وأما ثقيلة وأما حارة وأماباردة 
وأما لینة وأما خشنة 


قال آو محمد » نم هى خذینة في غابةالفة ذا كرة عافلة ٤يزةحية‏ هذه خواصها وحدودها 
اي باات تباعن بنا الاجسام الركباتمع ابر اعراضها امحمولة فیہامن‌افضائل والرذائل 
97 والییس والبرد والرطوبة واللين وانلشونةفانما ہي من اع اض عناصر الاجرامالتى 
دون‌الفاك خاصة ولکن هذه الاعراض الذ کورة مؤثرة فالنةس الاذة أوالاإ فهى منعلة 
لکل ماذکرنا وہذا بت انهاجسم‌فلوا إنمامن كان الاجسام فكيفياتهحسوسة ومام تكن 
کیفیانہ ۶سوسه فليس جسم و کیفیات النفس انماهي اافضائل والرذائل وهذان النسان من 
کییاتیسا عسوسین ونس یست‌جا 
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ریبعت" 


| قال أبو تمد > وهذا شنب فاسد ومتدمة کاذبة لان قولم ان مالا حس كيفيانه فليس 
| مطروح لایمجز عن مثلہ أحد ولکنا لانقنم بہذادون اننبعال هذه الدعری پرهان حسی 
| ضروري مون ال تمالی وهو ان الك جم و کینیانه غير حسوسة واما اللون اللازوردي 
| تبدل ذلك اللون حى الموارض الوادة له فرة تراه أبيض صاف البیاض وصرة تری فيه 
۱ رة ظاهرة فصح ان قوم دعوى مجردة كاذبة وبالله تعالى التوفيق وايضاً فان ام 
| تفاصل انواعه فی وقوع المواس عليه فنه مابدرک لونه وطععه وريحه ومنه مالابدرك منه 
۱ الوجوه وهی جسم عظم الساحة محیط با مواء كله فوجب من هذ ان الجسم کل مازاد 
| لطافة وصفاء تقمعليه اواس‌وهذا حکم النفس وما دون النفس فا کره سو شش 
بولج اران عوكلا سجائ مرا کا مغ قوم جلة وا مد لته رب لین وقالوا 
۱ ان كل جسم فانه لااو من ان بقع تحت جيع المواس وت بعنھا والنفس لاتقع 
| محت کل المواس ولامحت مها فالتفس ليست جا 

| قال او عمد »م وهذه مقدمة فاسدةكاذ كرنا ا نفالان ماعدماللون من الاجسام لم يدرك 
۱ الب م كاطواء وکالنار ف عنصرها وان ماعدم الرائحة يدرك بالشم کا مواء والنار والحصى 
| والؤجاج وغير ذلك وماعدم الطم لم بدرگ بالذو یکا واء والنار واطصا والزجاج وماعدم 
الجسة لم بدرک بالامس كالمواء الا كن والنفس عادمة لون والطم والحة والرائمة 
: فلا درك شی من ظطرائل بل هی المدركة لكل هنا الدرکات وهی الحساسة لكل هذه 
۱ المسوساتفمي حساسةلاءسو ةوانماتمرف با ثارهاوبر اهين عقایةوسائرالاجساموالاعی اض 
۱ حسوسة لاحساسة ولا بد من حساس دہ انلوانت ولا حساس شا غير النفس وهی 
| بالمقل كقبول سار الاجرام لما تعاقب علیہا من لاعراض بالل والنفس هي المتحركة 



































وص وتکره ونذکر وتشي وتنتقل ول فبطل قول هؤلاء ان كل جسم فلا ا 
بد من انرقم نحت المواس اونحت بمضہا لانہا دعوى لادلیل علہا وکل دعوى عریتمن 
دليل فهي باطلة وقالوا کل < جسم فان لا عالة يلزمه الطول والمرض والمسقوالسطلحوالشکل | 
که واتکین کات انس جما فلا بد ان کون هذه الكيفيات فما آویکون لا ' 
بعضها فیہا فاي الوچھین كان فمي اذا محاط بها وهي مدركة بالحواس أو من ہمضہا ولا || 
ری ا حواس تدرکبا فلیست جسما ۱ 
سح مق سب پر مایخ سی وش مت ْ 
وهي مدرک من الواس اومن «مضبا فهذا هو اباطل‌القحم بلا داييل وسار ذلك سحیح 
وهذه القضية الفاسدة دعوى كاذية وقد دم أب ادن اي بان د 
پسحجها ونم فالنفس وم ات جرد وم حاکن ۱ 
بحاط بہاذات مكان وزمان لان هذه خواص ا سم ولابد والمجب من قل حياء من أخم 
9 اف مدرک الواس وهذا عین باعل لان اة رر د السمع وحاسة 
الذوق وحاسة الشم وحاسة لس لا بقع شیٴ منها لا على الطول ولا على العرض ولا على 
العمق ولا على السطح ولا على الشکل ولا على المساحة ولا على الكيفيةولاعلى الحط وائما 
تقع حاسة البصر على اللون فقط فان کان في شى ما كرنا لون وقمت عليه حاسة البصر 
وعلمت ذلك الملون بتوسط اللون والافلا وائما تفع حاسة السمع على الصوت فان حدث 
في شي' نما ذکزنا ضوت‌وقت ود ار وعلمت ذلك المصوت يتوسطهوالافلا | 
جح مت ناف ق مما ذكرنا رائحة وقست علہا حینثذ حلسة | 
الشم وعلت حامل الرائحة توسط الراثحة والا فلا وان کان لشی ما ذكرناطم وقمت عليه ا 
حینگذ حاسة الذوق وعلمث الذوق بتوسط الطم والافلا وان ا 77 ۱ 
وقمت علہا حاسة اللمس حيئذ وعامت الملموس بتوسط المسة والافلا وقالوا امن خاصة | 
الجسم ان : قبل التجزي واذاجزى'خرجمنهالمزوٌ الصغير والكبيروم يكن الجزءالصغيركالمزء 
کی لا بو یبن دون ایکون کل جوز سا یی فان 


(الفصل- خامس) GE‏ 














(NYY 

۱ لانکون الفس نفساً واحدة بل تکون حیظذ أضساكثيرة مركب ة من أنفس واما ان 
لا بکون کل جزژ منها نفساً فیلزم ان لا تكو نكاها نفسا 
قال آبوممد > أما قو مم ان خاصة الجسم احتمالالتجزی فهو صدق والنفس محتلةلتجزي 
لانہا جسم من الاجسام وأما قولسم ان ال جزؤ الصخير لبسكالكبيرفان کانوایربدون في 
الساحة نم وأما في غير ذلك فلا وأما توم ها ان رات فاما ایکون کل جزژ مها 
نفساً والزاءهم من ذلك انها مركبة من أنفس فان القول الصحيحفى هذا ان النفس محتملة 
لتجزي بالق وة وا كان التجزى بانقسامها غير موجود بالفمل وهكذا القولفي الاك 
والکوا يكل ذلك محتمل لاتجزي بالقوة ولیس التجزي موجودا في شی ممم ابالفمل وأما 
قولحم انها كبة من أنفس فشن ب فاسد لاننا قد قدمنا في غير موضع ان المماني المختلفة 
والسمیات التفابرة جب ان یوقم على كل واحد مہا این به عن غيره والا فقد وفع 
الاشكال وبطل التغام وصرنا الى قول السوفسطائة المبطلة جھیےالحقائق ووجد تلع بنقم 
تسین أحدها مؤاف من طبائم مختلفة فاصطلحناعی ان سبینا هذا الم مرکا والثاني 
مؤلف من طبیعة واحدة فاصطلحنا على ان سمينا هذا الم سیطا ليقع التفام في ارق بين 
هذين القسمین ووجدنا القسم الاوللايقع على كل جزڈ نأجزانه اسم کلہکالانسان لزي 
SE‏ ہا سنا امین والائف والید وسار أعضاله الي | 
شی عضو منها على انفرادہ انسانا فاذا ألمت سمي التألف منهاانساناً ووجدنا القسم 
الثاني بقع ع کل خرژمن ا ا مکلەکالار ض والماء وا مواء وکانار وكالقاك فكل 
جزہ من النار نار وکل جزء من الماء ماء و کل جزء من اطهواء هواء وکل جزء من الفلكفبو 
فلك وكل جزہ من النفس نفس ولیس ذلكموجباً ان نکونالأرض مؤلفة من آرطین 
ولا اٹ كون المواممؤلمامن أهوية ولا أت يكون الفلك مؤلفا من أفلاك ولا ان 
نکون النفس مؤلفة من أنفس وحتي لو قیل ذلك نیا نکل بمض مہا سی نفس 
وکل مش من الفلك سمى فلکا فاكات بکون في ذلك مایسترض به على نا 
جس مکسائر الاجسام التي ذکرنا وبل تدای التوفيق وقالوا أيضاً طبع ذات الجسم ایکون 
غير متحرك والنفس متحركة فان كانت هذه ا رک الي فما من قبل الباری تعالی فقدوجدن 


هه 














(AY) 
ما حرکات فاسدة فكنت بضافذاث ال الباری تال‎ 

وقالآو عمد > وهذا الکلام فى غاية الفساد والحجنة ولقدكان إنبنى لمن نتسب الى الم 
ان کان دری مقدار سةوط هذه الاعتراضات وسخفہا ان يصون نفسهءن‌الاعتراض 
مها لرذاتہا وان کان لامدری رذاتہا فکان آلاول به ان بتعلم قبل ان بتکلم فاما توله ان 
طبع ذات الجسم ان کون غير متحركة فقول ظاهر الکذب والماهرة لان الافلاك 
والتكوا كب أجساما وطبعها ال ركه الدايمة المتصلة ابد الى أن یلما خالةبا عن ذلك يوم 
القيامة وانالعناصر دون الفلاك اجساماوطبعها ار کدی مقرهاوالسکون فى مقرهاواما النفس 
فلالماحية 0ییا الشتكون الاختیاری وا رک الاختيارية حیناً رتا هذا کله لا مجبله 
احد به ذوق وأما توطم ان لما حرکات ردیة فکیف تضاف الى البارى تعالی فاا کان 
لعض < رکات‌النفس ردا عخالفة النفس آم بارا فيتلاك الرکات واعا 7 ت الىالبارى 
تما ی لانه خلتهافقط على قوانا اولانه تعالي خلق تلك القوى التي بها كانت تلك ا حرکات 
فسقط الزامهم الفاسد والجد لله رب المالمين وقالوا ارت ان الاجسام في طبعها الاستحالة 
و دشدهاو حفظها ویکون به تماسكها قالوا والفاعل لذلاك النفس فل وكانت النفس جما لكانت 
عتاجة الى من بر لطبا ويحلها فيلزم من ذلك أن تاج الى نفس آخری والاخري الى أخرى 
والاخري كذلكالى مالا نله ومالا نہابة له باطل 

بإ قال أو محمد که هذا أفسد من کل قولسبق من دشغيباتهم لان مقدمتهمنشوشة فاسدة 
كاذبة اما قولحم ان الاجسام في طبعها الاستحالة والتغير على الاطلاق كذب یڑ 
لاقبل الاستحالة واغا مب الاستحالةوالتغبير في الاجسامامر وت من ط ہائم شتی یلہا 
کنیا باس | کفبات یره ا روخ من دوز یو وس 
ال جہل ۳۷1 2 عل ومن حرص الى تام 21 ال نود ومن ان کو 
ومن اة میں مسبت و سر ات شا فلا 








محتاجة الى مايشدها وبربطها وعسکها فصحيحواما قوله ازانفس هي الفاعلة لذلك فکذب 
ودعوى بلا دليل علها نمی ولا برهاني بل هو نویه مدلس ليجوز باءاله على أهل النفلة 
وهکذا قول الدهبتوليس كذلك ہل لانفس من جلة الاجسام الحتاجة الى مامسكها ودشدها 
ويها وحاجتها الوذلككاجة سار الاجسلم اني فيالمام ولا فرق والفاعل الكل ذلك في 
النفس وفي سائر الاجسام وللمسك لما والمافظ يما وا حیل ما استحال منها فهو المبدى 
نس ولکل ماقي الما م من جسم أو عرض والتم لكل ذلك هو الل الخااق الباري المصور 
عن وجل فیعض أمسكها بطہائمہا التي خلتها فبا وصرفها فضبطها لاهی فيه وبعض أمسكها 
برباطات ظاہى ة کالمصب والعر وق وا ملودلافاعل لشي" من ذالك دون التمال‌وندقدمنا 
البراهين ع ىكل ذلك في صد رکتاہنا هذا فاغني عن ترداده وال مد له رب المالین ٭ وقالوا 
ارت كل جسم فهو 'ماذونفس واما لاذ ونفس فانکانت النفس جسما فبى متنفسة اي‌ذات 
نفس واما لامتنفسة ای لاذات نفس فان كانت لامتنفسة فہذا خطا لاله يجب من ذلك ان 
تكوز الفس لاف وانكانت متنفسةاى ذات نفسر فى محتاجةالی نفس وتلك النفس الى 
اخریو الاخری الى اخری وهذا وجب مالا نہابہ له وما لانهاية له باطل ۱ 

و قال اود6 هذه مقدمة صميحةركبواعلهانتيجة فاسدة ليست منتجة على تلك القدمة 
واما قولمم ان کل جسم فهو اما ذو نفس وامالاذو نفس فصحيح وأما قولحم ان النفس 
أن كانت غير متنفسة وجب من ذلك ان کون النفس لالفسا فشنب فاسد بارد لایلزم 
لان معنی القول بان الجسم فوفس انما هو ان بمض الاجسام اضیفت اله غس حية 
حساسة متحركة بارادة مدبرة لذلك الجسم الذی استضافت اليه وممی القول بان هذا 
الجسم غير ذى نفس انماهو انه لم يستضف اليه نفس فالنفس الیة هي المتحركة الدبرة 
وهي بر #تاجة الى جسم مدر لما ولا مرك لها فم يب ان بحتاج الى نفس ولا ان 
تکون ليست نفسا ولا فرق ينهم فى فولمم هذا وبين من قال ان الجسم حتاج ال جم 

ا قلوا انه يجب ان حتاج الس ای فس. أو قال جب ان یکون الجسم لاجما کا قالوا 
بجب ان نکون النفس لانفسا وهذا كله هوس وجهل وال هد لله رب المامين وقالوا لو 
كانت النفس جا لكان الجسم نفسا 






































































ال ا 7 وجا من المهل اله رط افر کان قث هذا نون ی محدود | 
الکلام | بأت ببذھالنشائة لان للوجبنة|الكلية لانتعکس البتة انمکا-] مطردا الاموجبة 1 
جرنة لاكلية وكلامهم هذا بمنزلة من قال ماکان الانسان جمما وجب ان یکون ام ۱ 
س0 9ٰ0 از الحقوالتحة لکن صواب | 
التول ىهذا ان‌قول 11-2070 الاجسام فين یں الكلب جسما | 
وجب ان یکون بمض الاجسامكلبأوهذاهو المکس ار الطرد اطرادا صحيحاً ادا | 
وبال تعالى التوفيق وقالوا ایا انكانتالنفس جسما فهي نعض الاجسام واذاكانتكذاك | 
فكاية الاجسام أعظم مساحة منها فيج بان تكون أشرف مہا ۱ 
بإ قال أبومد » من عدم المياء والمقل لم يبال مما نطق به لسانه وهذه قضية في غايةالجق | 
لامها توجب ان الشرف انما هو بمفسم الاجسام وكثرة للساحة ول وكا نكذلك لكات | 
القضية والبليةوكان الماروالبغل وكدس المذوة أشرف من الانسان المنباءوالفيلسوف لا نكل 
ذلك أعظم مساحة منه ولكانت الفرلة آشرف من ناظر المین والالية أشرف من القاب 
e kD‏ اعيرس اه وی یرت لش کو 
الف ور اوت القييز وعن طاعة با الى اتب فكل شیء 37 
ا با ودود شرت للعدلان وفلرازان کات ان س جسم آخر مع الجسم فا لم 
فس وئيء آخرواذاکا نكذلك فا لم آم واذاكان تم فهو آشرف 
ف( قال أو محمد که وهذا جنون صر دد لاله لیس بكثرة المدد يجب الفضل والشرف ولا 
!مموم الافظ يجب الشرف بل قد يكون الاقل والااخص آشرف ولوکان ماقالوه لوجب 
ان تکون الاخلاق جلة شرف من الفضائل خاصة لان الاخلاق فضائل وشيء آخر 
فی آنم نمی على حلہم اش ارف وهذامالاقوله ذوعقل وم رون ان النفس 
جوهى وا وہر نفس وجسم فا لوہ أشرف من الس لاله نفس وثى» خر وقد قالوا ان 
ونعوذ بالل من الوسواس وقالوا أيضاكل 2 تغذی والنفس لانتفژی فهى غير جسم 
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قال أو جد انكان هؤلاء السخفاء اذ اشتفاوا بہذہ الاقات کانوا سكارى بل كر 
الجهل والسخف اءظلم من سکر ا مر لان سكر الجر سریع ال فافة وكا ازا والنغف 
بطلىء الافاقة اتراهم اذ قالوا كل جسم فهو متغذ الم پروا الماءوالارض وا مواءوالکواکب 
والفلك وان کل هذه أجسام عظام لانتنذی وانها يتغذى ٠ن‏ الاجسام النواي فقط وهی 
أحساد الميوان المكازف الماء والارض‌والشجر والنباتفقط فاذاکان عندهؤلاء النوق 
مالاتنذی ليس جما فالارض وا جارة والكواكب والفاك واملائكة ليس كل ذلك 
جسما وکنی هذا جنونا وخطأ وتحمد اله على السلامة وقالوا لوكانت النفس جما لكانت 
ماحرکلان لکل جسم حركة AA‏ ا فیعال ان رضم 

ف( قال انو تمد که هذه دعو يکاذبة وقد تاقضوا أيضا فما لانم قد قالوا قبل هذا شحو ورقة 
ف بش شم ار اشنا غير 1 والنفس متحركة وهنا قابوا الاص فظہر جھلہم 
وضع ف عقوم واما فولمملانری لما حركة فخرقة ولیس کل مالابری کوک سے 
قامعل ته دلیل وبازمہماذ ابطلوا حركة النفس لام لابرونها ان يبطلوا الفس جل لاہم 
أيضا لا ہرونہا ولا يمعو نما ولا ,امسونها ولا بذوقونما وحركة النفس معلومة بالبرهان 
5 ان المركة قسمان حركة اضطرار وحركة اختيار فركة الاضطرار هي حركة كل 
جم غير النفس هذا مالا يشك فيه فبقیت حركة الاختیار وهی موجوادة بقينا وليس في 
لال ثيء متحرك بہاحاشا النفس فقط فصح ان النفس هي ااتحركة بها فصح ضرورة ان 
انفس عر کا اختيارية معلومة بلاشك واذلا شك في ان کل مدال فهو جم وقد صح 
الال یکا فالفس جسم فهذاهو البرهان الضروري التام الصحیح لاناك الوساوس 
والاهذار وتحمد الله على نهمه عن وجل وقالوا لوكانت التفس جسمالوجی‌ان يكون اتصالها 
ال اما على سبيل المجاورة واما على سبيل المداخلة وهي المازجة 

طقال ابو عمد پچفبمد هذا ماذا وأمم فان النفس متصلة بال سم على سبیل الجاورة ولا يجوز 
سوى ذلك اذ لاعکن ان یکون اتصال المسمين الا بالجاورۃ واما اتصال المداخلة فاعا هی 
بين العرض والعرض وا ٣سم‏ والعرض على مایا قبل وقالوا یا اذكانت النفس جسما 
وکیف رف الم ماس ةأم يفير مماسة 





( قال 































فإ قال أبو محمد > الا جسامکٹھا حاش النفس موات لاعلم ما ولا حس ولا تلم شا واعا 
الثم وا لنفس فقط فهي نعم الاجسام والاخ اض وخالق الاجسام والاعراض الذي 
هو خالتها ايضا عا فما منصيفة الهم وطبيعة المبيز وقوة الم تي وضعها فہا خالقها عن وجل 
وسؤالهم ارد وقالوا أيضا انكل جسم بدأ فيلشوة وغاة شبي الما وأجود مایکون الم 
اذا انتي الى غابته فاذا أخذ في انقس ضیف ولست الاضی کذلاک لانا ری ارس 
المعەرینا کثر ضياء وأنفذفعلا ونجد أبدامهم اضعف من ابدان الاحداث فاو كانت النفس 
جسما لنقص فعلها نقصان البدن فاذاکان هذا ذکرنا فلیست اللفس جا 

قال ابو مدي «ذه مقدمة فاسدة الترئيب اما تم ان الجسم اجودمایکون اذ التههي الى 
غايته نفطأ اذا قیل على الوم وانما ذلك فيالنوامي فقط وفي الاشياء اني تستحيل استحالة 
ذولية فقط كالشجر واصناف أجساد الميوان واانبات واما الجبال واجارة والارض 
والبحار والمواء والاء والافلاك والكواكب فليس ذا غابة اذا بلقنا اخذت في الاتحطاط || 
واا دتحیل دی ماستحیل کر دا سیل اعت کر که ل و 3 
لبق ول يذبل ذبول الشجر والنباتوأجسام الميوان وكذلك النفس لانستحیل استحالةذبول 
ولا استحالة تفتت وانھا تستحیل اعراضهاکا ذكرنا فقط ولا نماءله وكذلك اللاك والفلك 
والكواكب 7 الاربعة لانماءلما وكل ذلك باق على هينه التي خلقه الله تمال 
علها اذخاق کل ذلك والنفس کذلك منتقلة من عالم الابتداء الى عام الاتہاء الى عام 
البر 02 50 تاه فیه ادا بلا اه وهی اذا مخلضك من رطوبات 
المسدوكدره كاز RS‏ صح علا mi Rr FRA‏ الله خير 
ذلك النقب عنه آمین ۱ 

تال أو عمد > هذاماموهوابه م نكل نطيحة ومتردية قد تقصیناه لم وینا اذكله فساد 
و جماقات و تقصیناه باب اہین الضرورمةوا جد شرب العالمين 

قال و محمد » فاذا بط لكل ماشغب به من بقول انالنفس‌ایست جسماوستط هذا القول 
اتمه عن الادلةجلة فنحن ان شاء اللہ تمالى نوضح نعو ذالله عن وجل وقوته البراهين 
الضرورية على انها جسم وبال تعالى نتأيدوذلك بعد ان بتأبيد اللہ عل وجل شغبينيككن 











(AN 


رس سي ب ت 
ان يعترض ہما انی قال قائل نمو النفس فان زی ےن ده ا و کل 
وتربط با سد بالغذاء واذا انقطم الغذاء احلت عن الد ونجدھا تسوه أخلاتها وشل 
EE‏ او الغذاء, فاذا تغذت اعتدلت اخلاقها وصلحت 
يقال آو مد لاغذ ولا تمو اماعد م غذائراذالبرهانالقَكم اا من الطبائم 
الاریم وام | مخلاف الجسد هذا هو البرهان على انبا لاتتغذى وهو ان مار کی من المناصر 
الاربعة فلا بدله من النذاء لبستخلف ذلك ا مد آوتاك الشحرة أوذلك الات من 
رطوبات ذلك الغذاء أو أرضياته مثل محلل من رطوباته با هواء والر وليست هذه صفة 
ء2 لما هذه الصف ةلكانت من سد او مثاهولوكانت من الجسدآومثلهلکانت 
موانا كالمسد غير حساسة فاذ قد بطل ان تكون مركبة هن طبائم المناصر بطل ان تکون 
«تغذية نامية اما ارتباطها بالجسد٠ن‏ أجل الغذاءفهو املا يعرف كيفيته الا خالتھا عن وجل 
الذى هومد برها الا انه معلوم انه «كذلك فقط وه و كطحن المعدة امذاءلاہدری كيف هو 
وغير ذلك مسا :وجد الل" عن وجل یمه ومن البره انع ان النفس لانتغذی ولا و ان 
البرهان قد قام على ا ما کانت‌قیل ترکیب المسد على اناد الدهور وانما باقية بعد احلاله ولیس 
هلك یك مالفا بولد نماء  “‏ ۰ءء أنها من صغر ال كبر ما 
وانھا هو عودة من النفس إلى ذ کرها الذى سقط عنها باول ارساماما ابالسد فان شال 07 
اموت اانفس قلنانم لان اللہ تعا ی نص على ذلك فقال» كل نفس ذامة الود ت»وهذا الموتاماهو 
فراتھا اجسد فقط برھان ذاك قول الله تعالل٭اخرجو 0 الیوم ' مجزون عذاب اطوز* 
۹۰ کف رون باه کا آمو انم مينم یکتم جک »نصح انا الك رة 
هي ضم الجسد الىالنفس وهو نفخ ار فیه وأن لو ت الذکور انا عر الفریق بین‌السد 
والنفس فقّط ولیس موت التفس اک أهل ا ہل وأهل الالحاد من إنها تعدم جلة بل‌هي 
موجودة قاع كا كانت قبل الوت وقبل الياة الاولى ولاانما ذهب حسہا وعلمها بل حسها 
مدالوت صما كان وعلمباأتمما کان وحیانہا التی ہي اطس وا طر زی الارادية بایقضہا 
أ کل ما کانت قط قال عن وجل موان الدارالاً خرة می الحیوانلوکانوا یەامون٭وہی راجعة 
الى البرزخ حيث رآها رسول الله صلی الله عليه وسلم ليلة اسری به عن الیمنه من آدم عليه 
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عليه السلام ومششمتہالی ان نیا ثانية ا مم ينها وبين جسدها یومالقیامة وأما فش الم 
وسار الحیوان فحیث شاء الہ تعالی ولا عل لنا الاما علمنا ولا محل لاحد ان بقول بغیر عم 
وبالله تعا ی التوفيق 

فو قال أو تمد » فلنذكر الآن البراهين الشرورية على ان النفس جسم من الاجسام فن 
الدليل على ان النفس جسم من الا جسام اقسامها على الاشخاص فنفس زید غير نفس مرو 
فلوكانت النفس واحدة لاننشم على مابزعم الجاهلون القائلون انها جوهص لا جم اوجب 
ضرورة ان تكون نفس الحب هي نفس المبغض وهي نفس الحبوب وات تکون نفس 
الفاسق الجاهل هي نفس الفاضل الحسكيم العالم ولکانت نفس انلائف ہي نفس الغوف منه 
ونفس القائل هي نفس القتو رال فا هش تا نقوض ات سی سال ون 
مختلفة الصفات حاملة لاعس اضها فصح انها جسم سین لاشك فيه وبرهان آخر هو اذالعم 
لاخلاف في أنه و 3 لامدخل للحسد فيه أصلا ولا حظ فلو کانی 
الفس جوهرآواحدالاتتبزی نفوساً لوجب ضر ورة ان یکون کل آحد مستویا 
لا فاضل فيه لان انفس عل وم واحدة وهي العالة فکان يجب ان یکون كلا علمه‌زید 
کس یر و و و وا ازم ولابد ان بعلم 
جیم أهل الارض ما يعلمه كل عالم في الدنيا لان نفسهم واحدة لاقم وهي العالة وهذا 
مالا انشا منه البتة فقد صح عا کر ضرورة ان فس کل آحد غبر و سريت 
أنفس الناس آشخاص متفابرة نحت نوع نفس الانسان وان نفس الا نسان اأكلية نوع تحت 
جنس الفس الكاية التي نم محتہا أنفس جيم الميوان واذ هي أشخاص متنايرة ذات 
أمكنة متغابرة حاملة لصفات متنابرة فھی آجسام ولا مکن غير ذلك البتة وبالله ته الى 
التوفيق وأيِضا فان الما کله محدود معروف أجسام وأعراض ولا عزیدفن ادعی أنههنا 
جوهر لیس جس ولا ععرضاً فقد ادعی مالا دليل عليه البتة ولا تشسكل في المقل ولا 
يمكن توهمه وما كان هكذافبو باطل مقطوع على بطلانه وبل تمال التوزق. وی فان 
النفس لاتخلو من أن تکون خارج لفاك أو داخل الماك فان كانت خارج الفاك فبذا باطل 
اذ قام البرهان على نامي جرم العالمفليس وراء ابا ثي' ولو كان وراءها د ثي | تكن اة 
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فوجب ضير ورة اله ليس خارج لفات الذى هو مأب العام ثى' لاخلاءولا ملاء وان كانت 
في اناك فهى ضرورة أما ذات مكانوأما حول في ذي مكان لانه ليس في العالم ثي' غير 
هذن اصلاومن ادي ان في الما! شتا الا نقد ادی ال حال والباطل ومالا دليل 
له عليه وهذا لاہمجز ibaa‏ او و N‏ الدلیا ل على آن التفس 
لست عضا لانها عالمة حساسة والعرض ليس عالما ولا فاع وصح انها حاملة لصفاتما 
لا محولة فاذ ہی حا ل متمكانة بھی جم لاشك فيه اذ ليس الاجسم حامل أو عرض 
#ول وقد بطل ان تکون عرضا 28 که حامل وبالله تعا! لى التوفيق وأيض فلا نو 
النفس من ان کون واقعة حت جنس أولا فان كانت لا واقءة حت جنس فهي خارجة 
عن القولات ولنس فی العالم ثي خارج ہا ولا ني الوجود شي خارج عا الا خالتها 
و دم لاد مر يك له وهم او بهذا بل يوقمونه تحت جنس اموه هي وافدة تحت 
جنس الموهى فانا عن الموهى الجامع للنفس وغيرها | اله طبيمة أ ملا فان قالوا لا 
ان کل ات بر اي وهذا وم ترا لادري 
17 قانا لهم اله صفة 2 ولة فيه لاوجد دوا | أملافلا بد من لم وهذاهو مع الطبیعة 
وان قالوابل لاطبيعة وجب ضرورة ان يط ىكل مأحته طريعة لان الاعلى ی لكل ماه 
اممەوحدودہ عطاءصحيحاً والنةس نحت الجوهرفالنفس ذات طبيعة بلا شك و اذ صحان لها 
طبيعة فكل ماله طبیعة فقد حصرنه الطبيمة وماحصر العابيمةفهو ذومأية عدود وکل ذی 
ای ا حملواما حول والنفس بلا شلك حاءلة لاع اضها من الاضدا كالمل وا ول 
والذكاء والبلادة والنجدة وا ہن والعدل والجور والقسوة و را مه وغ ذلك وکل حامل 
فذومکان وکل ذى مكانفهو جسم فالنفس ج ضر ورة و این فکل. ماکان وا رت 
فهو نوع من من آنواع ذلك الجنس وکل نوع فهو مس ركب من جنسه الا على العام له من نواعه 
رسک اس مع ذلك من‌فصله نلاس به البز من ن سائر الانواع الواقعة معه نحت جنس 
واحد فانه مووع وهو جذ-ه القابل لصوره وصورة غيره وله مول وهو صورنه التي 
خصته دون غیرہ فهو ذو موضوع وګول فهو کب والنفس نوع لاجوهى فهي م کمن 
موضوع و حول وهي قائٌة بنفسها فهي جسم ولا بد 
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م قال أو مد 1 وهذه براهين ضر ورية حسية عماية لاعید عنها وبالله تعالى التوفیق وهذا 
قول جاعة من الاوائل ول قل ارسعاطا ليس ان اانفس ليست جس على ماظنہ أل 
الجبل وائما ننی أن کون جس | کدرآوهو الذي لابليق پل ذي عل سواه ثم لوصح انه 
م نكتبه اختلف أفلاطون والحق وكلاها الينا حبیب غير ان الق أحب الینا واذا جاز أن 
مختاف أفلاطون والحق فير كير ولا بديم أن مختلف ارسطاطالیس والحق وماعصم 
اسان من انا كيف وماصح قط انه قاله ۱ 

لإ قال أبو محمد € انما قال ان التةس جوهی لاجسم من ذهب الى الما هي اطالقة لمادون 
الله قعالی على ما ذهب اليه بەض الصائین ومن كني بها عن الشتعالل 

قل أو محمد که وكلا التولين س خف وباعال لان اانةس والعقل لفظتال من امة المرب 
موضوءتان فما م۔نہین مختلفين فاحال) عن موضوعھءا في لاه سفسطة وجہل وقلة حياء 
وتلپیس وندلیس ۱ 

و ال و مد 6 وأمامن ذهب الى ات الفس ایست سلما من أشني آل الان 
بزعمہ فقول سطل بالةران والسنة واجاع الامة فاما الفران فان انعم وجل قال #هنالاكتبلو 
کل نفس ماأسلفت * وقال تعالى « الیوم وي كل فس ما کسبت لاظلم الیوم ٭ وقال 
تعالى ه كل آصری" مكدب رهين » فصح ان الفس هي الءالة الكاسبة امزية ا ذعائة 
وقال تسالی»ان النفس لامارة بالسوءه وقال تال ٭ وبوم تقوم الساعة ادخلوا | ل فرعون 
أشد المذاب » وقال تمالی » ولا تقولوا لمن شتل في سبیل الله أموات بل أحياء ولکن 
لانشرون » وقال تمالى » ولا حسبن الذہن قتلوا في سبيل الله أموانا بل أحياء عند رہم 
يرزقون فرحین عأ نام الہ من فضلہ ٭ فصح ان الانفس مما مایمرض على النار قبل يوم 
القيامة فیعذب وم ما مايرزق وينم فرحاویکونەسرورا قبل وم القیامةولاشك ان اجساد ال 
فرعون وا< ماد المقتولين في سبيل الله قد مطعت ارا ارا ا السباع والطير وحيوان 
الاء فصح ان الانفس منقولة من مكان الى مکان ولاشك في أن الارض لاب العذابولا 
مس فلیست عضا وصح انها تقل في الاماکن اة ہغسہا وهذه صفة الم لاصفة 
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الجوهس عند القاثل به فصح ضرورۃالہاجسم وأما منالسئن‌فقول رسول الله صل الله عليه 
وسل ان ار واحالشہداءی حواصل طیر خض رفي الانة وقولەصلی اليه وسلم انه رأي نم 
نی ادم عند سماء الدنيا عن بين ادم وإساره فصح ان الانفس صرئة في آما کنبا وقوله 
عليه السلام ان نفس المؤمن اذا قبضت عرج بها الىالماء ولا کذا ونفس الکافر اذا 
قبضت فعل بها کذا فصح الها ممذبة ومنعمة ومنقولة في الاما كن وهذه صنة الاجسام 
ضرورة وأمامن الاجاع فلا خلاف بين احد من أهل الاسلام في ان انفس العباد منقولة 
امد خروجہا عن الاجساد الى نیم أو الي صنوف ضیق وعذاب وهذه صفة الاجسام 
ومرن خالف ہذافزعم ان الانفس تدم أوانها تقل الى أجسام انی کان ك 
حلال لدم والمال بخرقہ الاجاع ونخالفتہ القران والسئن ونموذ باه من انظذلان 

قال أبو مد که وقد ذکرنافي ہاب عذاب القبر ان الروح والفس ثی' واحد ومعني قول 
الہ تعالی ٭ وسالونك عن الروح قل الروح من أمس ربيهانما هولانالمسد خلوق من تراپ 
ثم من نطفة ثم من علقة ثم من مضنة ثم عظما ثم ام أمشاجا ولیس اروح كذلك وافا 
قال اللہ تعالی أم اله بالكو نكن فكان فصح ان النفس والروح والنسمة اسماء مترادفة 
اكد وقد بقع الروح أيضاً على غير هذا جب ريل عليه السلام الروح الامين والقرآن روح 
من عند اللہ وبالله ثعالى التوفيق فقد بطل قولحم في النفس وصح انها جسم ولم ببق الاالكلام 
في الجزء الذي ادعوا انه لازي 

« قال آو مد 4 ذهب جہور المتكامين الى أن الاجسام تحل الى اجزاء صنار لاعکن البتة 
أن یکون لما جزء وان تناك الاجزاءجواهر لاأ جسام لما وذهب النظام وکل من بحسن 
القول من الاوائل الى انه لاجزء وان دق‌الاوهو محتمل التجزي امد بلانيابة وانه ليس 
في العام جزو لا تبزہ وا نکل جزءانقسم الجدم اليه فهو جمأيضا نغور 

۵ قال اود 6 وعدة القائلين بوجود الجزء الذى لازا نجس مشاغب وكا راجمة 
حول الله وقونه عم وحن از شاء الله مال نذکرها كلها ونتقصي لهم كل ما موهوا به 
ونری بمون الله عن وجل بطلان جيمها بالبراهين الضر وریة ثم رى بالبراهين الصحاح صحة 
اقول بأن كل جزء فهو تزا ادا وانه لیس فیالمالم جزؤ لاعيزأ أصلاکا فملنا سا الاقوال 
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وال مد له رب العالمين 
ہے قال ابو محمد فأول مشاغرہم ان قالوا اخبرونا اذا قطمالماثي المسافة التي مثي فيها فهل فطع ذا | 
مهاب او غير ذى قفا قلمم قطع غير ذى نہایة فهدا محال وان قلم قطم ذا نہایة فهذا قولنا 
لبود 4 ابا وق تال نوف ان فقو أ من ادوجین ما مغ 
قولنا نکل وا بجہل وهذالابرضاه ذو ورع ولا ذوعقل ولا حياء واما انہم لما زواع ۱ 
معارضة الق رجہ وا ال الكذب والباهتة وهذه شر مت او یوق نحل هذین القسمين | 
وجدنا کل من ناظ رناه مه فيهذءالسألة وهکذا عرضلا سواء مع ا خالفین لنا فی القیاس ۱ 
الدعین لتصحيحه فام م اسا اعد رحلين اما جاهل بقولنا فهو یو لنا مالا تقوله ويتكلم في 
في غير ما اختافنا فيه واما مكابر بنسب الينا مالا تقوله مباهتة وجراءة على الكذب | 
iE‏ الحق من اننا شکر اشتباه الاشياء واننا شکر قضایا المقول واننا کر | 
الشیثین فما اوجبه ما ما اشتها فيه وهذا كله كذب علينا بل نقر بذاك كله | 
Ee‏ کک ان نحي في في الدین لشبئین حرم او امجاب اوتحايل من اجل انبم | 
اشتہا في صفة من صفانهما ذا هو الباطل البست و ال جد لله رب المالین علىعظيم نیمه ہ ۱ 
ونقول على هذا السؤال الذی‌سالوناعنه اننال نرقم اهاية عن الاجسام کلب من مار یق المساجة 
بل نلبتها ونمرفھا ونقطع على ا نکل جسم فلهمساحة ابد محدودة وله ا مد وامالفينا الا 
عن قدرة الله تسا ی على قسمة کل جزء وان دق واثبتنا قدرة الله تسال على ذلك وهذا | 
هو ی" غير المساحة و کف القاطم بالشي او بالذرع او بالعمل قسمة ما قطع ولامجث | 
وائما کلف عملا او مشى في مساحة معدودة بالیل او بالذواع اوالشبر او الاصبع اوما | 
اشبه ذاك و کل هذاله نهاة ظاهرة وهذاغير الذي نفينا وجود الہایة فيهفبطل الزامهم 
وا مد لته کثیرآئم نمکس هذا الاعتراض طلییمفتقول‌م وبال تعالى التوفیق نحن القائلون 
با نکل جم فله طول وعرض وعمق وهو تمل للانقسام والتجزى' وهذا هو بات 
او جزء القسم الم اليه من طریق الساحه ضرورة واتم تقولون ان ابسم ١‏ 
سم الى اجزاء لس اشیٗ مہا عرض ولا طول ولا عمق ولا مساحة ولايتجزأ ولبست 
bî‏ وان الم هو تلات الاجزاء نفسہا لس هوشي غيرها اصلا وان تلك الاجزاءليس 
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لثی' مہا مساحة فلزمكم ضرورة اذ الجسم هو نوع الا زار او فلت اراك 
الجسم هو تلك الاجزاء وليس هو غيرها وكل جزء من تلك الاجزاء لا مساحة له ان 
ام لامساحة له وه_ذا اع ببطله العيان واذا ۸ نكن له م ساحة والساحة هي الهانة 
| فى ذرع الاجسام فلامابة لما قطعه القاطع من الجسم على تولم وهذا باطل والاعتراض 
الثاني ان قالوا لا.د ان .بلي المرم من ارم الذى ,ابه جزء ينقطم ذلك ارم فيه قالوا وهذا 
اقرار جزء ا 

قال أو محمد پھچ وهذا توه فاسد لاننا ل ندفم الهاية من طریق/ ٥۷‏ پل تقولان 
لکل جرم نہابة وسطعاً بنقطم تماديه عندہ وان الذى ينقطم به الجرم اذا جزی' فهو متا 
عدود وآكنه محتمل للتجزى أيضاً وکلماجزي فذلك المزء وهو الذى بلي المرماللاصق 
| له بهاته من جېته الي 0 من آن نعد ارم جزء منه وهو وحده اللاصق 
| للجرم الذى بلاصته بل هو باطل با ذکرا لکن المزء وهو اللاصق اجرم سطحه ناذا 
| جزي كان المزء اللاصق للجرم سطحه هو اللاصق له حینثذ سطحه لا الذى خر عن 
| ملاصقته وهكذا أبدوالكلام في هذاكالكلام في الذی قبلہ ولا فرق والاعتراض التالك 
| ان قالوا هل الف اجزاء الجسم الا الله تعالى فلا بد من نم قالوافهل بقدر اللہ على تفریق 
| اجزاء حتى لابکون فہا ثي“ من التأليف ولا تحتمل تناك الاجزاء التجزئ أم لا قدر على 
| ذلك 7 فان قرلا قدر مج ریتمالی وان تم هدر ہذا افرارمنم با لزء نی ا 
| « قال أو محمد > هذا هو من اقوى شههم التي شغبوا بها وهو حجة لنا عابم والجواب 
۱ انا قول لهم وبالل تعالى التوفيق ان سؤالکم - ؤال فاسد وكلام فاسد ولمنكنقط اجزاء 
| ال متفرقة ثم جعها اللہ عن وجل ولا کانت له اجزاه جتعة نم فرتھا له عن وجل لکن 
0 الله عن وجل خاق العام بکل مافيه بان قال له کن مكان او بان قال لكل جرم منه اذا اراد 
| خلقه كن فكان ذلك ا مرم ثم ان اله تعالی خلق جيم ما اراد جعہ من الاجرام الى 
| خلتها مفترقة ثم جمها وخلق تفر كل جرم من الاجرام التي خلتها مجتممة ثم فرتھا فھذا 
| هو اق لاذاك السوّال الفاسد الذي اجكت‌وه واو هم به اهل النفلة ان الله تعالی الف 
الما من اجزاء خلتها متفرقة وهذا باطل لاله دعوی بلا رهان علما ولا فرق بین من ۱ 
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قال ان الله تمالى الف اجزاء اما م وكانت متفرقة وبين من قال بل اله تلی فرق ال 
عقل بل القرآن جاء ما قاناه نس قال تعالى ه انما أمرنا لي" اذا أردناه ان نقول لکن 
فیکون » ولفظة ثیٴ تم على الجسم وع العرض فصح ان كل جسم صغر او كبر وكل 
رطن في جسم فان الله تمالی اذا أراد خلقه قال له كن فکان ول يقل عن وجل قط أنه 
الف كل جرم من أجزاء متفرقة فهذا هو ااصذب على ا یں یل اا 
انہم بلزمولنا به ثم تقول 4م ان الله تما ی قادر على ان مخلق ری جر 

في بلية هذا العالم ولاخاق کا انه تمالى قادر على ان نخلنی عرسا قا بنفسه ولکنە تعالى 
لم مخلقه في بلية هذا المالم ولا مخلقه لانہما ما رنه الله ع وجل الا في المقول واه تعالى 
قادر ع كل مايسأل عنه لانحاشی شیا منها الا اله تملی لاش لکل مانقدر عليه وائما شمل 
مابشاه وماسيق في علمه انه له فقط وبالله تال التوفيق هثم لعطف هذا الؤال نفسه 
عم فنقول مم هل بقدر اللہ عزوجل على ان یقسم كال جزه ویش مکل قسم من اقسام 
الجسم أا بلا نہایة ام لا فان قالوا لاقدر على ذلك جزوا ر. بهم حا وكفروا وهو نوطم 
دونك أرق ولا 7 م ولکہم يخافون من أهل الإسلام فیملحون ضلالهم باثبات, 
المزء الذي لاعبراء جملة.ه وان قالوا انه تعالى قادر على ذلك صدقوا ورجموا الي الحق الذي 
هو نفس قولنا وخلاف قوم جلة وحن لانخالفهم قط فى اذراجزا؛ طحين الدفيق لاشدر 
لوق في العالم على نز للك الاجزاء وانھا خالفنام في ان قلنا نحن ان ال تمالی قادر على مالا 
فد تحن عليه من ذلك وقالوا مم بل هو غير قادر على ذلك تمالى الله مما بقول الظالون عاو 
كيدا وقوهم ی هي الندرة على قسمة اف تال الاجزاء هو القول بان تالغ من 
الللق الى مقدار مام الاتمدر على الزيادة عليه وتي حسيرا عاجزا تعالى الله عن هذا الكثر: 
ولسري ارت ا با امذیل شیخ تین لاجزء الذي لاشيراء ليحن الى هذا الذهب حنياً. 
شدیدا وقد صرح بان لما نقدر الله عیهکالا وآخرا لوخرج ال الفمل يكن الله الى قادرا 
مده عل ریت سا كن ولا کین متحرك ولا لش أصلا ثم تدارك كفره فقال 
ولامخرج ذلك الآ خر بدا الي حد الفعل 
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ف تال او مد > فيقال له ما الاثم من خروجه والهاية حاصرة له والفسعل نام فلايد مع 
طول ال زمان من البلوغ الى ذلك الا خر 
« تال ومد > نموذ باه من سور بی و سي 
اجن أو أجزاء المردلة وأبما ا کر أجزاء اعالردلة أو آجزاء انلردلتین قالوا فان لم بل 
2 00 دس ارات اک صدقم وأ قررتم تم تاه التجزي وهو القول بالجزء الذى 
لاتجزءوان قلم لیس أجزاء اطبل ات کثر من راقو آجزاء اظردلنین آ کثر 
5 انوا اکم العيان لانه لاحدث في اظمردلة جزؤ الاومحدث في انلردلتین ۱ 
ان وف الجبل أجزاء وادعوا علینا اننا تقول ان في كل جم أجزاء لام ابة لعددها ولا 
آخر شا وان‌من‌قطع بالشی مکانا ما آو قطع با طلمتین‌شیا فما قطم مالا نہابة لعدد دوقالوا 
ان مدۃ حجتکم على الدهرية هو هذا المعنى نفسەفی الزامكم ايهم وجوب القلة والكثرة 
في عدد و الزمان وامجابکم ان کل ما حهره المدد فذو مہا وانکار کم 
على الدهس بةوجود اا وازمان لانہابة لمددها قالواء م نقضم م ذلك في هذا 3 
هو قال أبو محمد که هو الذی قلنا.انہم اما م شهموا كلامنا ی هن RE‏ مالانقوله 
بظنونيم الكاذبة واما امهم عرفوا قولنا خرفوه قلة حیاء واستحلال الكذب وحراء2 على 
عمل الفضيحة لهم في کہم وعجزا توت ای الق ونصر الباطل فاعلموا ان كل 
مانسوه الیثاامن وٹ ان من طم مك أو شي بال أو لت فلا قطم مالا نہابة له 
فباطل ماقلناه قط بل ماقطع الا ذا نمابة عساحته وزمانه دنا انتا سا على الدهربة عا 
وا فصحيح هو ححتنا على الدهبةوأما ادماؤهم با سنا ذلك فيهذا الکان فباطل 
والفرق بين ماقلناہ من ان کل جزء فهو تجز ۳ أبدا | بلا اة وبين ما احتججنابه على الدهربة 
من امجاب اللهابة بوجودالقلة والكثرة في اعداد الاشخاص والازمان وانکارنا علہم 
وجود أشخاص وأزمان لانهاة لما بل هو حکم واحد وباب واحد وقول واحد ومني 
واحد وذلك ان الدهرية أثبتت وجود أشخاص قد خرجت الى الفمل لالمایة لمددها 
ووجود أزمان قد خرجت الى الفمل لانہابة لما وهذا محال متتع وھکذا فلناف یکل جز 
خرج الى أحد الفعل فانها متناهية السدد بلا شك ول تقل بط اف وله پیر دة 
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| لاقبل ذلك فان كانوا پریدون في اہہسمایکننا التجزنة | كثر فى الجبل واللردلتين ام في 
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منقسمة لانهاة اسددها بل هذا باطل محال ثم انت اله تعالى قادر على الزيادة 
فی الاشخاص وفی الازمان وفي قسمة الجزء ابدا بلا نهابة لکن کل ما خرج الى 
مان مخرج من الاشخاص اوالازمان أو تجزثة الاجزاء فكل ذاك متناه بعددهاذا 
خرح وهكذا أبدا وأما مالم مخرج الى حد الفعل ہمد من شخص أو زمان أو نجزی فليس 
2 کر یتیوک ولا بقع عليه عدد ولا هو شخص بمدولا زمان ولا جزؤ 
وكل ذلك عدم وانما یکون جزء اذا جزی قطم أو برسم ميز لاقل أت مجزه 
وبهذا تتبين غثاثة سوام في آعا أ كثر أجزاء الاردلة أو أجزاء ال بل أو أجزاء اللردلتين 
لان البل اذالم جرا واناردلة اذالم تجزاً واخلردلتان اذالم جرا فلا أجزاء لما أصلا سد 
7 واحد وال حزو واحدو انلردلتان کل والجدة ساس و فاذا فيك 
المردلة على سبعة أجزاء وق البسل جزأين وقسمت اظردلتان جزئین جزئین فاظرداۃ 
الواحدة بیقین أ كثر أجزاء من المبل واظردلتبن‌لانہا صارتسبعة أجزاء وم بصراطبل 
٦٣ؤ‏ احزاء فقط فلو قسمت )3 أحراژها واحزاء 
الجبل وانظرداتین سواه ولو قسمت ا مردلة خمسة أجزاء وکانت اجزاء البل والردانین 
| كثر من احزاء أاردلة وعکذافی كل ثي' فصح اله لاقع التجزی في شي" الا اذا قم 


اتلردلة الواحدة فهذا ما لاشاك فيه ان التجزى آمکن لنا في المبل وفى الغردلتین منه في 
الخ دلة الوا<دة لان انظردلة الواحدة عن قريب تصغر اجزاژها حتي لانقدر نحن على 
قسمتها وتمادي لا الام في المبل كثيرا حتي انه يفني تمر احدنا قبل ان ہبلغ جز ته الى 
اجزاء دق عن قسمتنا واما قدرة الله عن وجل على قسمة ماتحزنا حن عن قسمته من ذلك 
فاقية غير متناهية وكل ذلك عليه هين سواء لیس بمضه ا۔ہل عليه من بمض بل هو 
قاد ر على قسمة المردلة ابد بلا نهابة وعلى قسءة الفاك كذلك ولا فرق وبانهتملی التوفيق 
لا تقول ان هی ةك ان ای ادگ ابر فاذابزه ھن او مرن و 
جزءان فقط فاذا 2 ثلاثة اجزاء فقظ فهو ثلانة اجزاء وهكذا ادا" واما من قال 
اوظن ان الثي' قبل ان ينقسم وقبل ان زا اله منقسم مد ومتجزء بعد فوسواس وظن 


( الفصل خامس ) ۰۱۳۰۶ 
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كاذب لكنه عتمل الالقسام والتجزى وکل ماقم وجزاً فک ل جزؤٌ ظور منه فهو معدود 
»ناه وكذلك کل < سم فطوله وعرضه متناهیاز بلا شك والله تعالى قادر على الريادة فا 
ید" بلا نہایة الا ۳1 مازادة تعالی في ذلك واخرجه الى حد الفمل فهو متناہ ومعدود 
وعدود وعکذا ابد وكذلك الزيادة في اشخاص الم وف ال دد فان کل ماخرج ال حد 
الفمل من الاشخاص ومن الاعداد فذو نهابة اه تال قادر على الزيادة في الاشخاص ابد 
بلا نهابة والزيادة في السدد ممححنة اہم بلا نہابة الا انكل ماخرج من الاشخاص 
والاعدادالى الفمل صمبته اللهابة ولا بد ثم مكدر هذ السوال عاسم فتقول للم وبا 
تما ی التوفيق اتفضل عند قدرة الله تعالى على قسمة ابل على قدرته على قسمة ا رداة 
وهل تأتى حال یکون اللہ فما قادرا على قسمة أجزاء المبل غير قادر على قسمةاجزاء اظردلة 
أم لافان الوا بل قدرة اللہ تعالی على قسمة المبل الم من قدرنه على قسمة ا 
بانه تأتى حال یکون الہ تعالی فما قادرا على قسمة اجزاء المبل غير قادر على فسمة اجزاء 
المردلةكفروا وعجزوا رهم وجعاوا قدرنه محدثة متفاضلة متناهية وهذا كفر جرد وان 
أنوا من هذا وقالوا ان قدرة اللہ تعالل علی قسمة الجبل وا ظردلةسواء وانەلاسبیل الى وجود 
حال تدر اللہ تمالی فنا على تجزة اجزاء المبل ولا بقدر على تجزئة أجزاء انظردلة صدقوا 
ورجموا الى قولنا الذي هو الق وما عداه ضلال وباطل وا مدل رب المالین»والاعتراض 
انامس هو آن قالوا هل لا زاء انرلة كل آم لیس لا كل وهل مل اللہ عدد أجزائها 
أم لابعلمه »فان قل تہ لا کل مرا نز یت اللہایة عن الخاوقات الوجودات وھا کفر وان قلم 
تا لایر مدرک وق نا كلا وان الله تما لى يعم آعداد آجز راما 
آقررتم بالمزء الذي لاعجزً 

کیا ک وهذا توب لام د نبنی التنبيه عليه اثلا جوز على أهل الضغلۃ وهو م 
اقحموا لفظة کل حیث ا ار لوا هل UO AE‏ ار لی 
1 ن سأل هل بل اه نمی عدد شمر لية الاحلس أ م لاوه ليل جیع أولاد المقيم أم 
لاوهل 7 كلحركاتأهل ا نةوالارا ملافهذهال ژ الات کر الم ولافرق»*و جواننافيذلك 
كله ان الله عن وجل انما 7 URN‏ عليه لاع خلاف ماه علیہ لان من عل ای 
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۱ عل ماهو عليه فمد عله كنا واما منعلم الغي على خلاف ماهو عليه فلم یملہہ بل جہله و اش 
لله من هده الصفة فا لاکل لہ ولاعدد له فاغا مامه َعزوجلآن‌لا عدد له ولا کل وما عل 
الله عن وجل قط عددا ولا كلا الالماله عدد وکل لا لمالا عدد له ولاکل وكذلك لم بل الله 
901007 الاطلس ولا عل قط ولد العقيم ف وین دای دن کہ 
وكذلك | يعراش ع و جحل قط عدد اُجزاء ابل و الأردلة قبل ان جرا کہا لاحز> 
ما قبل التجزئة وانا علمهما غير متحدزئين وعلمهما محتملين لل دزي فاذا جزنا علمهما حینثذ 
متجزلین وعلم حا ودداے مایا وم بزل تعالى مل أنه جز ز کل مالا تجز ۰ وإ بزل ل 
عدد الااجز اء ء ای لاخرج في التا فا یل حد الفعل ول ۾ بزل م دادن ن‌الاشخاص 
مم ف الاد ال دل الفمل اوم بزل لع سا أنه لااشخاص ده على ذلك ولا اجز اء مالم 
ينسم بمد وكذلك ليس للخردلة ولا للجبل قبل الاجزي أجزاء أصلا واذ ذلك 
کذلات ت فلا کل هاهنا ولا وش فهذا بطلان سؤالهم وال مد لله رب العالمين کس ع 
هذا السؤال فنقول لهم وبالله نمال التوفیق اخبروناعن الشخص الفرد من خرولة اوو برة 
اوشعرة او غير ذلك اذا جزأنا كل ذلك جزئين او اکثر متي حدثت الاجزاء احين جزئت 
ام قبل ان زؤا فان قالوا قبل ان مج زواناقضوا اسمج منافضهلامم اقروا حدوث اجزاءکانت 
قبل حدوتها وهذا سخف وال فالوا اعاحدشت لا الاحزاء حین جر مت لاقبل ذلك أاناهم 
می علمها اللہ تعاللي متجزية حين حدث فما التجزى ام قبل ان حدث فما النجزى فان قالوا 
بل حين حدث نیا التجزى صدقوا وأبطلوا تم فى اجزاہ المردلة وان قالوا بل عم انها 
متجزه وان ما | زاء قبل حدوث التجزی فا جهاوا ربهم تعالى اذا خبروا انه يعلم الثي' 

مخلاف ماهوعليه ولعم اجزائنا لا اجز اء له وهذا ضلال وبال تما ی التوفیق 
طقال ابو محمد » هذا كل ماموهوا به م ندع لمم نه شیا الاوقد اورد ناه وینا ا ەکلہ 
لاحجة لحم في شي" منه وانه كله عائد عليهم وحجة انا ومد لله رب المالين ثم نبتدئ'بحول 
الہ تعالى وقولہ بابراد راهن الضرورية على ارت كل م لماه م دزو تمل 
للتجز # وکل جزء .من جسم فهو ین جسم محتمل للتجزي وهكذا بدا وبا د تمالى تابد 
الأو حد) قال م وبالله تال نستعين اخبروناعن هذا اازء زء الذي قلم انه لا دی آهو 
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ی رہ ام 
الا أنہم یازمہم قول فاحش وهو انهم بقولون ان جميع المالم مس كب من أجزاء لا تزا 
والکل لین هو شیف یر تلات الاجزاء فان كانت تلك الا جزاء يست في امام فالعالمعدم 
ليس في الم وهذا تخلیط م 7 تری واذقالوا بل ہو فی الما( قانا مم لامخلوا ان کان‌في كرة 
الما م من ان یکون آما قامًا بنفسه حاملا واما ان یکون ممولا غير قائم نفسه لامد ضرورة 
من أحد الاصرين اذ ليس الما كله الا على هذبن القسمین فان کان مولا غير قم بنفشه 
فهو عرض من الاعراض وان كان حاملا اش بن سه ذا مكان فهو جسم وئم تقال لحم 
اخبرونا عن اللزء الأذى ذکرتم هلاب وهو على قول في مكان لاله ض من أبماض 
ا سم هل الملاقيمنه للمشرق هوالملاتى للمغرب أم غیرموهل احازي منهلاسماءهو الحازى منه 
رش مورا ذلك واحدوالانی منه‌للمشرق ھواللاتقی منهللمغرب والحازى 
منه للسماء هو المحازى منه للارض انوا حدي المطام وجملوا جمه‌الشرق منه هي جہة 
المغرب وجماوا السماء والارض منه في جہة واحدة وهذا حمقلا انه الا الموسوسومكابرة 
للميان لا رضاها انفسه سال البنية وانقالوا بل الملاقي منهامشرق هو غيراللاقي منهلامغرب 
وانالسماء والارض مده فى جبتین متقا باتین فوق وأسفل صدقوا وعکذا جبة ابلنوب 
والشمال فاذ ذلك كذلك ہلا شك فقد صح انه ذوجہات ست متفايرة وهذا اقرار مهم 
بانه ذو أجزاء اذ قطعوا بان الملاقي منه للمغرب غير اللاقی منه للمشرق ومن للتبعيض 
وبطل قو مم من قرب وال مد لله رب العالين . 

بإ قال أو عمد » فان أرادوا الزامنا مثل هذا في المرض قانا لیس لارض جبة ولاله مكان 
ولا وم تسه ولا يحاذى شٹا واها دی الاشياء عامل ال رض لا ارش اذلو ارشع 
العرض لبق حامله ما لمكانه کیا کان اذیا یت جہانہ ماکان محاذی حین حلەلاءرض 
N‏ وو ارتقع في قولكم المزء ء الذي لاجزاً لبق مكانه خالا منه وقد أوضحنا ات 
عر ضين 7ھ تکون في جسم واحد فى جہة وم نه وه لامختلدون في ان جزئین كل 
وا ماع فلا عکن الل ان یکز ا ا نو 





لا 











۱ 3 انهم قالوا لاحدث ما طول از میم مثل ذلك فی اضافة جزء ثالث ورابع وأ كثرحق 








۱۰۱ 


لاطول له ولاعرض ولاعمق فنقول لهم وبالله تعالىالتوفيق اذا أْضفم الى المز «الذي لاعيراً 
عندک جرا آخرمثلملاغزا لیس قدحدث ل طول فلاہدمن قوطم ثم لامختامون في ذاك 




















بقولوا ان الاجسام العظام لاطول لما ومحصلوا في مکابرۃ:المیان فنقول لحم اذا قلم ات 
جز لاتير لاطول له اذا ضم اليه جزه خر انب ولا طول له فأيهما حدث له طول | 
فقولوا نا هل مخلو هذا الطول الحادث عندك من أحدوانلاةآوجه لارابم‌شا اماانيكون | 
هذا الطول لاحدهمادون الا خر ولا لواحد ممما 'ولکایہما فان قلم ليس هذا الطول ما | 
ولا لواحد منہما فقد أوجبتم طولا لالطويل وطولا قاا بنفسه والطول عرض والعرض 
لانقوم بنفسه وصفة والصفة لاعکن ان توجد الا فی موصوف بها ووجود طول لالطويل 
مکابرة ومحال وان لم ان لك ااعلول هو ا دون الا خر فتد أحلم وام عا 
IS‏ وضرو رةالمقل في بطلانه وازمکم ان اطزء الذي لاز أله طول واذاکان له ۱ 
طول فہو بلا شك بجزا وهذا ترك منكم لقولکم مع انه ايضأ محال لانه يجب من هذا 
انه جزى ولاءجزی وانقلتم ان ذلكالاول لاجزئین معا صدقم وأقررتم بالمق في ان كل | 
7 الطلول والصة من الطول طول بلا شث واذا کاننکل واحدمنهما 


۱ 


رکا لاعید عنه وراه تم ل التوف د خان آخر 
« قال أبو مد > وقول لمم أبما آطول جزان لاغيزأ کل واحد «نهماوقد ضم احدها 


الى الا خر أم آحدها غير مضموم الى الآ خر فلا يجوز ان بقول أحد الا ان ا جزئین | 


الضمومين طول من أحندها غير مضموم ال الا خر فاذ ذلك كيذ اك فن الال الم ۱ 


منه فقد صح رورة ان الطول موجود لكل جزء قالوا فيه انه لایتجزاً واذا كان له طول 
فبو منقم بلا خلاف من احد منا ونیم وھکذا القول في عر ضہہا ات ضم آحدها الى 


واذ ذا کذلك ضرورة فكل جزءقالوا فيه انهلاعیژی فلاید من ان یکونله طول وعرض ۱ 




























وعق واذ ذلك كذ" 
| تعالى التوفيق ٭ وقد رام أبو المذيل التخلص من هذا الالزام فبعد ذإكعليه لاله رام الا 
| فقال ان الطول الحادث لاجزئين عند اجتّماعهها انما ه وكا لا جنا ع الحادث لم اولریکن لما ولا 
| لاحدهااذکانا منفردن 

| قال ابو محد > وهذاتمويه ظاهى لان الاجتماع هو ضم أحدها الى الا خر نفسه ليس هو 
| با آخر وا یکونا قبل الضم وابمع مضمومين ولا مجتممين ولوس مسی العاول والعرض 
| والعمق كذلك بل هو شي" آخر غير الم وابلع واه هوصفة للعلویلمضموماکان الى غيره 
او غیر مضموم ولا وجب المع والغم طولا | یکن واجبا قبل الضم وا مم فل زدابو یل 
| ی ان قال لا اجتمما ضارا تان وصارا طویلین وهذه دعوی فاسدة ونظر متحل لاق 
قوله لما اجتمعا صارا جتمعين صحیح لاشك فيه وقوله وصارا طوبلین دعویمردة من الدلیل 
| جلة وماكانهكذا فموباطل وأبضآفان الاجمماع ماحدث بينه.! بطل معنی آخ رکان موجودا" 
فہما وهو الافتراق الذي هو د الاجمماع فاخبرونا اذا حدث الطول زم فاي ثی هو 
۱ اني الذي ذهب بوجود الطول وعاقبة الطول ولا ۔بیل لهم الى وجوده فصح ان العلول 
کان موجودا في کل جزء على انفراده وكذلك السرض والمهق نم لا اجتمها زاد الطول 
والعرض والمسق وهکذا أدا بالل تمالى التوفيق وھذا هو الذى تشهد له المواس 
والشاهدة والمقل وا مد له رب العالمين » وبرهان آخر وهو ان اطرم ازکان آعر فكل 
جزژ من أجزاله أحمر بلا شك فان قالوا لیس أحمر قلنا لهم فلعله أخضرأو أصفر أو غير 
ذى لون وهذا عين ا مال لان الكل قد يبنا انه لبس هو شبآغیر آجزاه‌فلو کان لون أجزاله 
غير لونه كله لكان لونه غير لونه وهذا محال فاذ لاشك فیا ذ كرا فا مز الذي دعون 
اله لاعيزاً هو ذو لون بلا شلك واذ هو ذولون فهو جم لایمقل غیر ذلك فہو تجزی 
طقال أبو د وقالت الاشعرية ههنا كلاما ضارغا وهو الهم قالوا هو ذو لون واحد 

وؤ قال او مد كلماون فبو ذولون واحد لاذوألوان كثيرة الا ان يكون أباق أوموشى 
برهان آنخران وجود شيء في العام ام بنفسه لیس جسما ولا عرسا ولا قابلا للتجزى” ولا 











تعای 


۰ ے2 سیر سس بن 
ث فهو جم بتجزا ولا بد وهذا ایضا برهان ضروریلامحیدعنه وبالله 


طول له ولاعرض ولا عمق فهو محال متنع اذ هذا الذکور لیس هو شتا غ ير لباری 











































لی وجل نعالى ان یکون له في العالم شبهوبهذا بان عن وجل عن خلوفانہ ول یکن له کنو 
أخد ولیس اكثلة شیء برهان اخر 
و قال محمد کل شیء محتمل ان یکون له أجزاء كثيرة فبالضرورة ندری انه حتمل ان 
جرا الى أفل منما هذا مالانختلف الەقول والاحساس ف هكثيء احتمل ان بقسمعلى أربعة 
أقسام فلا ذلك انه حتمل ان یشم علی لا وعل این وهكذا نی کل عددومن دافم في 
هدا انا ا اسر ووة وكار السقل فلو آقت خطا من 0 
لاتير على قولحم أو يعمل ذلك الط من عشرة أجزاء وکذاك ومن الت نحزم کنلك 
او مما زاد فانه لامختلف احد في ان‌اخط الذي هو من لاثة اجزاء فانه بشم اثلانا في 





موضعين وان الذى هو اربعة 4 احزاء فانه يشم ارام ف a‏ مواضع وان الذي من 
الف حرو فانه بنقسم اعشارآو و صفین واذ لاشك فی ھذافبیقین لا ید عنه بدری کل ذي 
حس سايم ولو انه عالم او جاهل ان ماقم ائلانا فانه يلقم نصفین مستویین وما القسم 
ارباعا فانهنقسم ائلانا مستوبة وان ماكان من الخطوط فله اعشار وا ماس ونصف وائلاث 
EEN‏ واسباع متساوبة فاذ لاشك في هذا فان‌الفسمة لابد ان شم فی لصف جزء منها 
اوفي اقل من نصفه فصح ان کل حدم فهو ۳ درورة وان الزء الذي لا تجزأباطل 
معدو من العام وهذا مالا مخلص ل., منه وبالله تمال التوفیق ٭ رهان ۷1 

«ؤقال او تدك بلا شك نم ان الین الستقیمین المتوازيين لاباتقیان بوك ولو مداعمر العام 
ادا بلا نمابة -- وانك ان مددت من الط الاعلى الى الخط المقابل له خطين مستقیمین 
متوازيين قام مما صربع بلا شك 77 فاذا اخرجت من زاوه ذلك المربع خطامنحدرا 
من هنالك الى الخط الاسفل فان تناك الخطوط الفرجة من الضلم الذى ذ کرنا وتاك 
اطوط ا مفرجة من الزاوية لاتمر مع الخط الاعلى ادا لاما غير موازية له فاذ ذلك كذلك 
فذلك الضلم منقسم ابد الابذ مااخرجت الخطوط بلا نهابةه برها ناخر 

ب قال او مد وبال رورة‌دری ان كل ملع متساوی الاضلاع فانالخط القاطم من 
الزاويةالعليا الى الزاويةالسفلى اتی لابوازيها تقوم منه فیالربع مثلثان متساويان | وان 
لاشك أطول E e‏ فسأ لمم عن ماثة جزء 














| لاتجزاً ربت متلاصقة عشرة عشرة فبالضرورة جد فہا ما کنا فبیقین لعل حینئذ أن كل 
| جزه من الاجزاء لد کورة لولا ان له طولا وعر ضا ماکان المط امار با القاطم للمریم 
| القثم منها على مثلئین متساوبین أطول من انلط المار بکل جہة من جہات ذلك المردع على 
| استواء وموازاة للخطوط الاريمة الحيظة بذلك الربع وهو أطول منه بلا ث ك فصح 
| ضرورة ان لكل جزء منها طولا وعرضاوآنماله طول وعرض فبو متجزء بلا شك فصح 
| ایا ذكرنا أن كل جزء مر عليه المط الذكور فقد انم || برهان آ خر 
| وأيضا فانا لو أهنا عا من أجزاء لازأ على قولهم مسقیا نم آدرناه حتي باتني طرفاہ 
| ويصير دائرة فبالضر ورة بدري کل ذى حس سليم ان الخط اذا أدير حتی يلتتي طرفاہ فان 
| ماقابل من أجزائه مركز الدائرة أضعف مما قابل منہا خارج الدائرة فاذ ذلك كذلك فہہذا 
۱ لازم في هذا انلط الدار بلا شك واذ الأ شك في هذا فقد فضل من أحد طرفی اطزء 
اذى لابتجزأ عندم فضلة على طرفه الا خر وهکذا کل جزء من تلك الا جرا بلا شك 
فصح ضرورة أنه محتسل للانقسام ولا بد وبالل تعالی التوفيق ٭ برهان آخر نام 
۱ دائزة قطرها أحد عشر جزءا لاسشجزا كل واحد منہا عندم أوأى عدد شنت عل حساب 
فآردنا أن تقسمبا منصفین ال السواء ولا خلاف في آن هذا مکن فبالضر ورة ندری آن 
| الخط القاطع على قطر الدائرة من الحيط الى ماقابله من الحیط مارا على م ىكز ها لابقع البنة 
الا فی انصاف تلك الاجزاء فصح ضروة أنها تتجزأ ولولم عر ذلك الخط على أنصافها لما 
| قسم الدائرة بنصفين وبال تعالى التوفیسق » وبرهان آخر وهو أن نسألهم عن المزء الذى 
اکا اذى محققونه اذا وضع على سطح زجاجة ماساء مستوية هل لەحجمزائد على سطحہا 
أم لا حجم لەزائداعلی سعلحہا فان قالوا لاحجم له زائدا على سطها أعدموه وایجعاوا له مكانا 
ولاجعلوه متنك أصلافن ألم عن جز ئين جملا كذاك فلا بد من قولم ان ما حجما 
فنسألهم عن ذلك الجم ألما معا أم لاحدها فأى ذلك قالو | توا ولا بد الحجم ما 
وللجزء الذي هو احدها واذا كان للجزء الذي لاتجزا حجم زائد فالذي لاشك فیهله 
| ظلا واذا صح قينا ان له ظلا فلا شك في أذالظل يزيد وبنقص وعتد وبتقلص‌وبذهب 
إذا سامتته الشمس فاذ ذلك كذلك فبیقین ندرى ان ظله نقص حتي یکون اقل من قدره 
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واذ ذاك فقد ظهر ووجب ان لهمجزیاً ومقدارا متبعضا وبرهان آخر وهو تمعن . 
جز لاغجزا من ا دید او من الذهب وجزولاتجزامن خيط قطن هل قلهما ووزنهما. 
سواہ ام الذىمن الذه بأو الحديد قل من الذى من القطن فان قالوا ثقلهما ووزنہما سواه: 
كابروا وازءهم هذا فى الف جز و کذلك‌من الذهب ا مما ليستا أثقل من لف جزژ من‌القطن 
مجتمعة كانت الاجزاء أو متفرقة وهذا جنون ومكابرة وان قالوا بل الذي من الذهب أوزن . 
وأثقل صدقوا وأوجيوا ان له نجزیا بتفاضل الوزن ضرورة ولابد 
م قال أبو مد یہ فهذه براهین ضرورية قاطمة بأ كل جزء فهو بتجزأ أبدا بلا نہابة وان 
جزاء لاتجزا لر س في اسلا ولا مكن وجوده بل هومن امحال الممتنع وبال تما التوفيق 
مهما وماس سور اب وت ان مخلط 
0 لارا دوک وسکون بتماقبان عليه وان پشفل مکانا لاسع فيه 
معه ارذ وانه آقرب ای السیاء من ن مكانه الذي هو عليه من الارض وهذا غابة التتافص اذ 
ماکان هکذا فله مساحة بلا شك وهو نات ست فاا جا لصف و اث 
وأقل وأ کثر وماکان ذاجہات فالذي منه فيكل جوة غير الذي »نه في المهة الاخری بلا 
شك وماكان هذا فهو عتمل للتجزي بلا شك وماعدا هذا فوسواس نموذ باه منه 
ف قل أبو مد ) فى تلم هذا اختلافا طرف أيضا فاجموا الہ اذا نم جو لابتجزء الى 
جزؤ لاتجزا فصارا این فقد حدث‌طما طول ثم اختلفوامتي يصير بش اویش 
ومق فقال بعضهم اذا صار جزئين صار جسما وهو قول الاشعربة وقال كمه صارا 
أدبعة أجزاء وقال بمضهم بل اذا صارا ستة أحه زاء واتفقوا على أنه .اذا صارا ثمانية أجزاء فقد 
بار شق ل تار وسر وعمق وکل هذا اط ناهيك به وجہل شدیدکان الا ول‌باهژه 
ان شلنواز قبل أن يتكلموا ذه الاتات برهان ذلك أنه م تقوم انف زاون 
أجزاء لايتجزا وبا أربعة أجزاء لاتجزا فانه قد صار عندم الیم من هبيه الاجزاء. 
ا طوبلاعر را متا 
ف قال أبو مد پچ وهذا الذي طابت نفوسہم عليه وانست عقوم اليه في الانیة وسهل على 
بعضهم دون بعض في ثلاثة أجزاء مها ثلانة أجزاء وفي جزئین ممتہا۔جزآن ومنموا كلهم 


(القصل ‏ خامس ) ,3 
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من ذلك في حروعی جرو حاشا لاخ یه موجود وف لالم 
المرذولة في جزؤ على جزو على جزؤ سواء سواء بعينه وذاك ان أربعة أجزاءعلأ ربمة جزاه 
فاما ال ماصل منها جزژعی جزء فقط م نكل جبة فاذا جعلوا الاربمة على الاربمة طولا فا 
جعلوہ في جزوٌ الى جنب جز کلک فعلوا فى العرض وكذلك فماوا في العمق واذ هو 
کذلك والطول عندهم بوجد في جزء ال جنب جزء والمرض بوجد جنب اطول لان 
مرش لایکون کثر من الطول أصلا والسق موجود فما أي ظهر ان الكل جزء 
مہا طولا وعرضاً وعقا ومکانا وجبات ووجب ضرورة بهذا انه تم زأولاح جہلہم 
وخبطهم وبالله تعالی التوفيق 

ہز قال ابو تمد که فاذا قد بطل قولهم في الجز ء الذى لاز 7ھ خوهس 
ایج خی ييحم ان العالم كله حامل تم بنفسه ومول لانقوم شه ولاعکن 
زا سم تب فا ىول هو السرض والحامل هو الموهر وهو ا م سمه كيت 
شئت ولا عکن فى الوجود غیرهما وغير الخالق اہ نمالیوباله تما التوفیق 

قال أو محمد » وقال هؤلاء الجهال ان العرض لايق وقتین وان لامحمل عرطاً 

ب قال أو محمد 4 وقدكلناهم في هذا نل اوک هم فا وجدنا لحم حجة في هدا املد 
أ كثر من ان بعضهم قال لو بتي وقتين لشغل مكانا 

۵ قال أو مد 6 وهذه ححة فقيرة ة الىحجة ودعوى كاذية نصر . موی دواع 
ا کثر من هذاثم لو حت لهم لاز هم هذا من فیا جوزوه من بقاء امرض وتا تا خی 
وقال لهم ما الفرق ینم وبين من قال لو بي العرض وقتاً واحدا لشفل مكانا وسمّينبدرى 
دی یں له لافرق في اقتضاء الکان بين بقاء وقت واحد وین وتین فصاعدا 
فان أبطلوا بقاءہ وق لزمهم انه لیس باب أصلا واذا یکن باب فايس موجوداً اصلا واذ 
م يكن موجودا فبو مسدوم خصاوا من هذا التخايط على تي تی الاعى اض ومكابرة العيال 
وقال لهم مالفرق ینک وین من قال بل سق وقتين ولا بق ملا أوقات اذلو بقثلاثة 
أوقات لشغل مكانا وکل هذاهوس وليس من أجل البقاء وجب اقتضاء الباقي الکان 
لکن من أجل اله طوبل عریض عميق فقط ولا مزید وقد قال بعضهم ان الثي' في حين 


خلق 

















(1¥) 


خلق ال تما له ليس باق ولا فاناً وهذه دعوی فی ا یکا اف لم ولا فرق وهي مع 
ذلك و ولا ل نی الوهم ان ,کون في الزمان أو في الما لم شي“ موجود ليس 
ابا لان 

و قال أو مد ولا عجبآءجب من حمق من قال ان بياض الثلج وسوادالقار وخضرةالبقل 
لیسی شي منها الذي كان آنفاً بل يفني في کل حين ويستعيض الف الف بياض وا کثروالف 
الف خضرة وأ كثر هذه دعوى عاربة من الدلیل الا انها جمت السخف مع الكايرة 

« قال أو مد » والصحيح من هذا هو مافلناہ وثقوله ان الاعراض تنقسم أقساما فها, 
مالا ہزول ولا توهم زواله لانفساد ماهو فيه لو امکن ذلك کالصورة ال-كلية أ وكالطول 
والعرض والعمق ومنها مالا زول 0 توهم زواله الا بانفساد حامله كالاسكارفي ا مرو نحو 
ذلك ذا" ها انلم تكن مسكرة لم دكن خرا وهکذا كل صفة مجدها ماهي عليه ومنہامالایزول 
الا يفسا حاملهالا ناو وم زائلالمبفسد حامله كزرق الازرق وفطس الافطس فلو زالا لبتی 
الانسانانساناحسبهومنهامابق مدداطوالا وقصارا ورعازایل ماهوفیه کسوادالشمر ومض 
الطعوم وانلشونةوالاملاس‌في بعض الاشياء والطيب والنتن في بعضما والسكون و الم وکبعض 
الالوان التي تستحيل ومنها اس لزوال كثرة نجل وكمدة الهم ولس من الاعراض 
شی' بفني بسرعة حتی لاعکن ان يضبط مدة بقائه الا المركة فقط على أنها بضرورة المقل 
والحس ند ري ان حركة الزء من الفلك ال ی تنعط اناك بنصفين من شرق ا لى غر ب أسرع 
من حركة المزء منه الذي حوالي القطبین لا کل هذين المزأين يرجم الى مكانه الذي بدا 
منەنی ارم وعشرن اعة وبين دار ماش الکبر مالا كرون ا قاط دار راوس 
مستقیم اکثر منه في العالم وبيقين بدری ان حركة المذعورة في طيرانها أسرعمن حركة 
السلحفاة في مشا وان حركة النساب فیا دور اسرع من حركة الاہ ا اری فی مسیلالہر 
وان حركة العصر في ا ری اسرع من حركة الاشي فصح یقینا ان في خلال ا رکاتابضاً 
نقاء اقامة تفاضل فيمدته لات المركات كلها انما هي لة من مكان الى مات 
فللمتحرك مقابلة ولا بد لکل جرم مس عليه فى تلك المقابلات یکون الفاضل في السرعة 
أو في لبط" الا أنه لاعس أجزاؤه ولا تضبط دقائقه الا بالمقل فقط الذى به يعرف زيادة 








الظل والشمس ولا يدرك ذلك بالحس الا اذا اجتمعت منه جلة ما فانه حینشذ (مرف حس 
اه سس لا بدر رن اس نماء اه اذا اجتمعتمته جا ما ايان برف ای لا باس 
ود سردت لاشرلعة وللطبيعة وللعقل یں 0 
چ ہم ولد آدملاننا لالختاف في أن تقول حر اک نسرنقة اوج ركه نطيكة وجراة مشرقةوخضرة 
أشد من خضرة وخلق حسن وخلق مسي وقال تعال٭ان كيدكن عظيمه وقال تعالى ٭ فصبر 
جيل» وحسبك ف اداقول أدى ال هذا ومن أحال على العيان والحس والممسقول وكلام 
الله تعالى فد فاز قدحه وخسرت صفقة من خالفه 
ب قال أو حمد > واسنا تقول ان عرضا حمل عضا الى ما لانہایة لهبل هذا باطل ولكن 
کیا وجد وکا خاق البارى تعالي ماخاق ولا ميد وما عدا هذا فرقة دين وضعف عمل وقلة 
حیاء ونموذ باللہ من هذه الثلاث وحسبنا الله ولم ال وکیل ولا حول ولا قوة الا الہ 


المي المظيم 

ےچ الکلام في المعار ف کچ 
ف قال أو ۶ -د که اختاف الناس في المعارف فةال قائلون المعار فكلا باضطرار الا وقال 
آ خرون المارف کلها با کتساب ما وفال آخرون مضبا اسلاز ارو نچا پا کتساب 
لقالا و مدي والصحيحفيهذا الباب ان الانسان مخرج الى الدیا لیس عاقلا لامعرفة 4 لشي" 
ا لعز وجل و أخرجم من باون مان لانعلمون شب 
وقالأ.و محمد > فرکان کلہا زک خذه الثديين حين ولاد نه وتصرفه تصرف ابام 
عل حسبا في: للها وطرہہا حتي اذا كبر وعقل و قوت نفسه الناطقة وأنست عا صارت‌فیه 
ا اليه وبدت رطوباته جف بدأ ت یز الامور في الدار النی صارت؛مافیحدث الله 
تعا لی ما قوة على التفکر واستعمالالحواس ف الاستدلال وأ حدث الةتعا ی لھا انهم عادثاھد 
وما نخبر نه فعارنقه الى بمض‌العارف | کتساب فی'ول توصله الها لاله الله تارف 
عرف ان‌الکل اک من‌الزء وان OSE‏ ی مکانین راہ لایکون قاعدا" 
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ای اظر ان لم حسن المبارۃعن ذلك فان أحواله كاه تفتضي تيقنه کل ماذ کراومہف ۱ 
أولاصمة ما أدرك بحواسه ثم اننجت له بعد ذلك سار المعارف عقدمات ر اجهة الى ماد كرنا / 
منقرب أو بعد فکل ماثبت عندنابيرهان وان کان بميد الرجوع الىماذ كرنا فعرفة النفس : 
به اضطرارية لانه لورام لہ أن بزیلعن نضه المرفةعا ثبت عنده هذا لباك ارقدر | 
فاذ هذا لاشكفيه فالمعار فکاہا باضطرار اذ مالم يعرف بیقین فاتما عرف بظن وماعرف 
خلا فايس علماولا معرفة هذا مالاشك فيه الا أن يتطرق الى طلب البرهان بطلب وهذا 
الطلسهو الاستدلال ولو شاء أنلاستدل لقدر علىذلك فهذا الطلب‌وحده‌هوالاکتساب 
ارآ ماکان مدرک أول انکر لااو سیر عیه استدلال آمنلا ولط فیل هنده 
ا مہات بنتدي کل أحد بالاستدلال وبارد الى ذلك فیصح استدلالهأو بطل وحد السلم 
بالئي' وهو المعرفة به أن نقول العلم والعرفة اسمان واقمان على معنى واحد وهو اعتقادالشی" 
على ماهو عليه وتيقنه به وارتفاع الشكوك عنه ویکون ذلك اما بثوادة المواس وأول السقل 
واما يرهان راجع رہن نان شف ال کات وات و المقل واما باتقاق وقملەفی | 
مصادفة اعتقاد الحق خاصة ۔تصدیق ما افترض الله عن وجل عليه انباعه خاصة دون‌استدلال 
وأماعل الل تعالل لیس محدوداًاأصلا ولابج۔مہ مع عم املق حد فلا حس ولا شن ساد 
وت الا شر تال ان و تعالى و اقع مع علمنا حت حد واحد 

فو قال اہو تمد وهذا خطا فاحش اذ من الباطل ان نع مالم تزل النهايات وعم الله تعالي 
لیس ہو غير اللهتمالى على مابينا قبل وبالله تال التوفيق 

ف قال أبو محمد پچ قالت طوائف منهم الاشعرية وغيرم من اتفق له اعتقاد شی" على ماهو 
به عن غير دليل لکن قلیدا وتميل بارادته فلیس‌عالً به ولاعارفا به ولکنه معتقدلەوقالوا 
کل عل ومعرفة اعتقاد ولیس كل اعتقاد علما ولا معرفة لان ال والمعرفة بالشي' انا يعبر 
مهما عن هن صعته قالوا وتيقن الصحة لا يكون الا ببرهان قالوا وما كان مخلاف ذلك فان 
هو ظن ودعوى لا نين ما اذ لوجاز ان يصدق قول بلا دليل لما كان قول اولى من 
قول ولكانت الاقوال کلہا صميحة على تضادها ولوكان ذلك لبطلت الاقوال ولبطلت 
ا جائ قكلها لان کل قول سطل کل قول سواه فلو حت الاقوا ل كلها لبطل تكلبا لانهلو 


کان يكو نكل قول صادتا في ابطاله ما عداه 
ہے قال أو سد تچ فنقول وبالله تمالى التوفیق ان التسیة ا ليس الينا وائما ها الى 
خالق اللغات وخالق الناطقين بها وخالق الاشياء وصر تما کا شا ءلااله الا هو قال عن وجل 
کا ال میدن قبل نفسه «ان‌هي الا أسماء سميتموها ام وأباقك ما آنزل اقب 
من سلطان٭وقال تعالی ولا تقف ما لیس لک به عفتمي الله عن وج لکل أحد ع نأن بقول 
مالس له بدعل فو جد نادعز وجل يقول نی غير مو ع من القرآن ہیا ا ن‌امنواه وقال تعال 
هوان طالتان من الؤمنین‌افتتلو ا وقال ت الى« فان تاوا وأقاموا الصلاة وآ توا الزكاة فاخو انم 
في الدین» نخاطب اللہ نمالل مبذه النصوص وير ها وكذلك رسول الله صلی ال عليه وسلر 
کل‌مومن في الما م الى وم القيامة وسقین ندرى انه قدكان في الومنن عل عرده عليه السلام 
من بمده عصرا عصرآ الییومالقیامةالستدل وهم الاقل ویر الستد لکن اسل من ازج ومن 
الروم والفرس والآماء وضعفة النساء والرعاةومن نشأ على الاسلام بتعليم أنية,او سيده ایاہ 
وغ الاکثر وا مہور فسماہم عن وجل مؤمنین وحم لهم حم الاسلام وهذاكله معروف 
بالشاهدة والضرورة وقال نما ی #أء نوا باه ورسوله » وقال‌رسول الله صل الله عليه وسلم 
امرت ان أقائل الناس حتي دشهدو | رن لاالہ الا الله واتی رسول اله ويؤه:وا با آرسات 
فصح یا انه م کلہم مامورون بالقول بیع ماجاء به اي صلی الله عليه وسلم وا كلمن 
ضد عنه فھ وکافر حلال دمه وماله فلوم يؤمن بالقول بالاعان الا من عرفه من طربق 
الاستدلال لكان كل من م يستدل من ذكرنا منیا عن انباع الرسول صلی الله عليه وسلم 
وعن القول بتصدقه لاله عند هؤلاء القوم لیسوا عالمين بذلك وهذا خلاف القرآن وسنة 
' رسول الله صلی اللہ عليه وسلم واجتماع الامةامتيقنأما القرآن والسنةفةد ذ كرناهماوأمااجاع 
الامةفن الباطل التیتن ان يكون الاستدلال فرضالا يصح ان يكون احدم لما الا بهم تفل 
اللاعز وجل ان بول لاو امن احد الەمسام حتي سندل تراه سي مال ذلاك او تعمد عز وجل 
ترك ذ کر ذلك اشلالالباده وبترك ذلك رسوله صل الله عليه وسل اما عدا او فصدا ال 
الضلال والاضلال اواسيانا لما اهتدى له هؤلاء ونہوا اليه وم من هم بلادة وجہلا 
وستوطا هذا لابظنه الا کافر ولا محققه الا مشرك فا قال قط رسول اللہ صلی الله عليه 




































و لاهل قریة او حلة اوحي ولالراع ولالراعية ولا ازج ولا للنساء ءلااقبل اسلامکم بل 
آعم الل تدل من غيره فاذا ٰ قل عليه السلام ذلك فالقول به واعتقاده افك وضلال وكذلك 
اجع جیع الصحابة رضي الله عنم على الدعاء الى الاسلام زقبوله من کل احد دون ذ کر 
استدلالثم هکذا جيلا فيلا حتي حدثمن لاقدر له فان قالوا قد قال ال عن وجل ٭ قل 
الذی ام عزوجل الجن والا نس باتباعهوهكذا القول ان كلمن قالقولا خالف فيه مااع الل 
عن وجل باتراعهفسواء استدلبز»هاو إستدل هذامبطل غير معذور الام نعذروالله عنوجل 
فیا عذره فيه کا جہدِن من السامین خطاً فاصدا] الى المق قط مالم بقم عليه الححة فیعاند 
وامامن ا 0 لذن فا كلفه الله عن وجل قط تع والبرهان قد ات بصح4 ة كل مااص الله 
تعالى به فسواء علمه فتہم الرسول صلی اللہ عليه وسلم بعلمه حسبه أنه عالمبالحق معتقد له 
موقن به وان جبل رهاه الذی قد عله غبره وهدا خلق الله عن وجل الاعان والسل فی 
نفسهما خلقه في نفس الستدل ولا فرق قال تعالىهاذا جاء نصر الله والفتح ورات الثاس 
بدخلون في دين اللہ أفواجاه ف مام داخلينفيدينه وا نكانو الو فو اط كك ا 
قط ولا رسوله صلی الله عليه وسار ان یکون ذلك باستدلال بل هذا شرط هی شيل 

ذلك من قدفه ابليس فی قلبه وعلى لسانه لیخرحہ الى اک الامة ولا عجن أعجب م من 
اصفاق هذه الطامة الضالة المخذولة عل أنه لا , اح | Ya‏ اعان حتی ستدل عل ذلك ولا 
3 لاد استدلال حتي یکون ساکافی : نوه د صل الله عليه سل تور اميدق وبا 
فاذا كان ذلك صح له الاستدلال ولا فليس مومت فبل سمع من ازاف ا 
والكفر من قولءن قال لايؤمن أحد حتی یکفر بالہ تعالی وف الله عليه وس 
وان من امن ما وم یکفر بهما قط فب وكافر مشرك نبرا الى الله تعالى من کل من قال بهذا 
ب قالأبومد ) فہذان طریقان لاثالث ما كل طريق منها تنقسم قسمین أحدهما من انیم 
الذى اصرہ الله عمل وجسل بانباعه وهو رسول الله صلی الله عليه وسل فھسذا موم 
عام حا سواء ایحدان او م يستدل لا به فعل ما اصسہ الله ان 4 تسم ھڑلاء قسماين 
احدهامن نع قط غيره عليه الصلاة والسلام ووافق لكلو توفیت الله عز وجل فهذا له ۱ 














(۲) 








فى کل عمد اعتقده اجران واما ان پکون:حرم موافقنہ الق وهو رید في امره ذلك 
تاع رسول الله صلی اللہ عليه وس فهذا معذور مأجور اجرآواحدامالم قم عليه الححة 
فیماندها وهذا نص قوله عليه چس في الماك اتید المصيب والمخطي والطريق الثانية 

ابع غير الذی امره الله باناعه فهذا سواء استدل او ۸ ستدل هو خطي ظا عاص لله تعألى 





















۳ عل حسب ماحاءعت 4 الديانة امه 3 تشم هؤلاء قسمين ادها ظا ماحاء 
وی سنج عليه وت سمي ان ELD‏ 
ای نی i ak‏ ترا الباق حدود بلتم 4 
ن اتباع رسول الله صلی اللةعليه وس تما هنومن يعد حدود ال ققد ظز ه مولا 
ما ال اذ لم يصبه من الطريق التي لم مجعل الله طلب ا حق وأخذه الا من قبلها 
وقد علمنا ان الهود والتصاری وافتون الق نی کثبر کافرارهم نبوة موسي عليه السلام 
وکتوحبد لعضبم لہ تعالی فا انتفموا بذاك اذ م بمتقدوه اتباعا سول اللہ صلی اللہ عليه 
یو وا موی وی سے ہیں مہوت 
رسول اه صل ال عیه وسل الان رافق قوله قول ذلك اميه فهذا فاسق بلا شك ان 
فعله غير معتقد له وهو کافر بلا شك ان اعتقده ابه أو نطق به باسان خالفتہ قول الله 
تمالىەفلا وراك لا بؤمنون حتی محکموك فها شجر ينهم ملامجدوانی اسيم حرجاما 
قضیت ولسلموا ودع ا وروي كي عل ذلك 
رن نشي ماني الله عز وجل من تاه عنه ونقسم على ذلك وثوقن اننا على الى في 
SE‏ را چس وال روت لالبو یں الله عليه وسلم فهذا 
عطي لانه فعل من ذلك مالم ا الله تعالى 4 ولایکفر لا نه قاصد روغ رسول الله 
صلى الله عليه وسل مخعليللطريق في ذلك مه مأجور بنیتہ آجرا واحدا مال تم نم الحجةعليه 
مخطاء فعله فان ذ کروا قول رسول الله صلی الله ليه ولع شاو اق 
1 و ار تاب فاته يقال له ماقولك في هذا الرجل يمني رسول الله صلی اللہ عليه وسل فيقول 
لاأدرى سمعت الناس شولون شب قته 





( قال ) 
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« قال أو محمد که ہذاحق على ظاہر ہکا أخبر رسول اللہ عليه وسل انه لابقول هذا الا 


النافق أو الرتاب لا الؤمن الوقن بل المؤمن الوفن كر فيهذا الحدیث انه قول هو 
عبد اللہ ورسوله انا بالهدى والنور أو كلام هذا معناہ فا أخبر عليه السلام عن موقن 
ما بل سمل ره بل رکنات ر تاناشن ال فقس أن خا وا 
نشأت بين السلمین ‏ كن مسلا واغا نبمت من نشأت ينهم فهذا لیس مؤمنا ولاموقنا 
ولامتبعالمن أمرهاللهتعالىباتباعه بل هوكافر 

0 قال أو جمدي واذاكان قد يستدل دهي كله م ن لابوفقه الله تعالى للحق وقد وفق من 
اتدل قينا لو عم باه أو و امه آو النه اوا ا او اهل الارض خالفونه فیه لاستحل 
دماءم کلہم ولو خير ينان بلنی في النار وبين ان فارق الاسلام لاختار أن محرق بالنار 
على ان قول مثل هذا قلا فاذ هو موجودفمّد صح انا لاممنىلهوانما المدار على 
القن اش فقط اكاب قال التوفیق 

طقال او محمد » وانما يضطر الى الاستدلال من نازعته نفسه اليه ولم يسكن قلبه الى اعتقاد 
مالم مرف برهانه فهذا بلزمہ طاب البرهان حیشذ ليق نفسه نار" وقودها الناس والحجارة 
فان مات شا کا قبل أن إصح عنده البرهان ا علدا في التارأ بد 

قال بو مد 6ثم ترجم ال ماکٹا فيه هل المعارف باضطرارام باكتساب فنقول وباللّتەالی 
التوفيق ان المعلومات ادا وهو ماعمّد عليه المرء قليه ویقنه تم هذا شم قسمين 
اخدیاجق في‌ذانه قد قام البرهان على صمخ:٭ وان نم على کہ 4 برهان وامامام تين الرء 
کعته في‌ذانه فليس اب و له به عم وانا هو ظان له واماکل مان الزہ پرهان كيح 
فهو مضطر الى علمه به لاه لامجال للشك فيه عنده وهذه صفة الضرورة واما الاختيارفهو 
الذي انشاء الرء فعله وان شاء رکه 

قال أبو محمد که فعلمنا حدوث اما وان له بکل مافیه خالقا واحدا )زل لايشببه شي من 
خلقه فيش" من الاشیاء وال لصحة ہیں مو ہس تن بد ما ثقله 
الينا الصحابة کلہم رضى ال عنهم وثقله علہم الکواف كافة بعد كافة حتي بلغ الینا أو ثقله 
التفق على عدالته عن مثله وهکذا حتي ۷ الى رسول اللہ صلی اللہ عليه وس فه و كله عم 
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حق منیفن متعاوع على كته عند اللہ تعا ی لان ‌الاخد بالظز فی‌ثی" من الدين لاحل قال 
اللہ تمه ان اظنلايني من للق شب ٭ وقال ر۔ول لت صلی اللّعلي و لم یکم والظن فان 
الظ ن کذب المد یت وقال تعالى» انا تحن رلا الك ر وانا له افظون » فصان الدین حفوظ 
لاضمن الله عن وجلحنغاەفنحن على بغین انه لا جوز أن يكونفيه ذلك وقد أعس الله تمالى 
قبول خبر الواحد العدل ومن الال ان يأم اله عن وجل بان تقول عليه مالم بقل وهو 
قد حرم ذلك أو ان تقول عليه مالا نمل انه تعالی قد حرم ذلك وله وان تقولوا على الله 
مالاتملمون» فكل مااصرنا الله عزوجل بالقولبه فنحن على شین من أنه من الدين وانالله 
تعالى قدحماه م نكل دخل وكذاك أخذنا پالزابد »ن الاثنين المتعارضين ومن ال طبري نالثانتين 
التمارضین وقد علمنا صحة ان الحق في فعانا ذلك با ورة متیقن ولا آعجب من قول 
انخبر الواحد لا وجب العم واء ا هو غالب تو نقطم به وقول‌انه قد دخات في الدين 
دواخللامیزمن الحق وانهلاسبيل ال میزماأمر الله تعالى به فى الدين 6 شرعہ الكذاون 
هذا 2 اموذ بالله منه ومن ن الرضاءيه 
ف قال أو محمد پچ واما مااجتمعت عليه ا ماعات العظيءة من‌آراهم مالم ب تابه نص عا 
عزوجل ولا عن ردول الله صلی الله عليه وسل فهو باطل عند الله دن لالہ شرع في‌الدین 
ما اذ به الله عن وجل وقال على الله تعالی ال غلو رهان ذلك انه تب يعاوض ذلك قول 
3 قالته جاعات مثل هذه‌وااق لاشارض والبرهان ن لابنانضه برهان ا اخر وقد شصبدا 
هذا في كتابنا الرسوم تاب الاحكام في أصول الاحكام فاغي عن تردادہ وا مد 
رنب مالس 
ف قال أو محمد پچ فكل من کان من أهل الملل لخالفة فبلنتہ معجزات الني صلی اللہ عايه وسل 
وقامت علیہ البراهين في التوحيد فهو مضطرالى الاقرار بالل تعالى ونبوة محمد صلی الله عليه 

وسار وكذاك كل م من قام قام على شي" ماأی د 5 کان عنده سو ندر اوت وفهمه فهو 
2 رال التصدیق به سواءكانت من الملل أو من الاحل أو منغير ذاك وانما أنكرالحق 
5 ذلك أحد ثلانة اما غافل معرض عا صح عنده من ذلك »شتفل عنه نطاب معاثه آو 
پانزید من بالاو اماز ضوت أو ةا راما یفن ضلاحا و انار اكل عاتین اہ 
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من ذلك عجزا و صعف عل وقلة عرز مضل الافرار بالق تق بالنظ ر کا لکل 
طبقة من الطبقات الذين نشاهدم ف کل مکان وکل زمان وامامقلد لاسلافه ار ان انعأ 
یم قد شغله حسن الظن عن قلد اواستءحسانه لما قلد فيه وتمر ا موی عقله عن التفكر فا 
فهممن البرهان قد حال ۳ ناه ببنه وبين الرجوع الى الحق وصرف الحو ی ناظر قلبەءن 
التفكر فیا مین له من البرهان ولفر عنه وأو<شه منه فهو اذا سمع برهاناً اه لامدفع 
فيه عنده‌ظنه من الشيطان وغالب تفسهحتي يعرض عنه وقالت لهنفسه لابد ان هاهنابرهانا 
بطل به هذا البرهان الذى سم وان كنت أنا لاأدربه وهل خني هذا على جميع أهل 
ملني وأہل نحلتي أو مذهي أوعلى فلان وفلان وفلات ولا بد انه قد كان عندم 
مامطلوت به هذا 
« قال أو مد » وهذا عام في أ كثر من يظن انه عالم في كل ملة وكل نحل وكل مذهب 
وليس واحد من هائین الطاشتين الا والجة قد ازمته ومرته ولكنه غاب وساوس نفسه 
وحمافاتہا على الحقارق اللامحة له ونصرظنه الفاسد على شین قلبه الثابت وتلاعب الشيطان به 
وسخر مله فاوهمه لشهوته لما هو فيه ان هاهنا دالا بطل ه هذا البرهان وانه لوكان فلان 
EGE‏ لابطل هذا البرهان وهذا أعظم مایکون من السخافة مالاہدری ولاسم 
به وتكذريب لا صحعنده وظهراليه ونموذ بل من المذلان والثالث کر باسانه ماقدتيةن 
کعته بقلبه اما استدامة ارياسة أو استدرار مکسب او طمع وا حدما لعلہ یتم له أولا ولد 
١‏ ااا الصفقةفيذلك أو أثر رورا ذاھباً عن قرب على فوزا لابد اوشل ذلك 
خوف أذى EN‏ خالف ماقد قام البرهان فاد اوامنا و2 لقايل ذلك الول الذى 
| ات وهذا كله موجود فی ‌جھور الثاس TRE‏ نحة وأهل 
كل رای بل هو القالب علیہم وهذا امس مجدونہ۸ ایم نم فم ینالبونہا 
و قال أبو محمد که وال لمن قال من تمي ال الا سلام ان رم ت باضطرار وان 
الكفار لیسوا مضطرين الى معرفة الق فى الربوبية والنبوة اخبروناعن ممجزات الانبياء 
عم السلام هل رفمتالشك جلة عن كل من شاهدها وحسمت علابا وفصلت بین ال مق 
والباطل فصلا اما املا فان قالوا نم أقروا بان کل من شاهدها مضطر ای المرفة بلپامن 
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عند ال تال حق شاهد نصدق من اني مها ورجموا الى الق الذى هو فولنا ول الجدوان 


قالوا لا ا باق فم اوعکن ان کون غبر شاهدة باهم عدون قطع بان الا نبیاء عا عام 
السلام ل وا پرهان وان الك ك باق في امهم وان حجة ال تعالی لم تقع على الكفار ولا 
زمہم قط له تعالى ححة وان الاندياء علیہم السلام اما انوا لثي* عربما قام فى الظن الەحق 
ورعا ل يقم وهذا کثر مجرد من دان , نه او قاله وھکذا نسأهم في البراهين العقاية على 
ابات التو حيد وفي الكواف الناقلة أعلام الانبياء عليهم السلام حتى یقروا بالحق بان حجج 
اللہ تعالى بكل ماظورت وبرت واضعارت‌الکفار كلهم الى تصدیقہا والمعرفة بانہا حق أو 
بقولوا انه لم تم لله حجة على احد ولا ہین قط لاحد امین صحذ نبوة محمد صلی الله عايه 
وسل وانما نحن في الافرار بذلك على ظن الا انه من الظنون قوى وقد عکن ان يكون 
مخلاف ذلك ومن قال بهذا فب وكفر جرد حض شرك لاخفاء به ونموذ بالل من اظذلان 
'لإقال أبو محمد 6 ومن أنكر ان يكون الكفار وکل مبطل مضطرين الى تصديق کل ماقام 
به برهان بعد بلوغهاليهم وقال انما اضطراارہ الیمەرفتہ فلا سبیل له الى انكارهارينامكذب 
قوله فى تکوین الارض والافلاك ومدار الشمس والقمر والنجوم وتناهي مسافة کل ذلك 
وأ كثر الناس على انکار هذا ودفعہ الق فى ذلك وكذلك من دان ہالقیاس والرأي‌اودليل 
المطاب وسمع البراهين في ابطالها فهو مضعار الى معرفة بطلان ماهو عليه مكابر لله في 
ذلك مغالط لنفسه مغااب ليقينه مغلب اظئونه 
قال أب حمد » وعم للك لیم السلا وع النبيين عايهم السلام بصحة ماجاءتهم به 
الملاتكة وا وحي الم ١‏ به وأروه فی منامھم علم ضرورى كساير ما أدركوه حواسهم واوایل 
عتولهم وکلہم ا کثر من ان وان الثار عارة والبقل ايمل وصوت اعد 
وحلاوة السل ونتن الملتيت وخشونة القنفذ وغير ذلك ولو لم یکن الاص كذاك لكان 
عندالملاككة والنبيين شک في امر هم وهذا كدر م اسار الابان الملاتكة لاع لمم بشيء 
الا هكذا ولا ظن ٹم اصلا لانهم لامخطئون ولا ركبوا من طبايم متخالفة کا ركب الانسان 
فان قال قائل فاذالعمم كله باضطرار الا رار نگل ااك ی او فت وجر 


الانسان او مذب على فعل الله تما ی فيه قلنا نم لا شی نی الم الا خلت الله تعالی وقد صح 


البرهان 
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البرهان بذلات على ماأوردنا فی کلامنا في خلق الافعال في دبوالنا والجد له رب المالین وما 
نقل حافظ نصا ولا برهان عقل بالمنع من أن لمذبنا الله تال ویؤجرنا على ماخلق فينا والل 
تال شعل ماہشاء لایسال جما شعل وهم إسالون ٠‏ 
ف( قال بود > وکین نکر اهل ال ايكون قوم بخالدون ماهم الى اللمرفةہەمضطرون 
وم يشاهدون الوفسطاية لذبن یطلون الحقائق جلة وکا بعتقد النصاری وم أمم لاعمي 
عددم الا خالتہم ورازقهم ومضلهم لاله الاهو وفیم علاء ملوم کثبرة وملوك شم الشدابیر 
الصائة والسیاسات المجبة والاراء الحکة والفطنة في دقائق الامو ر وبصر بنوامضہا ومع 
ذلك شولون ان و ا یر" ثلانة وثلاثة واحد وان احد الثلاثة اب والثاني ان والثااث روح وان 
الاب هو الان ولیس هو الابن والانسان هو الاله وهو مير اله ,وان المسيح اله نام 
وانسان ام وهو غيره وان الاول الذى لم بزل هو المدث الذي إ یکن ولا ہو هو 
« قال أو محمد € وليس في ا نوا کثر م من هذا واليمتويةمنهم وم مین ألوف يمتقدون 
' ان الباري تعالى عن کرم ضرب بالسياط والاطام وصلب ونحرومات وسق ا نظل وبتی 
العالم لا أيام بلا مدير وکاصحاب الحلول وغالية الرافضة الذين يعتقدون فى رجل جالس 
معهم كالاج وان أي العزانه الله والاله عندم قد يبول ويسلح ومجوع فیاکل ویمعلش 
فیشرب وعرض فيسوقون اليه الطييب وام ضرسه اذا ضرب عليه وبتضرر اذا أصابه 
دمل ویجامع وحتجم وفتصد وهو الله الذي ل بل ولا ہزال خالق هذا المالم كله ورازقه 
وعصيه ومديره ومدر الافلاك المميث اهي العام عا فى الصدور ویصبرون في جنب 
هذا الاعتتاد على السجون والطابق وضرب السیاط وقطع الابدي والارجل والقتل 
والصاب وهتك اریم وفہم قضاة وکتاب ومجاروع الیوم الوف وکا بدتي طوائف المبود 
وطوائف مس المسلمين ان رمم تعالى جسد في صورة الانسان لحم ودم عثي وعد 
كالاشعرية الذين شولون بجر رو ولا غير مخاوقة ولا معلومة ولا محهولة 
ولاحق ولا باطل وان الثار ست حارة ولج لیس باردا وکا قول بعض الفقہاء واتباعه 
ان رجلا واحدا یکون یج وان اصرآتین کل واحدا منهما امه وهو اببا الولاهة 
و قال أبو محمد » اتر يكل من ذ کرنا لانشید نفسه‌وحسه ولا قرعقله بأ نکل هذا باطل 
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۱ بل والذی خلقہم ولکن الموارض الي ذکرن قبل سبلت علیہم هذا الاختلاط وکرهث 
علیہم الر جوع ال الق والاذعان له 
قال أو مد وأما المناد فقد شاهدناممن کلرا | ناهن الناظرة نی الدين وف العاملات 
في الدنيا أ کر من أن يحصي من بعلم الحق ییا ويكابر على خلافه ولموذ بال من ع الذلان 
ولساله اشدی والعصمة 
قال أو محمد لابدرك الق من طريق البرهان الا من صنى عقلہ ونفسه منالشواغل 
التى قدمنا ونغار من الاقوا ل كلها نذارا ووچ عندہ چم ادرالا نفارفہا 
طالبا لما شہدت البراهين الراجمة رجوعا سحیحا غير موه رورا الى مقدمات 
مأخوذة من اوايل العمل والمواس غير مساح في شي" من ذلك فہذا مضمون له بمون الله 
عن وجل الوقوف على اللْقائق وانللاص من ظلمة الجبل وبالله تعالی التوفيق ٭ واما ماقلہ 
ان فصامدا نوقن الہما مت ولا تساررا فاخا بخبر واحد راجع الى ماأدرکہ با حواس 
من أي شي “كان فپو حق بلاشك مقطوع على حيته والفس مطعارة الى تصدقه وهذا 
قول احد الكافة واوا اذلا عکن البتة اتفاق این في توليد حدیث واحد لايختلفان فيه 
عن غير نواماؤ وأما اذاتواطأت الجاعة العظيمة فقد جتمع على الكذب وقدشاهدنا جاعات 
یشکرون ولانہم وهم کاذبون الا ان هذا لاعکن ان بتفقواعلی ظنه بدا" ومن انکر ما 
تنقلہ الكافة لزمه أنلا یصدق اله کان فی الدنيا احد قبله لاله لاسرف کون ااناس الا بابر 
وال أبو محمد که وقد بضعار خبر الواحد في بعض الاوقات الى التصديق يعرف ذلك من 
اال امور نضسه کتذر عوت انسان:لافنہ, وكرسالة من عدد الشلطان/يأفي چا بر 
وککتاب وارد من صدیق دة وک الط لمارف دار فلان وك نذر دزاس 
عند فلان وکرسول من عند القاضي واطا وسائر ذلك من آخباربان‌هذا فلان بن فلان 
ومثل هذاًکثیرجدکوھذا لا ضبط بأ کثر مایم ومن راعي هذا الم ني عض له ہوم واحد 
طم حتي يشاهد نی منزله وخارج منزله من خبر واحد مايضطر ال تصدشه ولاءد كيرا 
0 وأمافى الشريسة نفبر الواحد الثقة موجب للع وبرهان شرعی قد ذکرناه في كتابنا 

الاسام لام ول الاحکام وقد لدعی المخالفون ان ما اتفقت عليه أمتنا بارامافعي معصومة | 
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مخلاف سائر الام ولا برهان على هذا وقال النظام ان خبر التواتر لایضعار لا نکل واحد | 
عليه الكذب ومن بجوز عليه الكذب من لایجوز عايه الكذب ونظر ذلك باعمى وأعمى | 
و تی فلا مجوز ان بجتەم مبصرون ۱ 
« قال أو محمد » وهذا تنظير فاسدلان الاعمى ليس فيه شی' منعة البصر ولي سکذلك | 
ارون لان كل واحد مہہ مکی يجوز عايه الکذب كذلك يجوز عليه الصدق وقع مه ۱ 
وقد عم اهر وره العمل ان اُنین ماعنا اذا رتو تیب تفقاعلی تولید ۱ 
خب ركاذب تفقان في لفظه ومعناه فصع انہمااذا أخبرا مخبرفالفقا فيه نما أخبرا من عل یح ۱ 
موجود عندها ومن ا ر هذا لزمه ان لايصدق بثي' من البلاد الغابة عنه ولا يالوك ۱ 
الاين ولا بالا ساء وهذا خروج ال النون بلا شك ا والى المكابرة في الحس وبالله تعالى 
اد توفيق فان قال ال کیف أجزتم ههئا اطلاق اسم الضرورة والاضعارار ومنسم من ذلك ا 
في أفمال الماعلین عند ذ كرك الاستطاعة وخاق اللہ تم أفمال المباد وكل ذلك عندكخلق | 
الله تعالى في عباده قلنا ان الفرق بين الامرين في ذلك لانم وهو ان الفاعل متوثم منه رن ۱ 
فعله لو اختار تر که وممکن منه ذلك ولیس مکنا منه اعتقاد خلاف ماتيقنه بان برفع عن 
نفسه محقیق ناعرف ام حق فیکذا آوقهناها هنا اسم الاضطرار ومنمنا منه هنالك وبال | 
تال ین 






عا الكلام على من قال شکافؤ الادلة دم 

ف قال أبو محمد » ذهب قوم الى القول بتكافؤ الادلة ومعني هذا انه لاکن نهسرء ذهب 
على مذهب ولا تغلب مقالة على مقالة حتی يلوح الحقءن الباطل ظاهس؟ یت لا اشكال فيه 
بل دلائل کل مقالة فمی مكافئة لدلائل سائ المقالات وقال وا کل ثبت بالمدل فانه بالجدل 
بقض وانقسم هؤلاءالى أقسام ثلاثة فیا نمه لهم هذا لامل اه ات و الادلة | 
جلة في كل ما اختلف فيه فلم حقق البارى تال ولا أبطلته ولا نت النبوة ولا أبطتها 
وھکذا في جيم الاديانوالاهؤاء لم تثبت شب من ذلك ولا أ بطلته الام قالوااننانوقنان 

الق في أحد هذه الاقوال بلا شك الا انەغیر بین الى أحدالبتة ولا ظاهرولا متميز أصلا 
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ہے قال او محمد » وکان اسمعیل بن بونس الاعور الطبيب الیہودی تدل أقواله ومناظرانہ 
دلالة صحیحة على انه كان بذهب الى هذا التول لاجتہادہ في نصر هذه المقالة وان a‏ غير 
مصرح بانه يمتقدها وقالت طائفة أخرى بتكافو الادلة فیا دو ذالبارى تعالی فائبتت انا 
تعالى وقطعت بانه حق خالق لكل مادونه بين لاشك فيه ثم لم ۸ حقق التبوة وت 
ولا حققت دن ملة ولا أبطلته لکن قالت ان في هذه الاقوال قولا صحیحا بلا شك الا 
نه غعر اق انآ خداولا بین ولا کافه ال دال أ ندا وكان ان غيل بن الراك الطبیب 
الیہودی يذهب الى هذا القول یقیناً وقد ناظرنا عايه مصرحا به وکان بقول اذادعوناه الى 
۳ وحسمنا شكوكه ونقطنا علله الانتقال في الملل تلاعی 
« قال أو تمد > وقد ذ کر لناعن قوم من أهل النظر والرياة في العم هذا القول لاال 
شت ذلك عندنا عم وطاشة قالت كاف الادلة فیا دون الباري عز وجل ودون النبوة 
فقطمت ان الله عن وجل حق واه‌خالق انلان ETA‏ الله صل الله 
عليه وسلم حا ثم لم غاب قولا من أقوال هل لقبلة على قول بل قالوا ان فما قولا هوا لمق 
بلا شك الا انه غير بین الى أحد ولا ظاهى وأما الاقوال التي صاروا الما فیا شبتوا علا 
منها فطانقة لزمت الليرة وقالت لاندرىمانعتقد ولا يمكننا أخذ مقالة لم يصح عندنا دون 
غيزها قتکون مغالطين لانفسنتاتكارين لمقولنا لکنا لاننكن شقا ن ذلك ولا ثثبته وجبوز 
هذه الطائّةَ مالت الى الات وأمراح النفوس فی الشهوات كيف مامالت اليه إطبايعها 
وطابفة قالت على الرہ فرض لوجب العقل الا یکون سدا بل يازءه ولا بد انون هدرن 
برد جربه عن ارسیت وقالوا من لادینلە فهو غير مورفی‌ہذا الم على الافسادوقتل 
الفوس 011 اشن الاموال خيانة وعضأوالتعدى عل الفروج یلا وعلانة وفى هذا 
هلاك الام باسره وفساد الينية واحلال النظام وبطلان العلوم والفضابل كلها اني تقتضى 
العلوم بازومها وهذا هو الفسادالذی توجب المقول التحرز منه واجتنابه قالوا فن لادين له 
فواجب على كل من قدر على قله أن بسارع الى قتله واراحة الال لوڈ راا 
ضرہ لاله کالافی والمترب أو أضر منہمائم بن قسمين فطابفة قالت فاذ الاعس 
كذلك فوج عل الانسان زوم الدن‌الذى نشأ عليه أو ولد عليه لانه هو الدبن الذي يره 




















الله 





سب سے 



































OND 
اله له فى مبدأ خلقه ومبدأ نشثتہ بیقین وهو الذي ألبته الله عايه فلا حل له المروج عا‎ 

اللہ تعالی فيه وابتداه عليه أى ديئكان وهذاکان قول اسماعيلبن القداد وكانيقولمن خرج 
من دين ا یدن فهو وقاحمتلاعب بالادیان عاص لله عن وجل المتعبدله بذلكالدينوكان 
ول بالسألة الکایة وسنی ذلك الا سق أحد دوزدين يمتقده على ماد كرا نا وقالت طاشة 
لاعذر اءرء في ازوم دين أده وجدهأو سیدہ وجاره ولا حجة له فيه لکن الواجب ع کل 
أحد أن بازم مااجتمعت الديانات باسرها والمقول بکایتہاعی صحته وتفطيله فلا قتل أحدا 
ولا بزنی ولا بلوط ولاب غ به ولا بسع في افساد حرمة آحد ولا سرق ولا يلعب 
ولا بطل ولا مجر ولا جن ولا لغش ولا غت ولا يلم ولا إسفه ولا صا با لا بستطیل 
عايه ولکن برجم الناس ويتصدق ویژدی الاماة ويؤمن الناس شره وہمین المطالوم ونم 
منه فبذا هو اق بلا شك لاه التفق عايه من الديانا تكلها وتوقف ما اختلفوا فيه لیس 
علينا غير هذا لاله لم بلح لنا ات في شي" منه دون غيره 

9 قال أو محمد » فہذہ أصو مم ومعاقدهم وأما احتجاجهم في ذلك فو الهم قالوا وجدنا 
الديانات والاراء والمقالات كل ماه ندعی انها نما اعتقدتمااعتقدتهعن الاوايل و راهین 
اہر وکل طائّة نا نار الاخری فنتصف منها ورا غلبت هذه في مجلس ثم غلبتها 
الأخرى في علئل آخرعی حسب قو ة لظرالمناظر وقد رمعل البيان والتحال والنشءب ہی ذلك 
کالتحارین یکون الفنفر سجالا ينهم قالوا فصح انه لوس هاهنا قول ظاهر الغلية ولوكان 
لا اشکل على احد وم ختاف الناس في ذلا کا مختلفوا فیا ادرکوہ حواسهم وبدابةعةولهم 
وکا مختنفواني المساب ون يكل ثي'عليه برهان لاب قالوا ومن الحال أن يبدو الق الیالناس 
فا بلاممنى وب ضوا بالملاك في انیا والا خرة بلا سیب قالوا فلا بطل هذا صحاذكل 
طس اما بع اماما نشأت علیه واماما مخیل لاحدهم انه الحق دون تثبیت بین قالو اوهذا 
مشاهد من أه لکل ملة وان کان فہا مالاشنك في سخافته وبطلانهوقالوا أيضًا انا نریاطماعة 
الكثيرة اوراص لفاسفة وتحروا فما ووسوا شیم بالوقوف على للغار 
عن جل ةالعامة وبانهم قد آشرفوا على الصحیح بالبراهين وميزوه من الشغب والاقناع وجد 
اخرين قد تبروا نیع اكلام وافنوا فيهدهى ثم ورسخرا فیەونفروا بانهم قد وقفو اعلى الدلا بل 
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الم حاح ومبزوھا من الفاسدة و مم قد لاح ھ2 م ارق ہین الق والباطل بالجج 
والانصاف کا ی جبع هنم فلسفیہم وكلاميهم فی لقا ۳ 
یقرون انها جام او هلسکتیم تلفي ن کاختلاف العامة واهل الطبل ل اهد إختلدفا ان 
و ۳9۳ ارات وعات وع اش ات عل 
5ون مج یتقتل في اسلامه ومناني بستبلاك في مانولیته ودهیی العف دهرته 
قد استوی المامی المكتان من کل طائفة في ذلك مع التکام الماهى الستدل بزعمہ ثم 
مد أهل هذه الاديانفي فرقهم أيضا کذاكسواء سواء فان كان بود فاما رہانی تقد 
غيظ ال ما ى دنه انا ظا بعر لاش فرق دنه وأما عسوي سخر من سائر 
فرق دنه ارام مقس من سائر فرق دنه وان کان نصرا با فانا مالک تبالك غیظا 
على سائر فرق دينه وأما نسطوری تقد اسفا على سائر فرق دينه وأما یمقونی بسخط عل 
ساثر فرق دينه وان کان سلما فاما خارجي 7۳ +77 کت 
سار فرقے ماته وأماشي لا یتول‌ساثر فرق ماته وأما مرجت لابرضي عن سار فرق 
ملته وأما سنی بنافر فرق ملته قد استوى فيذلك المامی وا لمقّلد الجاهل وال لكام ره 
ال ات من مکلمی‌الفرق التي ذ کرنا بدعي انه انما أخذ ما أخذ وترك مارك 
پرهان واضح ثم مکذا جدم حتي في التہا اماحنيق مجادل عن حنيفيته واما مالی 
بقائلعن مالكيته واما شافي ناضل عن شافعيته واماحنيل بضارب‌عن حنيايكه واما ظاهی‌ی 
محارب ع ن ظاهربته واما متحبر مستدل في نالك حاء التحازب حی لاتفق انان مہم 
عي‌ماية ا الا فی اللدرة وک اصری" من ذكر نا زرى على الاخرین وكلهم بدعي انه 
آشرف على المقيقة وهكذا القائلون بالدہی أيضاً منبابنون متنابذون مختلفون فما بم فن 
»وجب ان الما بزل وان له فاعلا لميزل ومن موجب أزلية الفاعل واشياء آخر معه وان 
سائر أهل النحل! ولا فرق قالوا فصح ان جيعهم اما متبع للذى نشأ عليه والنحلة التي تربی 
عليها واما متبع هواه قد نخیل له انه الحق فهم على ما ذکرنا دون حقیق قالوا فلوكان اپرهان 
حقيقة لا اختلفوافيه هذا الاختلاف ولبان على طول الايام وکرور ان وا ةزر 





ونداول 






































ونداول الاجیال له وشدة البحث وكثرة ملاقاة اصوم ومناظرانهم وافنائهم الاوقات 
ولسویدھ ال راطيس واسنۃ تفاذ وسعهم وجهدهم أن الحق ف تفع الاشكال بل الد واقف 
عسبه أو متزيد في الاختلاف وحدوث اك اذب والفرق قالوا وأيضاً فنا نزي الرء امم 
امال لبیل المتيقن فیعلوم الفلسفة والكلام والمجاج الستذ لعمردفي طلب القائق ا مور 
ابحث عن اابرهان ع ىكل ماسواه من لذة أو مال أو جاه المستفرغ لقونه في ذلك النافر عن 
التقليد تقد مقالة ما وناظر عها ومحاجج دونها وبدافع امامها ویمادی من اخالتها داي 
ذلك موقنا بصوایه وخطأ من خالفه منافرا له مضللا أو مکفرا فيب قكذلك الدهی‌الطویل 
والاعوام اة ثم انه تبدولهباقعنم یرجم آشد ماکان‌عداوة ماکان بنصرولا هل تلك المقالة 
لني كان بدين بصحتہا وبنصرف یقائل فى ابطالما ویناظر فی‌افسادها ويمتقد من ضلا لما 
وضلا ل هلها الذی کان عتقد من با ویار ن من نفسه 5 ورعا عاد الى ما كان 

یه آوخرج | ال قول ثالث قالوا فالتا ها الادلةوعل نکانڑھا جلة وان كل دليل 
فهوهادم الا خر كلاهما بهدم صاحبه وقالوا اتا لامضلو من کی شیئا من هذهالديانات 
ات من ایکون سم ۳۱ بے لوس میں ات ار نان كان 
بصح له با کثر من دعواہ أو من تقليده مدع يا فلیس هو ول من غیره بااصواب وان 
کان صح له فلا خلومن ان یکون صح له با حواس أو ببعضها أو بضرورة النقل وبدهته أو 
صحله بدلیل ماغیر هذين ولا سبیل الى قسم رايع فان کان صح له بالحواس أو ببعضبا أو 
بضرورة المقل ودم‌ته فیجب ان لامختلف فی ذلك أحد كالم مختلفوا فیا أدرك بالحواس 
وندسبة المقل من أن ثلثة :کر من این وانه لایکون ا1 ۶ قاعدا ةما معا بالعقل فرییق 
الا ان یقولوا انه صح لنا بدلیسل غير المواس فنسألحم عن ذلك الدلیل بماذا صح عضدکم 
بالدعوى فلست ستم بول من غ في دعواه أم بالحواس ویدےة العقل فکیف خولفتم فیه‌هذا 
رم زا وف م بدلیل نات وھکذا مدا الى مالا نہابة له قالوا وهذا 
مالا مخلص لهسم منه قالوا تنأ ضاطل علمہم لصحة ماهم عليه أیماەون 2 مهم یعلمون 
ذلك أملا فان قالوا لانمل ذلك أحالو | وسقظ قولحم وكفونا مؤوتهم لاهم يرون انبم 
لابعلمون انبم يعلمون ماعلموا وهذا هوس وافساد لما يمتقدونه وان قالوا بل نعم ذلك 





OYTO 
سأاناہم أبعم عموا ذلك أم بغیر على وھکذا أبدا وهذا يمتضي ان بكو ن للل علم ولع العم‎ 
الى مالا نهابة له وهذا عند هم محال‎ 
و قال أبو تمدع هذا كل ما موهوا به منم هم شفبا غير ماخ كرنا ولا لم متعلق سواه‎ 
أصلا بل قد زدناهم فیا رأينالهم وتقصيناه للحم بغابة ال مهدا فلالا ۳ مقالة‎ 
بو قال او مد » وکل هذا الذي موهوا به منحل تین وه‌نتقض بابن برهان بلا كثيركلفة‎ 
وم تجید اعدا من السکمین السالفین اورد با خالسا في انقض عل هذه اللہ وحن ال‎ 
شاء اللتعالی نص كل ما .و هوا به بلبراه ین الواضحة وبا تعالى التوفیق وذلك بعد ان‎ 
سین‌فساد معاقد هذه الطوائف المذ كورة ان شاء الله عن وجل‎ 
لے قال ابو محمد که فنقول وااللہ تعالى نتأيد اما الطائفةالمتحيرة فقد ش دت عل انفسها با هل‎ 
وکفت ا ای ذلك ول ل من خبل حجة على علم من ن عل ولا من مین‎ 
له الك شی غبارا على من نبين له بل من علم فهو الحجة على من جہل هذا هو الذى لاشك‎ 
یم الملوم والصناعات وکل سسوم يعلمه قوم ويجبله قوم ولا اق من قول‎ 000-7 
مم ول | آعرفه لت ان کل اہ د جاهل به کیل وهذه صفة عؤلاء‎ 
القوم نفسها ولو ساغ هذا لا حد لبطات ت الحقائق وجیم المعارف وجیم السناعات اذ لکل‎ 
ان م ومن لاعجج فيه ولا فہمہ وان طلبه هذا هس مشاهد‎ TNE 
اظوزیں فهم قد آفروا بالجبل وندعي 2 فا مااعترفوا مجاهم به فالواجب علیہم‎ 
أن بنظروا في راهين المدعين للمعرفة عاجپلوه نظر ایحا متقصي بغير هوی فلايد یقیتأمن‎ 
أن يلوح حقيقة قول ا محق وبطلان قول البطل فتزول عم الميرة وا مہل حیائذ فسقطت‎ 
هذه القالة سین والمد لله رب الءالمين* وأما من 6۸۴۴ هاهنا مذهب حیح أصلا‎ 
فان قوله ظاہی الفساد بیقین لااشکال فيه لانہم بو یه وجود العالم بما فيه وحقيقة‎ 
مابدرك بالحواس وباول العمل ویته ثم لم (صححواحدونه ولا زایته ولا آرطلوا حدولہ‎ 
وأزليته ما وم يصححو ان لهخااماً ولا انه لاخالق له وأبطلوا كلا الاصرین وأ بطلوا النبوة‎ 
وأ,طلواابطالها فقد خرجوا قينا الى ا مال والى أقبح قول السوفطايّة وفارةواندييةالعقل‎ 
وضرورته التي قد حققوها وصدقوا موجہا اذ لاخلاف بين أ۰ له مسكة عقل في ا نکل‎ 


مالم 














)۱۲۵( 


وس جح ‪ جس ٹچ ش تناس تا یس هی ی 


مالم يكن حا فهو باطل ومام یکن باطلا فاله حق وان این قال أحدهها في قطية واحدة ۱ 
ف > واحد قال : م والاخر لا فاحدها صادق بلاشك والاخر کاذب بلا دك مدای 
لضرورة العقل وہدیته واما قول قائل هذا حق باطل امن وح ۾ واحد 2 وقت واحد 
وقول من قال لاحق ولاباطل فهو بین باطل معلوم لضرورة العقل و دته فواجيباقرارثم 
ان من قال ان العا م يز ل وقال الاخر هو دثان اها صادق بلاشك وكذلك من 
أت النبوة ومن نفاها فظبر بیقین وضرورة المقل قینا فسادهذہالقالة الا ان يبطلواالحقائق 
ویلحتوا بالسوفسطائئة فيكاءون <ينئذ يا تكلم به السوفسطائة ما ذکرناہ قبل وبا تمال 
التوفيق وأمامن‌مال الى اللذات جلة فانه انكان من احدى هاتين الطائفتين فقد دطل‌عنده 
وصح قينا أنه عل لال سا وباطل وفساد في اصل معتفده الذی آداه الى الا مالك 
واذا بطل شي' بیقین فبیقین قد بطل ما تولد منه وان مال الى أحد الاقوال الاخر فكلها 
مبطل لازوم اللذات والانہماٹ فصح ضرورة بطلانهذهالطريقة وان صارالى تحقیق اده بة 
عا تکام به الدهرية مما قداوم ضختاه واد وانا م نقال بالزام الرء دين سلفه والدین 
الذی نعاً .وو AT‏ حا ee‏ من اوجبه 
ودن ن آآزمه فالا جاب والالزام شتت ي فاعلا ضرورة ولا بد مسہافن ازم ما ذكرتم من 
أن بلزم ا مرءدین سلفه آو 3 لذی نع عليه الله أأزم ذلك جن بادا م غير الله تعالى 
أوجب ذلك اما اسان واما عمل واما دلیل فان قال بل ماآزم ذلك الاء دن دون ن الله تما یل 
قيل له ان من دون الله تعالى مم الف صرفوض لاحق له ولا مال الا من او الله 
عز وجل له فیازم طاعته لان الل )۳2 لا اة پذاا ولیس من أوحنی عليثادلؤن 
ناد للزوم من دون الله تعال یل الا جاھل مغرورکالہیمة شاد فتماد ولا فرق وان قال ان 

المقل ألزم ذلك قيل له انك تدعى الباطل على المقل اذا دعيت عليه مالس في بنشه لان 
المقل لاوؤجين شيأ وا العقل قوة تميزالنفس بها الاشياءعلى ماهي عليه فقط ویمرف ماصح 
وجوبہ ما اوجبه من تلزم طاعته ما م يصح وجوه ما بوجبه من جب طاعته لیس في 
العقل المراد به المتميز شي" غير هذا أصلا وأيضاً فان قائل هذا مجاهر بالباطل لاله لامخلو ان 
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الکوں پزعم أن العقل أوجب ذلك سدممته او OR‏ ا ماب 
بعد فان ادعي أن العتل وجب ذلك بہدہہتەکاہر لس ایت مذا آیضا لانه 5 
عن التوقح بمثل هذه الدعوی أحد في أى شي * شاء وان ادعی ابه أوجب ذلك برهان راجع 
الى العم لكلف الي یء به ولا سبیل اه دا فان قال ان الله عر وجل ' وجب ذلك سثل 
الدايل على صىة هده الدعوى التي أضافہا ال الہاری عن وجل وهذا مالاسبیل اليه لان 
ماعند الله عن وجل من الزام لایرف البتة الا وجي من عنده تعا لی الى زسول من خلفه 
شید له تما ی بالعجزات واما ها يضعه الله عم وجل في الءتول ولیس في ثيء من هذين 
دليل عل ص دعوي هذا الدعى واما احتحاجه بانه هو الدين الذي اختارہ الله عن وجل 
لكل أحد وانشأه عليه فلا حجة له في هذا لاا خالنه في ان هذا درب على هذا این 
AVERT‏ عليه بل نر بہذاکیا تقر بان الله خلقه في کان ما فی صناءآما 
ذلك E‏ حا ولاء مركن روم اسان الذي خلق فيه Ry‏ 
نع علہا والقوت الذي كبر عليه ہل لامختلف آنان نی ان له مفارقة ذلك المكان وتلك 
الا :4 وذلك المعاش ال غيره - 4 زوال عن كل ذلك ار ال 
ار کدف ا فان جميع الاديان التي أوجما كلها هذا القائل وحقق جیما 
فكل دين منها فيه انكار غیره منها واه لکل دين مہا تکفر ساثر اهل تلك الادیان 
وکیم : یکذب یم مضاوفي كلدين منهاتحريمالتزام غيره على كل احدۂلوکان كردن ما 
لازماً ان لعتقده من OEE‏ دن مها ۳۹ واذا كان كل دين منها 24 منها 
سط ل سائرها وكل ماابطله ا ق فہو بال بلاشك فكل دن مْہاباطل بلا اک وو 
ضرورة على قول هذا القائل ان جیم الاديان باطل وان جميعها حق بے ا حق باطل 8 
فبطل هذا القولستّينلاشك فيه وا مد شرب السالین وامامن قال انی الزم فەل المي ر الذي 
تفت الديانات والمقول على انه فضل واجتنيمااتفقت الدیالات وااسقول على أنه قبيح 
فتول فاسد موه مضمحل أول ذلك انه كذب ولا انفقت الديانات ولا العقول على شي' 
من ذلك بل جيع الديانات الا الاقل منہا بموعون على قتل من خالفہم واخذ اموالهم ۱ 
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وكل دین منها لاماي دنا اتل باحکام هي عند سائرها ظلم وأما المنانية فانہا وان ل تقل 
بالقتل فانها تقول ,ترك الشکاح الذی هو مباح عند ساثر الدیانات وقولون باباحة الاياطة 
والسحق وسائ الديانات عرمة لذلك فا الفقت الديانات على ثی" أصلا ولا على التوحید 
ولا على ابطاله لکن اتفقت الديانات علي مخطته وتكفيره والبراءة.منه اذالم بشقد درا 
فبيناه بطلب موافقة جیع الديالات حصل على مالفة جيعها وهكذا فليكن السبي المضلل 
وکذاك ك ماہائم جيم باس مومرة للذات کارهة لا نعل الشمرائع والفلاسةة فبطل 
تلقھم بشی' جم عليه ول محصل الا على طمع خائب عا ليم الديانات غير متعلق بدايل 
5 عل لی ولا سمعي وقد قلنا أن 9 لاوجب ۳۹ ولا قبحه ولا محسنه‌وبرهان ذلك أن 
جيع أھل المقول الا سيرا فام مأ حاب ات ین جاءت الثمرائع القتل وأخذ الال 
وضرب الاسان وذے بح ا یو ان فا قال قط أصعات ب الول ابا جاءت مخلاف ماني ای ك 
ولا ادعي ذلك الا أقل الاس ومن لیس عله عبار على عقل لكي رق کال فاد و ای 
العقول وار اك 2 قالوا ۾ سواء سواء فصح ان دعواثم لی العقول كاذية 
| في باب التقبيس والتحسين جلة وهذا كارف لضس از وا مد لل رب المالین » ثم 
کک ان شاء الله تعالی البراهين غلى ابطال حججهم العمبة اوه ما وب تدای بائذ 

« قال ومد که آما احتجاجهم بأن قالوا وجدنا أهل الديانات والا راء والمقالات 35 
اظ ر الا ھ6 ا غلبت هذه في محاس ثم غابتها الا خری في اس 

على حسب قوة المناظر وقدرته على بیان والتحیل والشذب فہم في ذلك کالتحاربین ۳ 
الظفر ۔ حالا یم فصح أنه لسن ھہنا قول ظاهن الغلية ولوكان ذلك ما اي على اس 
ولا اختلف الاس فهک لم مختلفوا فیا آدرکو امحواسہم وبدابة عقوم وکام بختلدوا في 
الاب وفی كل ثي عليه برهان لام واللائم الق على مرور الزمان وكثرة البحث 
وطول النافارات قالوا ومن الال لات و لاو تال اللاس ظا فیماندوه بلا معني 
ويرضوا بالحلاك نی الدنيا والاخرة بلا سبب قالوا فلا بطل هذا صح ان كل طاشة تم أما 
مائثأت عليه وأما ماخیل لاحدم انه الق دون تثبت ولا بقين قالوا وهذا مشاهد من کل 
ملة و>لة وان كان فما مالا بثك فی بطلانه وسخافته 
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و قال ومد که هذه جل نن ينكل عقدة منها ونوفیہا حا من البيان بتصحيحأوافساد 
ما لحني على أحد صته وبالہ تمالىالتوفيق أما توم ان کل طائفة من آهسل الدیانات 
والاراء يناظر فينتصف ورا غلبت هذه في جاس نم غلبتها الاخرى في مجاس اخرعلى قدر 
قوة الناظر وقدرته عل البیان والتحیل والششب والقوبه فقول صحيح الا أنه لاحجة ممفیه 
على ما ادعوه' من نکافڑ الأدلة أصلا لان غلبة الوقت ليست حجة ولا يقنع بهاعالم 
محقق وانكانت له ولا تفت الما وان كانت عليه وانما حتج بہاویضب منها آهل الحرفة 
والبال وأهل الصياح والهويل والتشنيع القانمون بان تقال غلب فلانفلانا وان فلانالتظار 
جدال ولا بالون تحفیق حقيةة ولا بابطال باطل فصح ان تغالب المتناظرين لامعني له ولا 
يجب ان یمتد به لاسیا تجادل أهل زمانا الذين أمالهم نوب م.دودة لاتجاوزونہا بکلمة 
واما ان غاب الصليب الرأسبكثرة الصياح والتوقح والتشنیع والمات و اما کل لد 
قوی على أن بل ا بلس كلاء لاحصل منه معني وأما الذى بمتقدہأھل التحقيق الطالبون 
معرفة الا لور على مامي علیہ فهو أن ثوا فیا إطلبون معرفته على كل حجة احتج ما 
أهل فرقة في ذلات الباب فاذا تقض وها ول بہقوا منها شیتا أملوها كلها حجة حجة فسیزوا 
الشني منها والاقناعى فاطرحوهما وفتهوااپرهاني ی حسب المقدمات التي بيناها في كتابنا 
الموسوم باتقریب في مائية البرهان وتمييزه مما يظنأنه برهان ولیس يرهان وفيكتابنا هذا 
وفيكتابنا الموسوم بالاحكام في أصول الاحکام فان من سلك تناك الطريق التي ذ كرنا وميز 
في المبداء مایبرف باول القبيزو اموا سثم ميز ماهوالبرهان ما ليس برهانا تم قبل الاماكان 
بزهانا راجماً رجوعا معا ضر وريا لی ما أدرك بالمواس أو ببديهة القييز وضرورة في كل 
«طلوب يطلبه فان سارع الحق يلو له واضحا متازا »نكل باعل دون أشكال وال مد لله 
رب السالین وأمامن لم بفعل ماذکرنا و( يكن وکدہ الا نصر المألة الماضرة فقط أونصر 
مذهب قد أله قبل أن یقودہ الى اعتقادہ برهان فر جسل غرضهالا طاب أدلة ذلك 
الذهت فقط فبعيد عن معرفة الق من الباطل ومثل هؤلاء غروا هؤلاء الخاذيل فظانوا ان 
كل محت ونفار عجر اهما هذا ا ری الذى عهدوه من ذکرنا فضلوا ضلالا بیدا وأماقوهم 
فصح انه ليس هاهناتول ظاہر الغلبة ول و کان ذلك لما أشكل على آحدولااختاف الشاس 
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4( 
فيه کا مختلفوا فیا ادر كوه #واسهم وبدابة عقوم وکام بختلذوا في ا لساب وف یکل ما 
عليه برهان لابح فقول أيضاً موه لال هکله دعوي فاسدة بلا دليل وقد تلا قبل في ابطال 
هذه الاقوال کلب بالبرهان عافیه كفابة وهذا لايمكن فيه فصي لکل برهان علكل مطلوب 
E‏ عاو ور کس یاهاون ایا توا ان 
۰۶۹۳ء لن سر از مات ھا E‏ لت الا 
اقلیدس فانه لا اشکال فی جواه عن جیمها ول بمل لکن يفاك له سل عن شکل‌شکل 
تخیر ببرهانه او كن سأل ما النحو وآزادان بوقف عل قوائینه جلة فان هذا لاعکن با کثر 
من أن تال له هو بان حرکات وحروف توصل باختلافبا الى معرفة صراد امخاطب بالاذة 
المریة ثم لا عکن توقیفه على حقيقة ذلك ولا الى اثباته جل الا بالاخذ معه‌ني سألةمسألة 
وھکذا نی هذا المكان الذى نحن فيه لا مكن ان ہین جیع البرهان على كل تاف فيه 
بأ كثر من أن تال له سل عن مسألة مسألة نبین لك برهانها حول التعالی وقوته ثم نقول 
لمن قال من هؤلاء ان هہنا قولا صا واحدا" لاش فیه اخبرنامن أبن عرفت ذلك 
ولمل الام کا بقول من قال ان جبيع الاقوا ل کاہا حق فان فاللا لانہا لوكانت حمّأنكان 
عالا مت لان فها اثبات الشی' وابطاله مما ولو کان جيمبا باظلا لكا نكذلك ایض سواء 
سواء وهو محال متنم لان فيه أيضاً انبات اش وابماله مما واذا ثبت ابات الثى بطل ابطاله 
بلا شك واذا لطل انبانه ثبت ابطاله بلا شلك فاذ قد بطل هذان القولان بیقین لم ببق بلا 
شك الا أن فيه حماً بعينه وباطلا بمينه قانا له صدقت واذا لاسكا قات فان هذا السقل 
الذى عرفت به في ناك الاقوال تولا يجا ہلا شك به تميز ذلك القول الصحيح بمينه 
ما ليس بصحیح لان الصحیح بداو ال بشهد له السمّل و 2 اس ببراهين ترده الى 
العمل وال المواس ردا “حیحا واما الباطل فينقطم وقف قبل ان سم ال العمل وا لی 
الواس وهذا بین و املظ له رب لا وآما من ابطل ان یکون في الافوا لکلها تول 
صیح فقد اخبرنا انه مبطال للحقائ ق كلها متناقض لانه يبل الق والباطل معا وبال مال 
التوفيق اما قوم لوكان ههنا قول صحیح لا أشكل على أحد ولا اختلف فیەکا لم مختلدوا 
فيا ادركوه حواسهم ولا في الاب فان هذا قول فاسد لان اشکال الث" على من آشکل 
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عله انما معناه انه جہل حفہقَةَ ذلك الذي فاط وایس جہل من‌جول حجة على من عل برهان 
هذا انەلیس فيالعالم ی الا وجو له بع النا س کا بانیز والاطفال ومنثمرة الجبال والبلدة ثم 
يزيد الناس في ليم طائفة شيك لا تفهمه الوانينوتفوم اخرىمالا تفبمههؤلاء وهكذا 
الى أرفم مراب الم فكلا اختاف فيه فد وقف على المقيقة فيه من فہمەوان کان خی 
على غيره هلما امس مشاهد محسوس في جيم الملوم وافة ذلك ماقد ذ كر ناقبل وهو اما 
قصور الهم واللؤدة وأما کسل عن تقصي البرهان وأمالالف اونفار تمدابصاحهما عن 

الابة الطاوبة أو تمد ياهاوهذه دواعي الاختلاف في کل مااختاف فيه فاذاارتفءت للوانع 
الاح لبرهان بين بطل ماشنبو ابه وا مد رب العالمين»وأما قو مکل مت وافیا أدركوه 
محواسہم وفي ساب وفيا أدركوهببدابة عقو لمم فقول غير مطرد والسببفي القطاع اطراده 
ال یس فا کثر اسك الرین و ادا الستول حي ينظ الى التازع ولاالی 
تقليدءتها لك في نصره او ابطاله وكذلك في ا لحساب حتی اذاصرناالی ما فيه تقليدما يدرك 
بالمواس أوباوائل القییز وجدفيهمن التنازع والمكابرة والمدافمة وجحدالغم وراتكالذىيوجد 
فیاسواه ککارة النضارىو الام ۳ أناليح NOEL‏ ولا عو ۴ غ مهم 
من بول ان بان عار شع والكدارطًا راللاهوت ناسونا 2 عدا خلوت وصار. 
الناسو تاا نا" غالا غير لوق وم نهم من يفو قول امتزجا كامتز اجالدرض بالموهرو pi‏ ن 
شول امتزجا کا میزاجالبعانة نی ومحال يدرك فاد اول النقل وضر ونه 
وکا مهالکت المنالیة على ان الاك فی کل أفق من الما ملا ہدور الا کا بدور ارحي وهذااص 
نشاهد كذهبالميان ک5 IS‏ تا الہودعلی انالنیل الذي حيط ا ا وو ومعادن 
الذهب وان ارات الحيط بارض ااوصل خرجہما جيعاً من عين واحدة من‌الشرق‌وهذا 
كذب بدرك بالحواس وکا تہالکت الجوس على ان الولادة من انسان وان مدينة واقفة 
من بنیان بعض مل وكهم بین السماء والارض وكتهالك جيم العامة على ان السماه مستوية 
كالصحيفةلامةبية مکورة وان الار ضکذاك ارت وان الشمس لطلم على جميع الناس في 
جميع الارض في ساعة واحدة ولثرب عنهم كذلك وهذا معاوم ذه بالعيان وکمالك 
الاشعرية وغیرہم ممن بدعی الم والتوفيق فيه ان النار لاحرفیا وان افلج لا برد فيه وان 
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از جاج وا لصا ما طم ور له E SSE LAD SABO‏ 
ولا هي حق ولا هي باطل دلا هي لوقة ولا غير خلوقة ولا هى معلومة ولابولة وهذا 
كله معلوم مکذبه وبطلانه بالحواس وباولالمقل وضرورته ومخلیط لاغهمه احد ولا تشکل 
ی انا شاهدناا کثر من ذ کرنا لكا صدا ان ان له مسکه عل طاق 
سان یذ نون کت او ات عل ان اسمین مان عل مسیین کل وا من ذننك 
السنین لاهو الا خر ولاهو شبره وکالسوسطاية التکرة کال Gk‏ 
اختاف له فيأشياء من التعدیل ومن قطم الكواكب وهل المركة او لافلاکها وأماالذى 
لا ماو وقت من وجوده نفطأ کثیر من أهل المسابفي جم الاعدادالكثيرةحتي توا 
اختلافا ظاهر1 حتي اذا حقق النغار يهر الق من الباطل وہسذا نفس ما پمرض في کل 
ماہدرک بالمواس بطلان وم وتشه جلة والدھ رب المالین وصح با کتوں 

من ان كنيز من الناس پفییون عن اعتقاد ی ان کا المتول 

و ا و البرهان وقطموا نظنونہم وأمالانہم زلوا 
عن عاریق البرهان وظنوا انهم عليه واما لام اللنوا مامات اليه أهواؤم لالف ثي ونفار 
ا م وللاح ای عل مرزور,الازمان وكثرة البحث وعاول‌الناظرات فیقال 
7 فقا ارد نم قد لاح الق وبان ذان الباطل وان کان كل طائفة تدعيه فان 

ن نظر على العاریق التي وصذنا صح عنده احق الدعي من البطل وبا تال التوفيق واها 

7 ومن ا مال ان دو ا لق الى الناس فيءاندوه بلا معني ویرضوا بالهلاك في الا 
وال خرة بلا معنی ڈول فاسد لانا قد رأينام نوا أشياءبدا الق فا الى الناس فاندہکثیر 
مہم وبذلوا pere‏ فيه وکا | ماشاهد وا الام الذی مالا الارضەن المقاتلين الذين پەرفون 




















لبم وقرون EN‏ انهم على باطل بقتتلون و بمترفوبمم باغوا ؛ہجہمودما وأ وام 
وأدبالهم وو کون ولاد۶ویرملون اساءهفي‌تتال عن‌سلطان غافء ن ذلكالقتال لا برجون 
زبادة در رم ولا ما کل ای منهم في ذانه تقصیرا به لول : قاتل أو ل ترو ايرا من 

الناس يأ كلون أشياء بوقنون بامسم يستضرون بها ویکٹرون شرب ار وھ رون اا قد 











آفتہم وأفسدت من جنہموانہا تؤديهم الى التلافوهرةرون مع ذلك انهم عاصون ی 
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وک رأسنا من الوقنین مخلود العاصي فی النارالحققین لذلك قر على نفسه انه بفعل ما خلد به 1 
انار فان قالوا ان هوّلاء بستلزون مایفەلون من ذلك قلنا هم انا ان استلزاذ من ددين لذي 
هژم نا کیم وذ من استلذاذ الا کل والشرب نا مدری اه بلشه من 
ذلك ثم قول لهم آخبروناعن قولسم هذا انه لیس ہھنا قول سطمت حجته ولو کان لا 
امت الناس فيه اجن ریغد رات التي قطەم ا وهل قولك هذا ظاهى المحة متیفن 
القيتة املافان قالوا لااقروا بأنقوطهملم تصح حجتەولا لاح برهانه وانہ لیس حا ماقالوه 
"۰۰ھ حجته قلنا لهم فکیف خولنتم في يٴ لاحت حجته حتي 
سار كثر أغل الارض بون ءا لاشك فيه عندک وعن مالاح الق فيه حتي اعتقددوا 
بیع الضلال E‏ »ر واباحة الدم وهذا هو 7 نو کت قد صرحوا أنه حن وال مد 1 
رب ۴۳ تلا احتجاجهم تال ن بفتقل من مذهب الى مذهب وتہالکہ في البانہئم 
رکه ف ابطاله پان 7 سدوا کنا به م المراهیز كاد لت ظنوا لا نکل متنقل من 
مذهب الى مذهب فلا لو ضرورة من اد ان كر ار ان 
ik‏ 
الانن انت ها الى ایا من م لطاب البرهان طليا ما ١‏ 107 عه باحد الوجوه 


ن خا ا( تایه طا وأى ذل ك کان فاما أني فی الاتقااین 


اني قدمنا قبل وأما الاستقال الى چا فان وقمءلیەبحد حیح وطاب صمح أو حدوشحث 
1 !ەرض فما درك بالمواس کی | فری الانسان ا تاه فلانا ومحلف 
عليه ویکایر ور دع کان له هل س هوالذی ظن وتد يشم الانسان رة لظ اتسن 
اروا نج ویقطم على ۳۹ ومحاف عليه مدا ثميتبين لاله ليس 7 الذی وج 
ایت وقدءرض هذا اط فمد يغاط لاون وعم ام الک فیتول أحدم 
ان ا میم من هذه الاعداد كذا وكذا وخالنہ غيره في ذلاكحتى اذا محثوا 9 حيحاً صمح 
الای عندغ وقد عرض هذا لاذ ان فما بین د به رطاب ال شی" بین متا ۾ طابا ددا الاڈ 
مد الرة فلا جده ولا قم عليه وهو بين بده ونصبعينيه ثم جده فی آترب مكارت منه 
وقد یکتب الانسان مستملياً أو قرأ فیمحف ویزیدوینقص ولیس هذا عوجب الا يمح | 
ی بادرالك اطواس ادا ولا الا يصح لوالا یشان ۳ افتقده بدا ولا إلا لصح 






































































| كاختلانهم في الشخص روه وختلفون فيه ماهو وئی الموت لسمعونه سْهم فيا هو 





QD 


جع الاعداد أبدا ولا الا يصح جر پک کا گلة مقروءة أبدا لا مکان وجود 
اللطأ في بعض ذلك لکن التثبت ااصحیح لبح الق من الباطل وھ دای دی أخطا یه 
ولا بد من برهان يليح الق فبه من الباطل ولا ونان جاهل ان هذهالمءاني حجة بطل 
ا متاق بل هي برهان عليهم لا قاطع لان كل ماذکرنا لا ختلف حس اتد في ان کل 
ذلك اذا فتش تیدا تبحا فانه بع ین والصرووة بان الوم فہا غير صرح وان الحق 

فہا ولابد فطل تعلقهم ئن یں لمهي الى مذهت لو صلوا الا على ان قالوا انا 
ری قوما تبون فقانا لحم نم ویصی بآ آخرون فاقرارم وجود الأعلأ موجب ضرورة ان 
ثم صوابا لان العأ هو خالنة الصواب فلو لم یکن صوابا لم یکن خطأ ولول یک ن برهانم 
کن شنب مخالف یں استدلالهم علہم فنقول لهم وب تعالى تابد فاذ قد 
وجدم من تمد مانم علبه 2 برجع عنه فهلا قم ان مذهبم هذا کالاقوال الاخر اي 
آطاتمو امن أل هذا نان ع الفاسد في اه وموف‌ظنک صرح فبولك لازم لاني صحتموه 
ولا بازه‌نالانتا لا نصحدهولا صححه رهان 
بإ قال أبو مد که وبہذا الذي قلا بطل مااعترضوا بەمن اختلاف الد عون الفا نة والتتحلین 
الكلام في مذاهبهم وما ذکروه من اختلاف ا ختارن أِضاً في اختبارم لام ندع ارت 
طبائع الناس سليمة من الفساد لکنا تقول ان الغالب على طبائم الناسر الفساد فان الاصف 
لنفسه أولائم اله CU‏ الطالب البرهان على حة و به فدلیل برھاننا على هذا 
ماوخدناه من اختلاف‌الناس واختلافمم؟ ثرا دلیل ع ی كثرة اثلطاء منم وقد وضحنا ان 
وجود الخطاء قلفي ضرورة وجود الصواب نهم ولاند ولیس اختلافہم دلیلا علی ان 
لاحقیقة في ثي لبن ا نف وجود السبيل الى معرفة ا وبالتعا ی التوفیق 
واما احتجاجهم بانه لامخلو من حقق شيا من الديانات والقالات والا راءمن آن‌بکوز نصح 
له بالحواس ای أو بدية المتل وا ای بدلیل من الادلة غير هذينوانه لوصح 
بالمواس أوبالمقل لم مختلف فيه والزاههم فى الدليل مثل ذلك الى آخر كلامهم فهذا كلهمترر 
قد مضي الکلام فيه وقد ربنم انه قد مختلف الناس فيا يدرك بالحواس وببدييةالمقل 











CITE) 


۱ وشختلفون فيه وكاقوال النصارى وغيرثم ما يعم بضرورة العقل فساده ثم تقول ۸ م ان أول 
۱ المارف ۳2 مأأدر ۳۶ ای وببديية المقل وضرورته ثم ينتج بر هبن ژالعبة من قرت 
اومن بعد ال اول العمل او الى المواس فا حته هذه البراهين فهو حق ومام تصححه 
هذه الراهين فهو غير صحیح م تمکس علهم ھ i‏ سال ببينه فقول لم وبال سال 
التوقيق قول هذاباي شيٴ علتموه بالعقول ام با واس و بدلیل یرهم فان علمت‌وه 
اناو الول فکیف خولتم فيه وان رک عرفتہوہ بدلیل فذلك الدلیل :اعرفتەوہ 
أبا واس أم بالعقول أم بدليل آخر وعكذا دا رکل سژال ند کی نفسه فو فاسد 
وعلى هذا ل لان نهم صححوہ ومن حح شيا لزمہ وحن لم نصحح هذا السؤال فلا 
یلزمنا وقد اچنا عنه با دفعه عنا وأما م فلا خلص لهم منه وبال تعالى الثوفيق وأما قولحم 
سال مم عن تلهم با بدعون حتہ أتعلمونه أم لافان قالوا لانعلمه بطل قومم اذا رام 
لايعامونه وان قالوا بل نما ه نام اما لم علیہ e‏ ذلك ا م بهد وكا دشن 
أعس قد أحکنا بان فساده في باب آفردناه في دبواننا هذا على اب مسر في قوم 
بالمانی وعلى الاشعرية ومن وافقھم من العتزلة في قولحم بالاحوال واا کلامنا هذا مع 
من تقول سکاف الادلة 

ف قال أبو عمد > وهذا السؤال نفسه مر دود علیہ م کا هو ونسأهم أتمامون حة مذ 
هذا أم لافان قالوا لااقروا انہم لابلدون صمته وني هذا ابطاله واه انما هو ظن لاحتيتة 
ASE‏ أبعم نموه أم بشير عل وھکذا یا الا ان الؤال لازم هم 
ل نهم صحبحوہ ومن گے شا لزمه + ومين فل نصححہ قلا مزه اوقد اجبتا یاه نا 
ص42 ءامنا بعلمئا ذلك بعيئة لاب آخر ونعقل أن لناعقلا ہمتانا ذلك سفسه وانماهو ؤال 
من طل ا حقائ قكلها لامن بقول بتكاف الادلة فبطل كل ماموهوا هوا هد للّهربالعالمين 
ےآ مان ول مم ام قد الیم الحقائق وفي الناس من ۔ معایا ومن نشك فہا 
وھ السوفطانة وعادم | نهم ئون في ذلك ببراهين اع تنعل ماح أيضا س 
0 و شككم فيه من أن في مذاہب الناس مذهباً سحیحاً ظاهر الصحة فاذاأل 
عنها أجيب بها في مسألةمألة 





قال 









































فإ قال أو محمد > وقال لمن قال لكل ذي ملة أو حلة أو مذهب لماك مخطيي وانت نظان 
انك مصیب لان هذا تمكن ني کثبر من الاقوال بلا شك أخبرنا أفيالناسمن فسددماغه 
وهو يان انه تيح الدماغ فان انکر ذل ككابر ودفع المشاهدات وان قال هذا مکن قيل 
له لملات ات الا ن 0 وانتتغان انك سال الدماغ فان قاللالان هاهنابراهين تصحح 
انی سال الذهن تيل له وهاهنا براهين تصحح الصحیح من الاقوال وأبينه من الفاسد فان 
سأل عنها أجبت ما في مسألة سألة 

۶ تال أو محمد که فاذ قد بطل مان آن تکون جيع أقوال الناس #يحة لان في هذا 
أن يكون الشی" باطلا حقامماً وبطل ان کون كاها باطلا لان في هذا أيضاً الات الٹیٴ 
5 لان الاقوالكلها انما هي ني ئي" شله آخرعن الناس فل وکا زکلا الان باطلا 
ابطل الننی فى الشی" واثباته معا واذا بطل اثباته صح نفيه واذا بطل نفيه صح اانه فكان 
لزم م من هذا ایضا أن یکون الٹیٴحقا باطلا معا بت بيقين ان في الاقوال حقا وباطلا واذ 
هذا لاشك فيه فبالضرورة نەرف ان بين ا لق والناطل فر وه وذلك الاآرق هو 
البرهان فن عرف البرهان عرف الق من الباطل وبالله تعا ی التوفیق فان قال قائل فا 
#يلون علي براهين تقولون ان ذكرها جلة لا يمكن وتأمرونبا مد في طلها فالذرق پیک 
وبين دعاة الاسماعباية والةرامعاةالذین >يلون على مثل‌هدا نام ارق ناو یم برهانان 
واضحان احدهما ان القوم یاصرون باعتقاد أقوالهم وتصدقهم قبل ان رفوا براهیمهم 
وحن لافعل هذا بل ندعوا الى معرفة البراهين وتصحیحہا قبل آن نصدق فیا ول والثانى 
أن القوم يكتدون اقوالهم وبراهينهم مما ولا ببيدونما للسبر والفار وحن نبتف باقوالنا 
وبراهيننا لكل احد وندعوا الى -برها وتقيسها واخذها ان محت ورفضہإ انم تصح 
وا مد رب الما مين ولسنا تقول انا لانقدر ان حد بزاهيننا دامع مین طا بل نقدر 
على ذلك وهو ان البرهان الفرق,ین الق وااباظل في كل مااختكوافه أن برجم وج 
صمیحا متیقنا الى المواس او الى العقل من قرب او من بعد رجوعا حیحا لاحتمل ولا 
یکن فيه الا ذلك العمل فهو برهان وهو حق متیقن وان لم برجم کا ذکرنا الى المواس 
أو الى المقل فليس برهانا ولا يذخي ان آشتفل بدفائما هو دعوی کاذبة وبالله تال التوفیق 



































)0ء( 
و ہمت تد سب 0 


وہذا سقط القاس والتقليدلانه لا بقدر القائلون بهما على برهان في آصحیجھما ا الى 





7 ول العقل رجوعا متیما 
م قال أو محمد که ونحن تقول تولا کاقاً بون الله وقوته وهو ان ول کل مااختلفت فيه 
من غير الشرلعة ومن صحیح حدوث العام وان له عدا واحدا بزل ومن آصخیح 
¢ الصحيح نبوة ۴د صلی الله عليه ت فان براهین كل ذلك راحعة رجوعا صا ا 
ال ا و و اس 21 فلیس شی ولا هو برهانا وا ن کان مااختلف فيه 
من الشريمة بعد صعةجلهافان براهي نكل ذلك راجمة اما خبر بدرسول الله صل النغایہوسام 
عن اللہ تمالى اذ هو المبعوث الینا بالشريمة نما م مكنا فیس ها ولا هو شنت یق اذل 
دو اننا هذا باب في ماهبة البراهين الموصلة ا یم رفة الحقيقة في کل مااختاف الناس فيه فاذا 
أضيف الى هذا ارتفع الاشکال واد لله رب العالين 

7 الکلام في الالو ان مہ 
وةل رد محمد 4 الارضغبراء وفہا حراء وفہا بيضاء وصفراءو خضر ا» وسوداء وەوشاۃ 
والاء كله یض الا ان يكتسب لونا عا 7 ٘۹ 7 


هو فيه واا انا انه بیش براهين » آحدها اله اذا صب في الحو اء مرق ظهر انت 





صاف البياض ٭ والثانى فى انه اذا جد فصار جا آو ردا ات شدہد البہاض وا 
الهواء فلا لوز له أصلا ولذلك لابرى لانه لابری الا الوت وقد زع قوم انه انما 
لابری لانطباقه على البصر وهذا فاسد جداً وبرهان ذلك از الرء یفوص في الماء 
الصاني وفتح عینسه فيه فيرى المناى وهو منطیق عل بصره لا حائل بینہماولا ری 
المواء في تلك الال وان | ستاتي على ظبره في اماء وهذا أمس » مشاهد وأما الذى بری عند 
دخول خط طیاء الس من کوة فاا هو ان الاجسام تل منہا بدا اجزاء صنار وهي 
اتی امباء فاذا احصر خط ضياء ااشس وتم على تاك الاجزاء الصغار وهي 
متکالفة حدا شزا الغبرة ذمي الح تی ترى لاما۔واھاوەن مل هذا عرفه شیناوان اابيوت 
مملوءة من هذا الضياء المنحإ الاش والثياب والابدان وسائر الاجرام والکن لاقہا 
لانری لف دای خط الشمس فيري مافي ذلك الانحصار منها فقط وأما النار فلا ترى 











مح ات۳ 


ابا 







































۱۳۷ 





ايضا لانه لالون لما في فلکھا وأما المرئبة عندنا في الحطب والفتیلة وسائر ماعترق فانصا 


هي رطویات ذلل الحترق نعل هواهفیه ارف فشکتسب اراتا جنار مالعا ییا 
قتراهاخشراء ولا زور د و راو اموصفراء وا ال اتوفین ماپ فی ار وات 
المتولد مہا داترة توس لچ 
« قال أو محد که أجع جيم التقدمين بعد التحتیق بالبرهان على انه لابرى الا الالوان 
وان کل مابرى فایس الا لونا وحدوا بعد ذلك البياض بانه لون شرق البصر وحدوا السواد 
بانه لون کے البصر 
ل قال أو محمد که وهذا حد وقعت فيه مساحة وانما خرجوه على قول العامة فيلو نالواد 
ومعني جع البصر انه قبطه في داخل الناظر وعنم من انتشاره ومن تشكل ارات واذ 
هذا معني القّبض بلا شك ةوه مي منم اس وال ترا وکنه كن ا 
مکنوناً کا ال واد عنع البصرہ پاش وشبضەعن الانساط ويكفه عن الادراك وهذا 
کله معنی نا رات فی باه ااسواد بلا شك غير مرلی اذ لو رؤى لمقبض 
خط es‏ د لارؤبڈالا بامتداد البصر فاذ هو غير مرثي فااسواد لیس لونا اذالاون مرفي 
ولا بدو مال پر ر فايس لونا وهذا برهان عقلي ضروري وبرهان آخر حي وهو أن الظلمة 
اذا اطبقّت فلا فرق حیذئد بين المفتوحالعینین السام انار ينو بين‌الاعحي النطیق وااےدود 
7 00( وکنا فاذ ذلك كذاك فالظاءة لاتری ومن الباطل الەتنع ان تکون تری 
الظلمة وياجس 9 ان المنطيق العينين فما عنزلة واحدة من عدماروة ومع توح | لمينين 
فما وااظامة هي السواد نفسه فن إدعي الہ ما متفایر ان فد كار العینان وإدعي مالا ای 
عليه بدلیل ی نجد ان لو تح في حائظ بيت مغاق ونان ثم جم ل على أحداهما ستر 
و رکت الاخری مکشوفة لا فرق الناظر من "مد ات ولو جمل ع تھا 
ستر اجر أو اصفر اوایض لین ذلك للناظر قینا من بعد آو قرب وهذا بان ان السواد 
والظلمة سواء وبرهان أخر حسي وهو ان خعاوط البصر اذا استوت فلا بد من أنتقم على 
شی مالم شف فيه مالع م من تادا وحن م نشاهد م ن بین يديه ظلمة آوهو فها لابقع بصره 
على حائط ان کان فى الطلمة وسواء کان فما حائط مانم من عادی خط البصر او يكن ١‏ 


(الفصل - خامس ) ۷ء 
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فصخ بقينا ان الظلمة لائري بل هي مانعة من الرؤبة والظلءة هي السواد والسواد هو الظلة 
لم مختلف قط في هذا انان لا بطبيعة ولاشریمةولا في معی اللغة ولا بالمشاهدة فتّد 2 
ان السواد لابری أصلا وانه او 

و( قال أبو محمد که وانا وقم الناط على من ظن ان السواد BE‏ وقوع خطوط 
البصر على ماحوالی الث الاسود من سائر الالو ان فلم توسط ادراکه ماحوای الاسود 
أن بين تلك اللهايات شيا خارحاً عن تلك الالوان فتدر انه براه ومن هاهنا عنام غاط 
جاعة ادعوا بظنونهم من الجبة التي ذکرنا ام يرون الحركات والسكونفيالاجراء والامص 
في كل ذلك وني الاسود واحد ولا فرق فان قال قائل انه ان کان في جم الاسود 
زادة ناتئة سودا» کار حسده رأیٹھا فلو م تر لم لغل توء ء تلاك الميئة النانئة له على سطح 
جسدہ قيل له وبالله نعالى التوابق ق هذا أيضاً وم لانه ما م تد خط البصر عند قبض ناث 
لم یئة الناتئة لدوامتدتسائر اخلما ا تناك السافةوعامت النفس بذلك نوم من 
ل حمق ان هذه رؤية ولس تکذلك ووهموا ات اهم يرون السواد مازحا و 
لغبرة أوالحضرة أو لصفرة أو ازرقة فاذاكان هذا هكذا فان البصريرى مافي ذلك السطح 
من هذه الالوان على حسب قوتہا وضعفها فقّط فيتوهمون من ذلك انهم راوا السواد 
ویتوهمون اض اہم یرونہ لاہم قالوا حن تميز الاسود البراق البصيص واللمعان من 
الاسود الا کدر الفلیظ 

قال أ.وجمد » وهذا مكان ینبنی ان نتثبت فيه فنقول وبا تعالى التوفیق ان الاملاس 
هو استواء أجزاء السطح وانلشونة هي تباین أجزاء السطح وقد نجد أملس لاع وأملس 
کدرآفاذ ذلك كذلك فالبصیص واللمعان ثی" أخر غير استواء أجزاء السطح واذ هو 
کذاك وهو مرني فالبصیص بلا علب لون آخر ممول ف اللون بالرةأو الصفرة آوسار 
الالوان وفيا عري من جیم الالوان سواء ء فاذا قلنا آسود ماع فائما نربد انه لبس فيه من 
الالوان الا اللممان فقط فهو لون يح وقد عرى من ا مرۃ ومن ارت ام 
وانلضرة والزرقة وما تولد من امتزاج هذه الالوان وامل الكدرة یا لون آخر ملي 
كاللممان وهي أيضاً غیرسائر الالوان فهذا مالا يوجد مانم منه بل الدلبل بثبت ان الكدرة 





اہضا 

































۳ لون وهو وقوع البصر علها وهو لابقع الا على لوز ومن أنى من هذا ڪلفناه 
ان محد لنا اللمعان والکدرة فانه لاقدر على ثی" اصلاغبر مافلنا واه تعالی التوفيق 
فان قال قالفااتری الوب الاسود بستبین نسح خیوطه ونتوه مانتأ نها واخفاض 
ما خفض ولا آهیری ماع ذاك كله فالمواب وبالة تسالی التوفیق اٴنا قد علمنا ان 
خطوط 2 مخرج من من الناظر وما مساحة ماومضھا 0 مر مض لا شك 
لان امعطوط E‏ ل ل م ل من انلطوط اظارجة من البصر الى اللو سلك 
لاشث فلاخرجت خطوط الإصر الى الثوب المد كوو انقط لم تمادى میا | کش من ادى 
ادش نبا مس علمتا هذا لالان بصرنا وقع عل لون أصلا 1 فان‌النور هو اللون الذى 
طبعه بسط قوة الناظر واستخراج قوی البصر حي اله اذا وافق 0 طعیف البلیة لطبعه 
أو بعرض اجتلب جميمسه واستلبهكله أو اقتطفه فیل قدر قوة النور فيالاون المرئى وضعفه 
فيه یکون وقوع البدمر عليه هذا مم مشاهد بالعيان فکایا قل النور في اللون کان ونوع 
البصر عليه أضعف وكانت الرؤية له أقل حتي اذا عدم النور جلة ول ببق منه ثيٴفقد بطل 
بالغسرورة ان يمند خطوط البصر اليه وان بقع الناظر ءايه اذ لانور فيه ولا مختلف ذو حس 
في العالم في انال۔واد ا حض الخال ص ليس فيه يمن اللور فاذ لاشك فيهذا فلاشك ي اله 
لابرى وبل تمالى التوفيق وأيضاً فان جبلا ذالونما وأرضاذات لوزما وفي.اغاران مظليان لا 
شك ان كل اضر المهمافانهلا برى الا ما حول‌الفارین وانهلا بری‌ماضمه خط الغارين فاذ هذ هكاها 
براهین ضرورية مشاهدة حسية ملا مان لایمارضه برهان آباد وا ماق لابمارش 
بالدعوىولا بالظنون وال هد لله رب المالین وأمامن كلام اله تعالی فالل,قول » ظارات مضا 
فوق بض اذاأخرج بده لکد پراھاہوقو له تالیەیکاد البرق بخطف أبصارم کاا أضاء هم 
مشوافیه واذا أظم علیہمقامو امنصح : ین انالظلمة مانعة من انظر والرؤية جلةوهوالسواد 
بلاشك فهو لابری ولا خلا انال القایل بداوی بالثوب الاسود والقعودفيالظامة 
ولیس ذلك الا لمنعهمن امتداد خط بصره فيكل ہامندادہ وباك تعالی التوفیق‌فان قیل السواد 
غير الظلمة قلنا انا جد الارمد الشدید الرمد متي صار فی یت مظلم شديد الانطباق لابدخله 


شی" من الضوء أمكنهفتح عينيه حسب ب طاقته ول ام بالنظر اپ وی سا ارت یں 











AD 

وعلى وجبه وعیلیہ وب كثيف دا اسود أ مكنه فتح عينيه حسب طاقته ول رأ النظراليه 
وكانت حاله في تغطية وجبه بذلك الثوب كاله في الظلمة تام سواء‌سواء وكذلك يعرض 
وت البصر فیا التین المذ كورتين ولا فرق ومتی جعلنا على بصہ را مدع اش 1 
ال شدیدا کاله اذا نظ ار فيالضوء ءولافرق فان ا EE‏ أل دون ذلك وان 
كانأحر ألم دون ذلك فان کان أخضر ألم دون ذلا د على قدرهما في اللون من مازحة البياض 
له فصح ان اسواد والظلام ثی"واحدوقال دم اذغير''ظامةوهولابرى الان 
الى واافراب والثوب لیس شي ”من ذاك اسود وکل ذاثبری ولو نکل ماذ کرالون 

غير السواد الا انه سی بام السواد از" وقال بعضهم السواد اسم اہ 07 الظامة 
وبقع على نار والغراب والثوب فكل ظلام سواد وليس كل سواد لام فان 
عنيت بالسواد لون الز نی والغرا بأوالثوب فهو رر بری وهو غير الظلمة وان عنبت بالسواد 
الظلمة فهو لابرى وقال ہەضہم الظلمة لائرى ولیست سودا أصلا والسواد شي آخر غير 
الظلمة وهو لون برى وقال بعضهم الظلمة والسواد ثي و ان 
الاعی الا که وال الین والطبق المینین برى اظدة 

الک یلو الد والتواد 6 

۶ قال أو مد اليو ان كله نشم تام ثلاثة متوالد ولا د ولا نتولد ومتولد ولا بد 


لابتوالد وقسم EEO‏ 8 لد'اتوالد قکہنات, ردانفانہا تتولد وقدرايناها ٠‏ 


1 5 وكالمملان فالہا تتولد وقد رأ۔ناہا نتسافد وكثير من ا لیوان التولد في النبات وقد 

اه تسافد ومثلالقمل فاناقد خاهدناه نج من نحت الد مان ويحدث في الر وس وقد 
پت 0 وقد جد بعضه اذا قطم تملوء 5 وأما المتولدالذى لاتوالد فالميوان المتولد اہول 
أشفارالمينين وأ ول شمر الد شارب واللحية والصدر والمانة وهو ذوا رجل كثيرة لابفارق 
موضعه وماعامناه توالد أصلا ومثل الصفارالمتولد ف البطن وشحمة الارض وكلهذا لا ا 


يتوالد ابتة وقد شاهدنا ضفادع صذار نتولد من ليانبافةصبمناقم مياه مها مملوأة ومنها | 


الثلاندرية وهو حيوان كبير دشبه اطراذین الصغار بطبئة اطرکه وحيوانات كثيرة مب 
طبر مفرط الصنر نكاد لصنره لاغیزا مغلا كشرا رأناه فيالدوى والدفائر وهو سریع 


الذي 
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الثی جدا ]رس التولد في‌البافلا والدود التولد نيا طراحات وى اح والب لوط 
وفی التفاح وبين اشيش وبين الصنوبر وفيالكنف وهي ذوات الاذناب واباحب 
التواد فى انمض وهوفيغاءة الحسن ومنه مابضیء باللیل كانه شرارةناروالدودذوات الارجل 
الكثيرة ونيروت وهذا كثير لا حصیه لا خالقه عن وجل وما الضفادع والحجازب فد 
صح عندنا قينا لا ال اشلك فيه انا تتواد فی مناقع المياه دويبات صغار ملس شدیدۃالسواد 
ذوات آذناب تمثى عندلائم صح عندنا كذلك انم نها تکبر فتقطع أذنايها N‏ 
و :ل اک ھا ونظم فتصیر طفا دع 7 زد کا اله سو جازب 
٭ قال أو عد 0 واه في جنيع تتقلها کیا وصفنا وقد عرض علینا فيمناقم المياه خطوط 
ظاهرة قبل انا الها رض الضفادع وأما الذباب فقد شاهدناها عیاا :نت اک والانثي منها ھی 
الکبار والذ اا غار وشاهدنا ارات شا اک اقا وال رش الاناث والذ کور 
ہی الصغار نشاهد ذلك بان الاعلی هو ات اہ 7 الانثي مملواءة بیضا اذا وضعت 
لی نها في الف اب وفي خلال اجز زاء امات خن 
قال آبو مد که رقد رین ذابا مارا جداوذیاباکبار؟ مفرط الكر وشاهدنا بابصارن 
الدود الطويل الذنى الت و و زول البقر وال م ستحیل فيصير فر اش طباراظتلف 
الالواندیع الللنة 020 اق ا ولاندري كين الال 
فی العقارب والمنا كب والر نیلات والہقوقات والدہر الا الناندری ازدود الطربر توالا افد 
الاکور مما والاناث وتبيض ثم حضنپیضھا هذامالا خلاف فبه وما رأى أحد قط دود 
حريريةولدمنغير سطه‌و کدلاك القل فارہ بتوالد وقد تا مضه والعرب تسمبه المازن و كذلك 
النحل بتوالدویوجد في مو اضع من من ناه في تضاعیف القبر الذى فيه المسل وكذلك اطراد 
والعرب لسمبه ضةالصرد 
بو قال أو تند ومارأى أحد قط محلا يتولد ولا تملا بتولدولا جرادا يتولد الآ فياكذوبات 
لانصح وأماسائر المروانفتوالد ولا بد من مني أو بض فكل ذی‌اذن بارزة يلد طاثرا كان 
اور طائر کا خاش وغيره و کل‌مالبس له اذن‌بارزة‌فهو بیض‌طاثرا کان او غ طاثرکا لیات 


واطراذین والوزغ وغير ذلك 
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قال أبو محمد > فطلبنا أن حد حدایجمم ماہتولد دون مابتوالد أو ماہتوالد دون مايتولد فم 
ند الا اننا رأبنا كل ذى عظم وفقارات لاسب ل البتة الى انوعد کاک وان 
البحر الذي له امن وافقارات ورأينامالا عظ له ولافقار فنه ماہتولد ولا توالد ومنهمايتولد 
توا معا وکل ذلك خلق الله عن وجل بخلق ماشاء کا شاء لاله الا هو ولیست القدرة في 
الق في خلق ماخلقه الله عزوجل حيو ذا ریم أو ذا ریش من بيضة أومن منیباعظرمن 
' القدرة من خلقها من تراب دون توسط بيضة ولا منی ولا البرهان عن العم والا تداء في 
احداهما باوضح منه فيالآخر ب كل ذلك برهان على انتداء اللمّة وعلى عظيم القدرة من 
الباری لاله الا هو 

طقال أبو محمد وقد ادعی قوم انه نواد في الثلج حیوان ویتولد فيالنار حيوان وھذاکذب 
وباطل وابما قاسوه على ولد حیوان مافي الارض والاء والقياس باطل لانه دعوى بلابرهان 
ومالابرهان له فلیس دشي" وبالله تال التوفیق 

قال او محمد »> واذاحصلت الام فا یوان لایتولد منالماء وحده ولامن الارض وحدها 


ولكن ما جتمع من الارض والماء معأفتبارك الله أحسن اللالقين لامعتب لحکەلالەغیرہ 
عن وجل ٭ م ااسفر اثالث ہمام جيم الدبوان من الفصل ف‌الال والاراء واانحل محمد الله 
وشکرہ على حسن بده وعونه هوافق الفراغ منه في تة یام خلت من شهر ذى القمدة 
سنة ۱۲۷۱ اح دی وسبعين ومالتین بعد لالف ٭ من هجرة من له امز واشرف ٭ على بد 
المقیر الى اللہ مد بن موسی غر اللہ له ولوالیهوامسامین آمین وصلی الله على سیدنا مد لبي 
الامي وعلى اله وسحبه وسلم 


— م وه‎ mcg 
تم بمون الله تمالی وحسن توفبقه طب م کتاب الفصل في الملل وال هواء والنحل على‎ 
العظم ٭ن شہور‎ CET السید اجد ناجی الال وخمد امن انلاجی واه‎ 4. 
سنه ۱۳۲۱ هجرية وا مد لله عل ذلككثيرا‎ 


| .تا 
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« فرست ال إمزء المامس من كتاب الفصل في الملل والاهواء والنحل 4 


نه 

| اي دا أهل الکلام ااطائف الكلام فيا ماني على قول مسر 
والکلام في السحر وللہزات د فيالاحوالم الاشمر بةومن وافقہم | 
الكلام فى الجن ووسوستة الشيطان ١ ٠١‏ . فی خلق ال عمن وجل للمالم كلوقت 
وفءله فى المروع ه في المرل والسکون 


اكلام فى الطبا: . في التواد ا 
ر ٦‏ ۰ ي اللداخلة والماورة والکنون | 
الكلام فى الرؤيا في الاستحالة 

فيأي اطلقأنضل "ف الطفرة . 

في افتروالنی في الادان ۱ 

فالاو اھر والاعراض وما الجسم | 
في قضایا انجوم‌والکلام في ان وما التفس 
الفلك والنجوم تَممّل أولا القول في ابطالالمزء الذي لا جزء | 
فيخان انال لاش أهوالخلوق ۱ ٠ ٠٠١‏ في ان المرض لاني وقتين 
نیا ١‏ 5 ۸ الكلام فى المارف 
في البةاءوأافناء على من قال بتكاف االادلة 
في المدوم أعوثئ أملا 2 | فىالالوان 
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9[ جدول ا حطاء والصواب الواقعين في الجزء ا حاءس من کتاب الفصل 4 


سطر فة 
۳۲ ۷ 
۱ 4 
15 ۰ 
۲۵ » 
٥ 3‏ 
4 5 
5 ۸ 
۲ ۹ 
4 بی 
NEY Yo‏ 
۲ 
۰٥ ١‏ 
۱۳ 
۲۷۵ ۱۹ 
۸ ۷۷ 
0 0 
۰۸ 0 
۱۹ 14 
ا 
3 ۳۲ 
۳۲ ۳۳ 
۱۳ ۲۷ 
+٦ ۱۳‏ 
۳۱ . 
۲ ۳ 
۳ » 
۷ ۳۷ 
۱ ۳۷ 


۲٢ 


خطاء صواب 
ملا ام 
طحها ‏ ایحا 
اهنا اا 
كلذىذلك كلذلك 
ملافاة ملاقاة 
اسحر م واه 
ولامفر اومفر 
ای مار 
, غنصر ہم وعنصر دم 
و شرعه و فرعه 
اجنحت. جحت 
عا بہاحیوان 
وشريق ‏ وفرق 
كالغطن كالفطس 
|بوا مد ابو مد 
77 2 
محارب مجارب 
الجن اجون 
ENE‏ 
آصيرهم ‏ مصيرهم 
e Ba‏ 
3ع ونازع 
لحر ید 
ابعل لفل 
اصفق اطبق 
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